روط ابو ضبیب اسلا مک لانبر ی 
اسلامی اورتاریخی تتابون کے لئے جواننکریل 
موب نونف یواست وجمیوادس نمی 


03216659538 . 


a م4 جک مشک‎ Ae Re 6۰/۱ 


ابو خبیب اسلا مک لانبرییری 

اسلا می اورتاریخی کتابون کے لئے جوائن کریں 

TTT 8 
| 


NGI 
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افادایت:- حضرت مولانا محمد عاقل صیب 
صدرمدرس مظاهرالعلوم سهارنپور(هند) 


جتر جمین. 

[رفقاء] دار التصنیف والتحقیق 
زیر نچرانی 

مولانا شاه فیصل فاضل,نانالمداریس 


...اول جلد 


خصوصیات 
(0 دکتاببه او کي ۵ صول حذیثمفیده مدمه 
د بل المجهره شرح آبی داود عربی شرحي خلاصه اونجور 
8 د متن تولو احادیث ته اعراب ورکول 
د هرکتاپ په اول کښې هغې سره متعلقه طروری مباحث 
) د هر حدیث تخریع د مصدر ,کتاب او رقم په حولي سره 
@ د مشکلولغاتو حل 
۵ به فتهی مباحثوکښې د مذاهبو بیان 
® دفریق مخالف دلائل 
چ د فریق مخالف ددلاتلو څخه جوابونه 
د مذهب حنفی دلائل او وجوه‌ترجیج 


خورونگی 
ای خانه محله جنکی پی نو 


کف ابا ات۱۱ تفت 
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د جهاب حفوق صرف ناتسر سرن محفوظ دی 
د قاب نوم: الدرالمنضود فی حل سنن آبی‌داؤد 
مولف حضرتمولانا حم عاقل صاحب دامت گام 
زبرنچرانی -_مولاتا شاه فيصل قاضلوقاق المدارس 
خورونگی فیصل کتب خانه محله جنگی پیښور 


که مکتبه خر یی رازی هرات [اده یل کیان هرا 

جدرین اسلا کتب خأله خوست 

المصباح کتب خانه کابل 

روغانیوا لکشب خانه جلال آباد 

رحی ی کتب خانه خوست لعمت کتب خانه کابل 
حر مکتب خانه کابل هریت ال کتب خانهکابل 
فلاح کتب خانه جلالآباد حقانیه کتب خان هګردیز 
مو ے هبار ککتب خانه غزل مسل مکتب خانه جلال آیاد 
مکتبه خراجه عبالله الصاری غزن 8" عکتبه تعبانیه غرف 
واحل یکتب خأله خوست گود رکتب خانه چلال آپاد 
مکتبه رحمانیه قندهار مسل مکتب ځانه خوست 
«عوتکتب خاله جلال آباد حا سردا ر کتب خانه کابل 
تقو ی کعب اله جلالآپاد مکتبه رهیدیهکابل 


فیصل کتب خانه 
مدینه پاور محله‌جنگی پیښور تصه خوانئ پیښور 
موبائیل ۰۳۲۱۹۰۹۱۸۲۵ 


ت 
ww‏ 
ند 
ند 
تد 
» 
چ 
© 
بت 
e‏ 
نت 


0 vit U 
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در منضود پښتوشرح سفن ابی‌دازد. ۳ اول جلد 
سکس سس سا 
ففرست آبواب جلد اول 
سار مضمون 
تقریظ د مخلص دوست صاحب التالیف حترم مولانا ا حاج ډاکټر تقی الدین ندوی مظاهری ؟؟ 
پیش لفظ... س_ fr - oe‏ 
بحث بداية السبق يوم الا ریهاء :سس te‏ 
یا عق دس ی 
(۱)تعریف حدیث : .. " 
تعريف علم المحديث 4 
(۲) موضوح علم اد سس ۳ 
(۳) دعلم امحدیث غرض و غاية :سسس ۳ 
(ا) سمه س س rr n‏ 
د حدبث قريب العنی خو الفاظ او د هغې خپل مینخ گښې فرق اس٣٣‏ 
in‏ 


په حدیت او خهر کښی فرق سسس 
ی ER‏ 


)٩(‏ مدون (او تدوین حدیٹ) ۰س 


نسیت VA tarr:‏ 
قوم؛ سب او تست سس 


EA ت‎ 


د 


سنه ولادة او وفات :سح 
د بغداد تیم او د هغه ځائې ته بصرې ته منتقل کیدل سمس مده 
شیوخ او تلاء 


د امام ردص تست ٩‏ 


الم 


Guu miu اف ابا‎ 
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اول جلد‎ ٤ درمتضود پښتوشرح سنن بی دزد‎ 


د امام ابوداؤ صت فتهی ذوق 
د بتر بضاعة زيارت او تحقیق علمی : 
لمات الا لفق وف ٠‏ سحن تتت 
دسهل بن عبداللّه قستری قصه 
د امام ابوداژد فقفی مسلک 
د نور مصنفین صحاح سته فقھی مسلک ز .سس 
د امام ابوداژد یه د حنبیل کیدو ثرا 
انه متبوعین او غیر متبوعین :. 

د علامه عبدالوهاب شعرانی یو مکا 
د امامابوداژد حادیث منتخبه 
تنیغات امام ابوداۋد اڭ :. 

ما یتعلق بالصتف 


at 


مینست 1 6 


سپس وب ۲ 


یی متسیس ٩۲‏ 


د کتاب نوم او وجه د قسمية : 

غرض د منضنف یع وجه د 

زمان تاليف سم میج نی سس 
د سنن ابوداژد مرتبه په اعتبار د تعلیم 

طبقات کتب حدیث : 


د صحاح ستة ترمیتخه فرق مراقب .س 
د سنن آبن ماجة او سادس ستة کښې د علماء کرامو اختلاف :سسس.-. 
د صحاح سته بعض خصوصیات 
خصائص سنن ابرداژد 
د مانسکت عنه اود کت ت 
په سئن ابوداژد کښې چرته حدیث ثلانی شته یا 4؟سسبدسس. 
په کتب صحاح کښې د ثلائیات وجود: سسس 
الروايات النتندة لابن الجوزىء 1ا3 :سس 
د اماماپوداژدل؟ شرط ریچ ا 
د علامه اتور شاه کشمیری د خبرې وضاحت په نورو الفاظو eı‏ 
د سنن ابوداژد نسخي او د تعدد فسخ منشاء : ی وس همم سس 
الشروح وال حراشی :..... تن بیت Ya‏ 
آداب د طالب الحدیث : - ۸ 
اتواع کب الد یٹ :سس سس 

سس سب 


ی یی ۱۷۳ 


۷ 


Guu miu ی ابا‎ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابیدازد اول چلد‎ 
هندوستان کښې علم حدیث ( مرس‎ 
.....: استاد ددې امت خصوصیت دې‎ 
سند بیانولو ته حا‎ 
زما د ابوداژد سند‎ 


سب ۸۸ 


ج سر یت نمی تس یمیت 1۸۹ 


ی دی 
دقع التعارض بين الروايات الواردة فی لاپ سس 
د سند متعلق بعض امور او اصطلاحا 
د لفظ ابن دالوستلو او لیکو قواعد سسس 
تحدیث ار اخبار وغه الفاظ.کيي د 


استنجاه کي مباحث اربعه 
مکسوق خنع 


ف متا ی امار کی 5 
د احناقو د طرف نه د حدیث جوابات ۱سس 


ان | 
د احتافو د طرف نه د حدیث الباپ جرایونه سسس ۴ 


سس 186 


Guu miu ی ابا‎ 
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باب یرد السلام وه یب .... 
د عبادات فائتة لا الى خلف دپاره د ت 


د حدیث الاب په بره د حدینو اختلاف رن : 


د مصنف بل د دعوي ثبوت او په هغې نقد اسسا 


۱۳۹ 


ترجیه لطیف از حضرت کنگوش سس ۱۳۹ 
اه ۱۳٩‏ 


سب تم 5 ۱۳۲ 


من ال 
د ترجة الباب تدریح او غرض 
دیو بل حدیت نه اشکال او دقع تعارض 
ډیر فوائد کوم چه د حدیث الباب نه حاصلیری :.... 
د حدیث د ترجمة الباب سره مطایقت 


ی توت ی 1۲ 


۳ 


د حدیث الباب ثرجنه او قشریح :سدس 
دما اصابه البول مصداق کښې د علماء کرامواختلاف: 


و تام 


سا ول ری : تن 
باب في الرَجْل وی ال کمن عند ی MA. mermere‏ 
د ترجمة الباب غرض : 
د رسول الله تلم د فضلات د طهارة مسئله : 


E, 


عراب ۲ م 


۱۶٩ aeeaeseeressenass ي خر‎ 
۸ 
۸ 


ت16 


د دعاء اور ددي متام سره ناسبت کښې توچیهات : 
مَس اد گر ین الا" 


اکة و نت نت یسب 16 


0 
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در منضود پښتوشرح سفن ابی دزد‎ 


داجاز فد درن قاع 
په مسثله مترجم یبا ۰ 
د استتجاء پا حجر مطهر بحل کید کټې د علمء کرامراختلاف 
په حدیث الباب کښې اختصار :سس 

د جناتو دا ٤‏ دعظم رزق کید او په دې کي اختلاف روایات؛ 
باب الا 
حدیث الباب د احنافو دلیل دې :.... 
د حدیث بخاری ته وجوب وعدم رجرب تاره سل کي د یتر امتدا ۷ 


دبري سلسله مدد کرام اباب اود هقي غل مغ کي فرق 
د حدیث د ترجة الباب سره متاسبت 


زان تاسمه 


د مسواک د مباحث اریعه تفصیل بیان !سسس 
بحث اول : د سواک معتی او ماخذ: 
بحث انی ؛ دمسواک حکم راجب یا مستون: س 
په بحث ثالث کښې د علماء اء کرامو مقصد از مستدل زسسمسسسسسسسسسست ۱۸ 

بحث رابع د مسواک فضائل او خواص :سس e‏ 
د عام په مسعحب رخدت کپ اقلا ۲ > سا 


Guu vvi U 
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درمنضرد پښتوشرح سفن ابی دزد ۸ اول جلد‎ 


ن کی 


د ابوداژد په ر ITT‏ 
بو 


یی 106 


سسیتتنسا۱ 


د ترجة الباب غرض :سس ندم 
مضمون حدي سس ۱ 
آيا د زوجي په ذه خدمت زوج واجب دې؟ ٠‏ سس سس سیب ۱۱۷ 


دفطرء په تفسیر کښې د شارحینو اقوال 
داخصال قطرت حکم : مسسسس. 
حدیث عاقشة عشر من الفطرة سرد جامعیت ته امام ره دا ولي اتخستلو؟ س 114 
د خصال فطرة په تعداد کښې د رواباتو اختلاف اود هفي توجبه سم 
قص الشارب کي روایات مختلفه توجیه او مذاهب اثىة 
داعقاء لحية او مقدار لحية حد شرعی مس 
د مضمضه او استتشاق په حکم کښې اختلاف ال 
دامام شای له راقعه لای 


1۸ وس میرب‎ iken 


د قال ابوداژد تشریح :.... 

د زوایات الباب تعون او د هفی خاا ت تست تتت ۰۹ 

دامام تسای او اما دزد په رای کبياخلاق 

ا 
الا روایت کښې تخلل نوم بین الرکمات tm‏ 


د حدیث د EEE, E‏ 


یس۴۵۷ 


ENN rire 


OREOR | 


دصحة ھا ا 3 5 Ngan ik a‏ 
ار احادیث کښې د هغې په ختلف مع کښې استعمال سسس 
مسئلة فاقد الطهورين : س سس ۲ 

Guu miu vvu U 
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درمنضود پښتوشرح سفن اپی داد‎ 


بغیر د طهارت نه د مونځ کولو حڪم : 
حدیث الباب او یو جزد 
مسئلة نيت فى الوضوء 


په حدیث القلتین گښې سندا ومتنا اضطراب 
د حدیث القلتین جوابا 


في الا اراک 
حدیث الیاب د احنافو واضح دلیل :سس 
د طهارة الماء په مسئله کښې د احتاقو دلاثل nn‏ 


TVs 


مذاهب ائمة: 
دري اختلاقی مسال :سس 


د احتافو د طرف ته د |حویث الاب توجیهانت :سس 
نظر طحاوی او په دې ياندي اشکال او جذ eit‏ 


Guu miu vvi ÛÛ‏ ج 
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در منضود پښتوشرح سفن ابی‌دازد. ۱۰ اول جلد‎ 


تست ؟ 


په سژر هرة کښې مذاهب ائمة ir.‏ 
مضمون حدیث :.. n‏ سس CL‏ 
د حدیت الباب د امام طحارئ ال د طرف ته ببس 3۵ 
د حضرت سپارنپوری یکا 2 OEE‏ 


ی سب 0 


e ردپ‎ 


حقیق الشتد + نات 


Nie سید‎ 


E 


د ترجمة الباب غرض : سس یمتا 0 
د شرح حدیث متعلق بعض ضروری ترضیحات زاس ؟9؟ 
مسئلة ميت البحر کښې د احنافواو جمهورو اختلاف او د هرې ډلې بل س 
اد حدیث الیحر درجه د قوة آو ضعف په اعتباز سره سسس سی 6۵6 


بحث اول 
بحث انی و ثالث 
مج دنر 


بات و EN,‏ 4 
د مسئلة مترجم بها حكم او اختلاف له تسس 
هضمون حدیت | س 
د اختلاف ف السند تشریح او تو 
د سد وضاحت 


مهو جیگ ا یی ۴٩‏ 


لا یضل بحضرة الطعام شرح او فقای مستله : سيس 000 
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درمنضود پښتوشرح سفن اپی داؤد 11 اولجلد‎ 
ال‎ 


په دې حدیث باندي نفد او د هغې جواب سیم سس سس ۴٩۷‏ 
اماه في او 


د صاع ار مد د مقدار بحت او په دې کي اختلاف دعلماء و ال« فریتین : 08 
الف مته 


باب اور قالش 


نمج مچ بی 


vt 
۷۰ 


د ائمه اریعه دمذاهب 
و ام مج جرج وت مج سس یی 10 
په دي مسثله کښې د جهررو دلال بت ۳/۳ 

رج یدج َه ي الوناء بل أن 
حدیث ته متعلق مباحث اربعه : 
بحث اول : نهی تنزیهی ده که محریبی؟؛.-.-.... 
جحت ثا ددغه لاس وهار اوق جم سس یس یی ۲۸۵ 


ت 
بحث رایع ی شرع هو مومت سب ی یمیس A1‏ 
بو يوخاص! ا ۵ هغي چوابا سس AY.‏ 
باب صِة ضوه الب صل الله عليه وسلم. 
مسانید عثمان سس 14۹ 
د مضت او داب سر کی الق دا 
دواو ایتشای ‏ 


5۸ EOE iir 


د مسح رس کښې میاحث اریعه RS E‏ 
بحث اول مقدار مغروض سس 
بحث نی تشلیث مسح تسس 


زا 


K3 


Guu nu wi 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داز ۲ اول جلد 
بحث ثالث تجدید ماء ۰ 
بت رابع کیفیت مسح e‏ 
په مسح د غورونو کښې مسانل اختلافیه 

تثلیث مسح سره متعلق د امام ابودا زا رائي 

مسانید عل 


په صحابه کراموټام کې د تعلیم وضوه اهتنا 
سند حدیت کي وهم د شعبه 
داق عدوت ی لا قط قرح ی سس سس یتست 
مضمون حدیث او په هغې کښې بعض اشکال او جوب سسس ۳۰۸ 
په مسح دا د اسحق بن راهویه مستدل او په هقي باندې کلام سس ۳۰۹ 
د امام بخار کاله په دې حدیث باندې کلام ار په دې باندي د حضرت اشکال :سسس ۳۱۰ 
د حدیث نه په مسح رج باندې استدلال ار د هغې جوایات :سس :۳۱ 
قول اودزدتشریح: 
۲ مسانید عبدالته بن ژید بن عاصم لا : سسس 
زید نه د سوال کونکی سړی د تعین په با 
د ابوداؤد په روایت کښې بو وهم او د حقیق ار تصحیح 
مسح راس کښې دلیل جمهور :سسس 
د مسح راس دپاره د تجدید ماء حث : 
غسل رجلین کښې د تثلیث قید شته که نه س ۳۱۷ 
۶ مسائید اد مقدام بن معدیکرب : نب 
فی الوضوء كي مذاهب اثمة ار د هفوی دلائل : 
ذ کښې د مسلک مالکبه تحقین 
د ائسة اریعه په نزد د فرائض وضوء تعداد :مس 


عبدالته 


د حدیث تشریح او مسئله اجزاء القسل عن السح باندي کلام :سسسسسسسسسسس ۳۲۲ 
0 ۳۳ 


مس ا 


دریع فراء بعض 5 _ 
د الفاظ متن شرح FE‏ 
۷ مسند جد طلحه : ۳۷ 


ی ابا Guu‏ 
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درمنضوه پښتوشرح سان ابی دزد ۳ اول جلد 
ا اا س 
سس سس ت 
6 فیت ی مه بت مسب یتست ی ۲۲۸ 


ییا 


دا حدیث د احنا مستدل دې او د شوافع خلاف دې و 


په حدث باندې پو سوال اود هني جوا 
لاسام کم اوپه دې کي 


د 


لین مح غل العامة په زد د هقی شرطونه O OEE‏ 


وا 
باب ۹ ال 


په وظیقه رجلین کښې مذاهب علماء :سسس. 
د جوز مسح تال د رادت جر ته اود هغي جات 


د ستن ابوداژد او د موطاء د روایت تعارم 
دعبدالرهن بن عوف او د صدیق اکر 


فی السح روایات اسب 
د حدیت خزيمة تصحیح او تعضعیف کښې و دیاوف ا پیا تست تسس ۱۳۱۲ 
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درمنضود پښتوشرح سان ابی داد 11 اول جلد 
خزيمة د چا دلیل دی ۳۹ 

د مسح د مودي شروع د کله نه معتبر ده 

د اې بن عماره په حدیث باندې کلام او د هغې جوا 


ياب المج عل رن 


س ا کی سوت 
باب (بلا ترمه) میس 
شرح السند 


د حدیث الباب تشریح او توجیح : 

باب کی اج 9 

د سیدنا عم د کلام مطلب : سس 

د احنافو او د حتابله د طرق نه د حدیت جوابونه: 

۱ په فضاثل کښې په ضعیف حدیث باندي د عمل شرطوفه Tı‏ 
ق | اناج 


اقوال د علماء زومت 


تس ی مستت تیت ۱۳۷ 


باب تفیش وود 2 mw‏ 
په مولاة فی الوضوء کښي مذاهب انمه : ۳۷۷ 
د حدیث الباب ته په وجوب د موالاة باندې استدلال صحیح 4 TYR eren! (f‏ 
۳۷۹ 

سس ۳۸ 

۳۸ 


دتواقض وضو« ده :سس سس سس 


۷ سس 
ثلة بے ٠‏ اھب mne: ol‏ 
په مسثاة الاب کښې مذاهب 2 


ناقض دې یا نه؟ سس ۳ 
باب وضو نالبس 
ی مسئله په قرآن گریم کښی ذکر ده او که نه؟ سب ۲۸۳ 
TN rk‏ هرن کريم کي 0 


حدیث الباب باندې د مصن 


بن الزبیرییڑه مراد کید ر قرائن ا ra‏ 


دعروة نه دعروة 
> 
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اول جلد‎ 1o در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد‎ 
سس‎ 


مذاهب اثمة دس ند 


ی مم مین مممم یمود سسته۴۸۸ 
د احنافو د طرف نه د حدیث الباب جواب 

م من مس الذکر موژل دې 
یاب لخن سس.. 


په حدیث الباب باندي د شوا 


حدیث الود 


. ب کښې | اف | 
په وضوه تما مست الثار کښې د مصنف کال مسلک سسس ۳۹۸ 
هغه احکام چه په هفي کښې ډبر کرته ذسخ شوي ده تن 
په دوه احادیئو کښې رقع تعاض ۱ 
مضمون الحدیث :سس 
مضمون حدیث 


وت رامیت هت یی 153۴ 


مضبون حدیث: 
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در متضود پښتوشرح سننابی دزد ۳ ازل جلد‎ 


د احنافو د طرف نه د حدیث الاب جوابات :سدس... 


د ليلة التعریس په واقعه باندې پو شبه : سس 


یرجه ساس ت ۱ 


د روایات مختلفه تر مینخه تطبیق nsan‏ 
یاب فی ال سال سسس 
په دې مستله کي د امام بخارئ ل ميلان 
د حدیث الماء من الماء توجیهات: 

باب ني نب یمود ن 
دازواج مطهرات اسما گرا ی یی 16٩‏ 
په حدیت الباب باندي دا اشکال چه اقل قسمة یو شپه دې او د هفي جوایات سس ٩۳‏ 


Fu 8‏ 
راد أن َو سس n‏ 
7 ت 
کښی د ی :تسس 
E ۳‏ ۳ 


ی را سم ۳ 


ی 
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در منضرد پښتوشرح سنن ابی داؤد‎ 


د وهم د دعوې توضیح او ددي منام 
Hs‏ 


پاب باشل ت تنس 
په حدیث الباب باندې د امام بخار یکا یو خاص ترجه : مسسسسسسسسسسسسه 1 


تشریح حدي 
اداد د عسل کن دادس تماق اضاقت 
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Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 
درمتضود پښتوشرح سفن ابی دازد ۱۸ اول جار‎ 
لا اا ا سے‎ 


Dm 


غي کښې د شارحینو اختلاف 7س 


AS etn 


انواع او د هفوی په باره ښې د ائمة کرامو اختلاف :سسس ۸1 
باندي د قاعده صرفیه دمخالفت اشکال او د هني جواب :.. 
د لفظ حدیث په ظاهر باندي بو اشکال او د هفي توچیه :سس 


۳ e 
باب في المَرأةفُتَحَاص وَمَن قال تدغ الصا ق عدة ایام الو‎ 
د استحاضه د روایاتر په بار کښې د تة اهتمام ار د هغوی د روا‎ 


د استحاضه تعریف او د مستحاضه انواع :.... 


رابع غير معتادة ر غير مزة 
حڪم د استحاضه ار د حیض په اقل او اکثر موده کښې اختلاف الم :سسس 4٩9‏ 
د احناقو په نزد د عدم اعتبار تمیز رجه 

د موطاء به پو روایت کښې بو وهم او د هغې تحقیق 
د مصنف له غرض او ددې مقام صحیح تحقین ا.-..... 
الزهرى فى قصة ام حبيبة عند الصنف اة .........٠‏ 


د این ای عقیل راوی تحقیق سسس 
الکلام على ق له ( فانه دم اسرد يعرفا)...... 


د جب لین[ طالب سسس 


00. 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۱۹ اول چلد‎ 
کال لے‎ 


ب سور E,‏ 2 
د ملل اول او د مشل ای سره متعلق د مولاتا ائور شاه صاحب لاله مخصوص راي سس۱ 
د حده يح کښې متعدد اقوال 
باب من قال تفیل مَن طهر إلى طهر. 3 
و ۳ 
د غسل مستحاضه په باره کی ائمة اربعة د موقف 
د مصتف اله رائې د احادیث الباب تضعیف : .د. 
د حدیث ثانی د ضعف دویم دلیل 


بحث ثالث : متی شرع ال 
بت رابع : طهارة مطلقة ای طبر و یهد سم سس نت تسیب ند ببس 
بحث خامس : رخضة او عزيمة .س 


n, 
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درمتضود پښتوشرح سنن ابی داد 
جحت سادس ؛ هل التيمم من خصائص هذه الامة. 
خت سابع :ما جوز به لشیم س 
بحث ثامن : اختلاف الائمة فى كيفية ایهم Ore‏ 
بحت تاسع: دلائل الفريقين 
د حدیث عماز اضطراب سسس 
حدیث عمار سره د اضطراب نه په صحیحین کښې 
بحث عاشر : هل یجوز التیمم للجناب 


دتیمم جنب وت د کتاب ڑ4 آ4 نسوس سس 9۸ 


د ظفار او اظفار تحقیق : 
د مصنف کا د 2 مس کم رن ی 
تیسم د جنب په باه کښې د ابن مسعود او اپوموسی آشعری لاا مباحشه دس 
په ترتیب استدلال باندي اشکال اود 
د تيمم جنب په باره کښې حدیث عمار 
باب فيا 
د حدیث الیاب نه د امام طحاو یکا یو استنباط 
د تيمم فی امحضر اسباب او صورة رنه سره د اختلاف ائمة 


پهکییت د تيمم کښې د احنانودلیل او د مصنف ل 


د تيمم ان د طهارة مطلقه کید و دلیل اس تسب 


شرح السا سس ی ۰ 


باه کښې اختلاف د علماء ۳ امج 


د احناقود طرق نه د حدیث جواب : 
آپا حدیت الباب پاندي مصنف لاله سکوت فرمنيلي دې؟ سس ٩۷‏ 


Ut‏ ۷۷۲۸۱۱ ۱۱۱ات 


و 
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درمنضود پښتوشرح سننابی دازد‎ 


بث ثالث : حكم العسل »مس 

بحث رايع : هل الخسل لليوم او لصاو ةس 
بعث خامس : هل الغسل للجنابة يكفى غسل الجمعة؛ سسس ۷ 
بحث سادس : هل الفسل تختص بمن حضر الجمعة ام يعم.. 
د حضرت شیخ په رائي کښې اغتسالات ثلائه ` a‏ 
د واقنه عشمان (اظ نهد علماه گزامو تعاطا یسب 0۷۹ 
شرح حدیث :ہہ 


دمشی ال اجمعة تبوت او د هغې نضیلت: سس 8۸۳ 
حكم الکلام عند الخطبة :...... ید ۸۳ 
آگفرالاخمال فوابا :یبن تس وووسوووسس ی OR‏ 
غسل میت سره په وجوب غسل کي اختلاف : سسسسسسسسسسسسسسسه۸ه 
په حدیث الباب کښې دوه بجشونه : ی OAV mane‏ 
مش emer Û‏ ن شنا سم 9۸۷ 
باب في الرخَْة في تنل نت تست یتست اة 


اتوق نواه 


د کافردغسل د تقدیم بحث 
قیس بن عاصم صحای فاق : سس 


SOUAIIIEU WILI bUi 
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درمنضردپینتوشرح سنن ابی داد ۷ اول جلد 
تقریظ 


دمخلص دوست صاحب التالیف والتعلیق محترم مولانا الحاح ډاکټر تقی الدین ندوی مظاهری 
امناد حديث جامعة الامار ات العربيةالمشحده, المين 
يسم اله ارحمن الرحیم 

الحمد لله رب العالمين والصلوة والسلام على سید المرسلین 

محمد واله واصحابه اجمعین ومن تبعهم باحسان الى بوم الدین 
زما دپاره د سعادت او خوشحالی مقام دې چه د فاضل ګرامی محترم مولانا محمد عاقل 
صاحب په قیمتی کتاب الدرالمنضود علی سان ابی داؤد یعنی په تقریر د ابودازد شریف 
باندي خو کرښې آولیکم, د سنن ابوداژد چه په صحاح سته کښې کوم مقام دې هغه د اهل 
علم نه پټ نه دې» په دې وجه زمونږ په لویو دینی مد ارسو کښې چرته چه د دوره حدیث 
اهتمام دي سنن داد تهپه تدزینی لحاظ سره پیر اهمیت حاصل دی د حضرت خلیل 
احمد سهارتپوری9 په تزد ددي کناب سخت اهتمام وو ‏ په سنن ای داژد باندي د علماء 
کرامو د ډرو شرحو او حاشیو باوجودر) حضرت سهارنبوری کک د یر جامع شرح ضرورت 
محسوس کرو چه ددي ټولو خلاصه وی, او چه کوم مشکل مقامات قابل حل پاتې شری 
وی دهغي تشریح اوكري شی, حضرت سهارتپوری کل ددي عظیم الشان کار شروع هغه 
وخت اوفرمائبله جه دعمر شریف اکثر حصه ئې تبره شوي وه ار خپل شاگرد رشید حضرت 
شیخ الحدیث مولانا محمد زکریا صاحب ټی نی په دې کار کښې خیل خان سره شریک 
گړوء پنس‌د استاة اد شاگردد سناسا لسع کال ویاو ماش وخی مت ته چن 


په بذل العجهرد 
ضرورت وو چه پو دا 
او ستن ابی دازد نې ویر کرته لوستلې 


وی؛ دهفي د باریکیانو نه خبر وی هغه د پذل 


المجهود په اردو ژبه مزیدار او ساده انداز کښې خلاصه تیاره کری چه د طالبانو 
۳ شروحو او تعلیقاتو تعارف ب خپل کتاب محدئین عظام او د هغوی 
يارب تسیل په خبل تصنف اي همق کي گري ديا 
عربی تصنیف د دمشق بیروت نه ویر کرته شانع شري دې مه 


سس سب 
کاس 


ی با vu‏ 
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در منضود پښتوشرح سنن اب دزد ۳ اول جلد‎ 
او د باحثینو او مصنفینو دپاره په هفي مباحثو باندي پوهه آسانه شی.‎ 
محترم فاضل محمد عاقل صاحب صدر المدرسین مدرسه مظاهر العلوم کوم چه د شيخ‎ 
الحد یم قابلو شاگردانو كي دي, د حضرت په هغری باندي د شققت خصوصی‎ 
نظر وو په خلافت او اجازت سره ئې هم هفوی سرفراز کړی دی او هغوی خپل تعلیمی او‎ 
تدریسی او تالیفی مراحل د حضرت د نگرانن او سریرستی لاندي تیر کری دی» او د ديري‎ 
مودي نه د حدیث پاک او ستن ابو دازد درس ورکری, بله دا چه سنن ابوداود حضرت‎ 
موی تب دويم دلب کاس لور ول وی دی خسو نه علاوه الله پاک هغری ته‎ 

د اوږد بحث د مختصر او واضح بیائولو خاص‌ملکه وركري 
هم ددي ټولو خصرصیاتو د وجي او په كناب باندي د نظر اچولو نه یس اندازه اوشوه چه 
دا کتاب دمدرسو طالبائو دپاره ادره ډالئ , او د علما او مدرسینو دپاره به بهترین 
رهنما ثابت‌شی. الله پاک دې مولانا ته بهترین جزاء خیر ورکری او د هفوی دا کتاب او نور 
تالیفات دې قبول کری او هميشرالي دې ورکری. آمین, رما ذلک علی اله یز 

واکټر تقی الدین ندوی 

استاذ الحديث جامعة الامارات العريية المتحدة العین 

الاول ۱۴۱۳ هجری 


په موجوده دور کښې د علم د 
او چاته چه ددې علم د حاصلولو ترفیق هم وی په هعوی کښې اکثر او زیات خلق د عدم 
رغبت ښکار دی خصوصا د نصاب په رومبو کتابونو کښې چه په هغې سره استعداد پیدا 
کیری دهغې حالت نور هم زیات قابل د شکایت دې. خه نفوس داسې وی چه د خپل تعلیم د 
ایتدائی درجاتو د عبور کولو نه پس درجه علا ته رسیدر سره هقوی ته د خپل حالت 
احساس کیری: او دې درجي ته رسیدلو سرو اندازه کتاب کتلو او د مطا 
رف ته معوجه شی, اوس نک چهداهفه وحت ه‌تزجه ای محت سرد 
کناب استعداد پیدا کیدل خو دیر گران دی اوس هغوی زیات نه زیات دومره کولې شی چه 
د استاذائو تفریروئه په درس کښې کیناستلو سره اولیکی. پس د استاذانو د درسی 
تقریرونو د ضبط کولو سلسله نن صبا تائم ده د خپل خبل صلاحیت مطابق لیکونکی طلبه 
لیکل کری په هقوی کښې بعض با صلاحیت ښه لیکونکی هم وی 

زمونږ د مدرسي پو متعلم «مولوی نتاء الله هزاری 
باغۍ د بنده د اپودازد شریف درسی تفریر ضبط کړې وو د احقر د نظر نه هغه تیر شو و 
هغه وخت ماته د متعلم موصوف محنت او کوشش خوش شو په دي رجه بنده هغه رانقل 
کړې وو» او د کتاب رابوداؤد) د مطالعي په وخت مې په هغې باندې بعض خایونو 
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درمتضود پښتوشرح سفن‌ابی دازد 4 اول جلد‎ 
سس ا‎ 
حواشی اضانه هم کوله دغه شان په ښې کافی مفید خبرې راجمع شري, بعض‎ 
مدرسیتو هغه 1 خان دپاره هم ا احبابو د د طبع کولو مشوره‎ 
راکره چه مختصر او مفید ده. د طباعت کتب سلسله ما سره خه نه څه چلیری خبل با د‎ 
حضرت شیخ‌کله. په دې وجه ددي کال په شروع کښې بنده د طباعت په نیت په هغې باندي‎ 
نظر ثانی شروع کړر. په نظر ثانی کښې حذف او اضافه, توضیح او تنقیح د ضرورت‎ 

مطابق کیری 
زما ددي کار د ابتداء علم په څه طریقه محترم مولانا قاری صدیق احمد صاحب پاندو یا 
ته هم اوشو, موصوف چه سهارنپور ته تشریف راورلو نو د بنده نه تې دهغې د تکمیل 
تقاضه اوفرمائیله ار په ځپلو مبارکو کلماتو سره ثي د بنده همت افزائی هم اوفرمائیله د 
حضرت مولانا علمی ذوق او شوق داسي دې چه هفوی د نورو طلباژ ار فضلاو نه هم دا 
غواری چه هفوی زیات نه زیات د خپل رغبت او توجهاتو رخ په علمی کارونو کښې 
اولگوی اوس الحمد لله د موصرف د دعاء په برکت سره دکال آخیره پوري د یو جلد په 
ائدازه مسوده تباره شوه» د کتابت کار د مخکټې نه شروع دې» ددي تقریر په جلد اول 
ښې کتاب الطهارة مکمل راغلي دي, د ستن اېود اد کتاب الطهارت ویر اوږد دې اندازه 
چه په جلد ثانی کښې به کتاب الصلوة والزکوة او خذ حصه د کتاب الحح راشی, او 
انشاء الله دریم جلد به آخر د تاب پورې شی. وما ذلک علی الله بعزیز وهو المیسر لکل عسیر 
په دې تقریر کښې چه ترخو پورې د حل کتاب تعلق دې دهغې زیات تر ماخذ بذل 
المجهود شریف دې ددې نه علاوه نور مضامین یا ځو هغه دی کوم چه احقر د حضرت شیخ 
د حواشئ بذل او د نورو شروح حدیث او کتب نه اخذ کړی دی. او يا هغه دی کوم چه ما 
د حضرت شیخ صاحب یا او مولاتا اسعد الله صاح بال نه په درس ښې اوريدلي دی: 
په دې وجه چه احقر ته د سنن ابوداؤد ددې دواړو بزرګانو نه ځانله ځانله د لوستلو دوه خل 
موقع ملاؤ شوه د موخر الذکر نه ۱۳۸۰هجری کښې کوم چه د احقر د دوره حدیث کال وو 
او اول الذکر نه په ۸۷هجری کوم چه د بنده د تدریس سئن ابی داؤد اول کال دې 
دهغې شکل دا جرړ شو چه د لامع آلدراری د تالیف کار چه کله په مذ کوره کال کښې پوره 
شر نو چونکه د حضرت شیخ دا وخت نارغ شوي وو په دې وجه حضرت پخپله احقر ته 
اوفرمائیل چه زما کتاب رستن ابوداژد) باندي چه زما کوم حواشی اوبین السطور دی په 
غی زما نه خان پوهه کړه. احقر عرض اوکړو چه باقاعده کتاب او نه لولم» حضرت دد 
تحسین اوفرمانیلو او د لوستلو سلسله هم هه په دار التصنیف کښې شروع شوه او د کا 
آخره کښې پوره شو. فالحمد لله علی ذلک در اصل هم په دې احقر هم اوغوښتل چه هر کله 
الحدیث که دې نالانق او ناکاره ته دومره په شوق سره لوستل آوکرل نو څۀ چد 
د حضرت په برکت سره حاصل شر هغه طبع کړې شی چه دهغې نفع عام شی, اميد دې چه 
ددې تقریر په مطالعې سره به د وپرو دپاره د بذل المجهود نه استفاده کرل هم آسان شی هم 
په دې وجه خیال وو چه ددې توم نیسبر الوصول الی بل المجهود کیخودلې شی, خر بيا مې 
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تسس پ لد 
دا سوچ آوگرو جه هسې نه چه اور ریدونگی دا گمان ارگری چه دا د پذلالمجهود حاشیهده 

په دې وجه پيا دا دویم وم تجویز کړې شو راو 
ددې رومبی جلد دنظرئانی په وخت دنقل, املاء او دتصعیح اواصل سره دکتلو تعاون عزت 
مند مولوی عیدالرحمن مظاهری ګلبرګوی کرناټک په ښه طریقه پوره کړو. فجزاه ان 
احسن الجزاه: همد خرک صاحب چه هم د را 


والعند د او وا 
محمد عاقل عفا اله عنه 
۱ رجب المرجب ۱۴۱۲ھ 
بسم اله الرحين الرخیم. 
الحمد لله رب العلمين والصلوة والسلام على سبد المرسلين محمد اه واصحابه اجمعين 
الهم انی احمدک واستیتک() 
بحث بداية السبق يوم الاربعاء :ر١‏ 
زمونږ د مشالخو او استاذانو بو معسرل وو چه په يوم الاربعاء یعنی د چارشتبي په ورخ 
تی د سبقوئو د شروع کولو اهتمام او رعایت فرمائیلو اوس د اسلافر ددې اهتمام د لیل 
واصل د معلومولو ضرررت دې 
په دې سلسله کښې د صاحب هدایه شاکرد په تعلیم المتعلم کښې د خپل استاذ 
صاحب هد اه عادت تقل کړې دې ( کان استاذنا الشیخ الامام برهان الدین رحمه الله بوقف بداية 
السب علی بوم ابا زموني استاذ یعنی صاحب هدایه په د سیق د شروع کولو دپاره د 
چارشنبي د ورځې انتظار کول . او په دلیل کي به ئې په خپل سند سره یو حدیث بیانولو 
چه دهغې الفاظ دا دی : (ما من شی بدئ يوم الأرعاء الا وقد تم ) 
خو بعض محدئینو په دې حدیث باندې کلام کړې دې لکه علامه سخاوی په 
القاصد الحسنة کښې لیکلې دی چه ( لم اقف له ا یعنی ماته ددې حدیث هځ 


۲ خرود يم o‏ وم حضرت شیخ د حضرت ګنگګوه یک د دابوداؤد 
کوم چه مولئا محمد یحبی 


تقر کړې وو دهغې دباره تجریز فرمائيلي وو خو 
جر ال کر و ر ر ا شک وم هه 
مقید په عربی کړې شی لدر متقودعلي ابي داد (عریی) 

د بنده عادت دی چه هره ورخ د سبق شروع کولر ته دا دعاء لولي ددي ماخ فعل د 
یدنا بلال تۇ مودن رسول الل E‏ یز په روایت کښې راروان دې 
") ذکره ولا عبدالحي في الفواندلبهی من نرجمد صاحب الهدابه) 


TÛ‏ یا تن تفت 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 


درمنطود پښتوشرح سنن اپی دزد ۷۹ اول جلد 
اصل ملاژ شوء ددې نه پس علامه سخاوی د پورته حدیث معارضه کړې ده د طبرانۍ د 


هغه حدیث سره چه په هغې کښې یرم الاربعاء ته د (بوم لحس مستمر 6 مصد اق وئيلي دې 
ملا على قار یګل ددې اشکال دا جواب ورکړې دې چه د علامه سخاوی ( لم اقف 
له علی اصل 4 ونیل د خپل علم په اعتبار سره دی خکه چه د صاحب هد ایه په شان فقیه 
محدث چه یو حدیث په خپل سند سره مرفوعا بیائری, او په هغې باندي عمل کوی نو دا د 
هغه حدیث د ثبوت دپاره کافی ده اگر که په متداول کنب حدیث کښې دا حدیث ملا نه 
شی او د طبرانی د روایتهفوی دا جرب کړې دې چه مقاضعیف دېه او که هنه: 
| اومنلي شی نو دهغې توجیه به دا وی چه چونکه په دې ورځ په کفارو باندې عذا 
| شوې وو په دې وجه دا ورځ د کفارو او د اعداء الاسلام په حق کښې سپیرۀ 
مسلمانائو په حق کښې یقینا مسعود او مبارک شوه 
د صاحب هدایه او د اکابرینو ددي معمول تائید بعض علماء کرامو په هغه حدیث 
۱ سره هم فرمانيلي دې کوم چه په صحیح مسلم جلد نی کښې واقع دې (۵۱ الله خلق الور 
بوم الارعاء 6 چه الله پاک نور د چهار شنبي په ورخ پیدا کرو او ښکاره ده چه علم هم سراسر 
ور دې په دې وجه هم د چهارشنبی ١‏ په ورخ باندي د سبقرنو د شروع کولو مناسبت 
| ښکاره دې. دا ټول بحث مولانا عبدالحی صاحب ذکر فرمائیلې دې» ارس اوس په دې 
ساسله ګښې یو بل حدیث په علم کښې راغلو چه په هغې کښې دا دی چه علم دې د 
دوشنبې په ورخ باندي طلب کړې شی په دې سره سهولت وی, والله اعلم بصحف الحدیث, 
اوس موتر مقدمة العلم شروع كوو 


نود 


د استاذانو او علماء کرامو د همیشه نه معمول پاتې شوې دې چه د کتاب د شررع 
کولو نه چه په کوم فن کښې هغه کتاب دې د هغه فن ابتدائی خبري او مقدمة 
العلم ډیر په اهتمام سره بیان فرمائی, او علماژ د ميزان او دمنعق هم ددي خبري تصریح 
کړې ده چه د فن د شروع کولو ته مخکښې دهفي مقدمة العلم پیژندل ضروری دی 
راام مفمه): پوهه شه چه د مقدمي دوه قسمونه دی یو مقدمة العلم او دویم مقدمة 


الکتاب. () په دې دوارو کښې فرق تاسو په مختصر المعانی کښې لوستلي دې دهغې 


۲ محترم شيخ الحدیث مرا محمد يونس صاحب نه و حدیث 
اصه دا ده چه د سبق ایند په رم لقن يعني د ګل په ورخ 
ښې اسانتیا راخی دهغ اا دا دی ( اطلبواالعلم بوم 
الانینفاه میسر لصاحبه) آب په تاریخ اصفهان كي بسنده د سیدنا انس 8 نه روایت 
کړې د خود حدیت دصحت او قوت حال معلو هو 
6و مدنو به زد صرق مانم 1 وه. او د مقدمة الکتاب اصطلاح روستنې ایجاد دې. 
علامه تفتازاتې ګل ددې اختراع کړې ده لکه چه د مطول شرح تلخیص ته معلومیږی او منشاء د 
اختراع‌هم د هغه ځاتې ته معلوميدلي‌شی 


کی 


ای vvir‏ بات 


ییات 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 
درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۷ اول جلد‎ 
ج لالت‎ 


دلته د بیانولو حاجث نشته خو دا خبره خو بدیهی ده چه د مقدمة العلم تعلق د فن سره وی, 
او د مقدمة الکتاب تعلق د تاب سره وی» تاسو ته به دراره مفدمي بيانولي شی» اول 
مقدمة العلم () واورن! 

په مقدمة العلم کښې بعض حضرات صرف درې امور بیانوی, تعریف. موضوع 
غرض او غایت» او بعض حضرات اته امور بیانوی, چه هغې ته رس ثمانیه هم وائی, آو 
بعض حضراتو امور عشره لیکلې دی 


اعلم ان مبادی کل فن عشره الحد والموضوع لم اللمره 
الاسم والاستمداد وحكم الشارع وفضله ونسبة رالواضع 


ومسائل والبعض بالبعض اكتفى_ ومن درى الجميع حاز الشرفا 
زمونږ شیتله به د کتاب په شروع کښې د مقدمة العلم والکتاب لاندې شل امور 


١؛تعریف»‏ ۲.مرضرع. ۳:غرض رغایت ۴ اتمه 


خیزونه دی کوم چه په مقدمة العلم کښې و: 
علاوه څلور خیزونه د متفرفات او اشتات د قبیل نه د 

۱.لسخ‌د کتاب, ۲:شروح رحواشی, ۳ میت آداپ‌طالب: 

دا ټول شل امور شوء اوس مون مقدمة العلم هم د دغه پورته ذکر شوی ترتیب مطابق 
بیانوو 


(۱)تعریق حدیث 
خان پوهه کړئ چه دلته دوه خیزونه دی بو علم حدیث یعنی فن حدیث, دویم حدیث یعنی 
نفس حدیث. لکه چه تاسو ته به معلومه وی چه یو خو دې علم بلاغت وفن بلاغت: او بو 
دي‌بلاغت کرم چه د قصاحت مقابل دې. هم په دې وجه د دواړو تعریف بیل بیل کولې 


") ټول صحاح ستهد 
بیانوو د 
خلاف د 


Guu miu vit Ut 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 


درمنضود پنتوشرح سفن ابی دزد ۸ اول جار 
شی, د علم بلاغت پیل کرم چه د معانی او بیان د مجموعی نوم دې او د نفس بلاغت خانله 
بعنی کلام د مقتضی الحال مطابق کیدل, هم دغه شان دلته هم دوه خیزونه دی» حدیث او 
فن حدیث بيا د فن حدیث دوه قسمونه دی, بو علم روابت حدیت» دویم علم درایة حدیث یا 
داسی ارایی چه علم الحدیث روایت» علم الحدیث دراية, ار زمونږ مخي ته چه کوم کتاب 
دی بلک د دوره خد یٹ رل کتابرنة هغه داعلم درایت حدیتا سره تعلق لری» او هم ودې 
تعریف پیائول اصل او مقصود دې. مناسب دا ده چه د فن حدیث د تعریف د پیژندلو نه 
مخکښې د نفس حد يث تعریف اوپیژندلی شۍ 

حدیت د رسول ال اقوالو. افعالو. احوالو او نقریراتو ته وئيلي شی» د تفریر 
مطلب دا دې چه یو امتی د رسول الله په مخکښې یو کار کړې وی» او رسول اله #۴ په 
هغې باندي انکار نه وی کړې نه هغه وخت او نه روستو نو هغې ته د رسول ال تقریر 
وائی او کوم خیز چه داسې ثابت شی دهغې يه باره کښې به داسې وئیلې شی چه دا خیز په 
حدیث سره ثابت دي, یعنی د رسول الله #۶ په تقریر سره» وجه دهغې دأ ده » چه د نبی د 
شان ته دا خبره بعید ده چه د هغوی په مخکښې هي یو ناجائز کار اوکړې شی یا د هغوی په 
علم کښې راشی, او هغوی په هغې باندي تخیر أو نه فرمائی ددې نه معلومه شره چه د 
رسول الهم چه څنګه افعال او ل د امت دپازه حجت دی, هم دغه شان د هغوی 
سکوت هم حجت دې» بلکه‌داسي اواین چه د نبی هر څیز حجت دې سبحان ال د انبیاء ۴ 
خه عجیبه شان دې» د هفوی هر یو خیز حجت دي, پس کوم خیز چه د رسول ال د تقربر 
نه ثابت شی دهغې باره کښې دا وتیلې شی جه دا خیز د خدیث نه ثابت د 

تقریر خو بالا ق بین المحدئین والاصولین د حدیث په تعریف کي داخل دې 
لانه حجة ایضا. او احوال دوه تسمه دی, اخنیاریه او غير اختباریه رلکه د رسول انار 


الم طرف ته منسوب وی, هغه حدیث ديي, ( کل ما نسب الى النبى تلهم حتی الحرکات 
والسکنات فى اليفظة والمنام 6 او د اصولیئو پعنی و اصول فقه په اصطلاح کښې قسم ثانی 
یعنی احوال غیر اختیاریه دا د حدیث پد تعر ل ی هسفق تا 
هغه حدیث ثه بحث کوی کرم چه د حجت او دا یل د فیپل نه وی» او د اوصاف خلقیه یعنی د 

شرعی سره نشته, لهذا هغه حجت هم نه دی, دا خو 


احوال غير اختیاریه تعلق د پر حکم 
تعریف شو د نفس حدیت, اوس مونر رانشاء الله د علم حدیث تعریف بیانوو, اول د علم 


) ددې مثال د سیدنا موسي 84# او خضرغا قصه ده کومه چه مشهوره او معروف ده. او په قرآن 
کریم نی ذکر ده مرسی64 سره د معاهدې نه چه هغه به د سيد نا ضر ق84 په فعل باندې یځ نه 
فماتی. با خاموش به وی؛ خر چه کله مرسی غاا د خضر غ نه د داسي ارونو دو ارو 


کرم چه په ظاهر کښې د شریعت خلاف وو ت 4# خاموش پاتی نه شو او فورا نی آن 
اال کښټې وو تو موسۍ 4# خاموش پاتې نه شو آو قورا نې انکار 
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حدیث روایه, کوم چه دلته مقصود دې « ,او دهغې نه روستو د علم الحدیث درایة‎ 
تعریف علم الحدیث‎ 

د دې پر مشهرر تعریف خو دا دې : مو علم یعرف به اقوال البی ل وافعاله واحواله علامه 
کرماتی او عینی هم دا لیکلې دې علامه سیوطیک ددې باره کښی لیکلی دی, هلا غبر 
محرر.... یعنی دا تعریف واضح او منتح نه دي, د هغوی دا اشکال صحیح دي, ځکه چه دا 
تعریف خو د سیرت په هر کتاب بائدې صادق راخی. که هغه په اردو کښې وی پا په عرب 
کس, که په سند سره وی یا بغبر د سند نه. ار پخپله علامه سیوطیه ددي یو بل تعریف 
بیان فرمانيلي دې چه په هفي باندي هیځ اشکال نشته. او زما په نزد د تولو نه غوره هم . 
هغه دې» ( هو علم یشتمل علی اقوال ابیت ولعله وروایتها وضبطها وتحربرالفالها ) یعنی 
علم روایت حدیث هغه فن دې چه په هفي کښې د رسول ال اقوال افعال د الفاظو د 
صحت او د سند د تحقیق سره نقل کړې شی په دې تعریف ګښې احوال غالبا د اختصار 
دوجي حذف کړې شوی دی. او د رسول ال تفر کرم چه د حدیث په تعریفا کب 
داخل دې اګرچه دلته مذکور ته دې خو د رسول الم تقریرات په افعالو ګښې راتلي شی: 
څکه چه تقرپر واتی سکوت او ترک تکیر ته» او دا هم فعل من الافعال دی 

د علم دراية () حدیث تعرپف کرم چه نهایت مختصر او جامع دې () حاقظ ابن 
حجر داسي فرمانيلي دې ( معرفة القواعد الفتفة بحال الراوی والمروی ) یعنی قن درایت 


حدیث د هغه فواعدو او اصولو پیژندل دی چه دهفي په ذریعه سره د روایاتو او د راویاتد 


احوال پیژندلی او معلوسولي شی 
ای ا و د یتک 
علم الحدیث ذوقوانین تحد پدری بها احوال متن وسند 
فذانک الموضوع والمقصود ان یعرف المقبول والمردود 


په دې دوه شعروتو کښې د علم اصول حدیث تعریف, موضوع او غرض وغايت 


) حضرت فرمائیل چه اگر که دا کتابونه چه کوم زموئږ مځې ته دی د روابة حدیث دی 
خرزموتربه مداوسو کي دا درآبة لوستلي‌شی: ګويا ون کلف عم راب حدیت نه عم درایت 
حدیث جور كري دې راشهيبلفظه) 
) چه دهغې بل نوم الحدیث او اصول حدیث هم دې او دې ته علوم الحدیث هم ونيلي 
شی, صاحب منهل لیکلی دی چه عل دراية حدیث او علم اصول حدیث دواره یو دی؛ ومو کم قال کا 

نفدم اخد ریپ صفحه ۵ وكذا يفهم من مطالعة الكتب لإ كما بترهم من مقدمة الاوجر انهما علمان متغاثران نامل) 

د علم دراية یو مفصل تعریف امام سير" ې دي. ( مرعلم بمرف مته حقبقة لرزیا 
وخروطها وانواعها واحکامها وال الرواة وشروطهم رااف لسرریات وم یمان ها ) یعنی هغه علم چه دهفي 
په ذریعه د رواية حدیث حقیقت معلوم شی چه روایت خنگه اوکری شی دهفي معتبر طرق ځه دی؛ 
خرائط او انواع ئی خه دی, آودهفی احکام چه کوم روایت هقبول وی او کوم مردود, هم دغه شان د 
ان سا هدیل باب او طرق او تور اصطلاحات نن معلوم شی رواية انی فل الحدیث 
بالسند ته 
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دري وارهخیزوه راغلی دی یعنی علم اصول حدیث د هغه قوانینو نوم دی چه په هي سره‎ 
د حدیث د سنداو منن احوال معلوم‌شی, او هم دا دوه خیزونه یعنی متن او سند ددې علم‎ 
موضوع ده او غرض ددې فن دا دې چه د مقبول او مردود روایائو معرفت حاصل شی» چه‎ 

کوم حدیث مقبول دې او قابل استدلال دې او کوم حدیث هرد ود او غير معتبردې 
١‏ موضوع علم الحدیث 

علامه کرمانی لوئی محدث ډې. اودعلامه ابن حجر او د عینی وغیره ټولو ته مقدم دې. 
هغوی په شرح د بخاری کښې د علم حدیث د مرضوع په باره کښې فرمائيلي دی ( هو ذات 
الرسول #۴ ) یعنی د علم حدیث موضوع د رسول اڅ ذات گرامی دې» په دې باندې 
علامه سیوطی اګ فرمائی چه زمونږ استاذ علامه کافیجی ## به همیشه تعچب فرمائیلو 
چه هفوی ذات رسول لم څنګه د علم حدیث موضوع مقرر کړه» حال دا چه دا خو د علم طب 
موضوع ده ځکه چه رسول الا انسان دې» او د انسان بدن د علم طب موضوع ده 
شارحینو د علامه سیوطیعله د خېل استاذ ددي اشکال د نقل کولو نه پس خپله د هعوی 
په خاموش باتي کیدو باندي تعجب کړې دې جه ددې نه خر معلومه شوه چه دا اشکال د 
سیو طۍ کا په رد هم صحیح دې» حال دا چه دا اشکال غلط دې خکه جه د رسول اله له 
ذات کښې دوه خیزونه دی» بو وصف انسانیت او دویم وصف رسالت» او د کرمانی مراد دا 
دې چه ذأث رسول د وصف رسالتپه اعتبار سره د علم حدیث موضوع ده ته د وصف 
انسانیت او د بدن په اعتبار سره, او شکاره ده چه وصف رسالت سره د طب د موضوع څه 
تعلق؟ او انسان او بدن د انسان‌د علم طب موضوع ده» د ضحت او مرض په لحاظ سره پس 
دا دواره خیزونه بیل بیل شو 

زمونر د شیخ‌که رائې په مقدمة د اوجز کښې دا ده چه ذات الرسول م خو دې د 
مطلق علم حدیت موضوع اومنلي شی» که هغه د حدیث هر یو قسم وی» او علم روایت 
حدیث په کوم کښې چه مونږ بحث کوو. چونکه خاص دې د مطلق علم نه په دې وجه ددي 
موضوع هم خاص کیدل پکار دی» پس حضر؛ اوفرمائیل چە د علم رواية مرضوع 
( الروایات والمرویات من حیث الاتصال والانقطاع ) ده. یعتی د رسول ال احادیث د سند د 
اتصال او نقطاع وغیره ارصافو او کیقیات سند په لحاظ سره 

(۳) د علم الحدیث غرض و غایت : 
غرض وائی ما لاجله القعل یعنی د کوم یز د حصول دپاره چه کار اوکړې شی بيا چه کوم 
کار په هغه څیز باندي مرتب وی هغې ته غایت وائی, پس که هغه مرتب کید ونکې څیز د 
سری د مقصود مطابل وی نو هغه غرض هم دې او غایت هم. او که ترتب د مقصود خلاف 
وی نو هغې ته به تتیجه خو ونيلي شی خو غایت نه, لهذا غرض خاص او غایت عام شوب 
فع دپاره تجارت کوی بيا په دې تجارت باندې کله نفع مرتب شی او 
به‌غایت وائی خر غرض ورته نه شی وئيلي کيدي. 
به د صحیح بخاری په درس کښې ددي دري غرضونه بیانولا 
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(۱) اول فرفی : د هغه زیرو او بشارتونو مصداق جرریدل کوم چه د حدیث د لوستونکو او 


دهغې د تعلیم کونکر په باره کښې راغلی دی: مثلا 1 
۱د عبدالله بن مسعود څا نه روایت دې چه رسول للم اوفرمائیل : ( ضر الله لا سم 
ا واداها فرب حامل فقه غیر فقیه ورب حامل فقه الى من هو افقه منه... رواه الترمذی ) 
او په ابوداؤد شریف کښې هم دا مضمون د زید بن ثابت 88 په حدیث مرفوع کښې راغ 
دی, الله پاک دې تروتاز و کوشحال او هميشه ګل ګازار اوساتی س 
واوری او بيا هغه محفوظ کړی. او نورو ته هغه آورسوی, (لحدین) په دې کښې دواړه 
احتمالونه دی چه جمله دعائیه وی يا جمله خبریه, وړاندې رسول له نورو ته د روایت د 
رسولو فائده بیان کړې ده» هغه دا چه ډیر کرته داسې کیږی چه ویر خلق کومو ته چه هغه 
روایت رسولې شی هغه د رسونکی نه زیات فهیم او پوهه وی او په یو روایت کښې دی. ( 
فرب مبلخ اوعی له من سامع ) یعنی چانه چه روایت رسولي شی هغه زیات محفوظ * 
ساتوتکی وی حدیث لره په تسبت د اوریدونکی, ددي حدیث نه پو نکته معلومه شوه چه 
بعض شاکردان په قهم او حفظ وغیره اوصافو کښې د استاذ نه مخکښې وی, لکه چه 
مشاهده هم ده 
د پورته حدیث د لاندي بعض علماء کرامر ليكلي دی چه ما من رجل بطلب الحديث 

الا کان علی وجهه نضره... يعني کوم سړې چه په حقیقی معنی کښې طالب حدیث وی د هغه 
په مخ پاندې رنړا او د تازګئ آثار وی زه رايم چه دا هم داسې ده لکه چه د اهل جنت په پاره 
کښې ارشاد دې ( تعرف فی وجوههم نضرة العیم (الآمم ) او که په یو طالب حدیث کي دا 
صفت بيا نه موندلې شی تو دا به د طلب په کمی باندې محمول کولې شی, يا دا چه د هغه 
طلب. طلب صادق نه دې 

7 ۰۲ هم دغه شان د عبدالله بن مسعود څا نه روایت دې چه رسول ال ارشاد 


اې ال زما د خلفاژ سره د رحم معامله اوکړه. صحابه کرامو 8ل تپوس اوکو, با رسول 
للم من خلفانک؟ یا رسول الهم ستاسو خلفاء خوک دی؟ نو هفوی ارفرمائیل:( لین 
بروون احادیتی ویعلموها الاس) یعنی هغه خلق زما خلفاء دی کوم چه زما احادیث روایت کوی 
او خلقو ته دهغې تعلیم ورکوی, په دې حدیت کښې رسول ال د علم حدیث سره شون 
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1 رغبت لرونکو ته خپل تانب او خلیفه وئیلې دی, او دد ته علاوه نی ورته د رحمت دعاء 
فرمانیل ده. ددي نه زیات ور څه فضیلت او سعادت کيدي شی, نو خلاصه دا چه دا 
دعاءکانی او بشارتونه کوم چه په احادیثر کښې راغلی دی دهغې د مصد اق جوریدو دپاره 
مونرٍ علم حدیث لولو 
تیه : ځان پوه کړه چه طالب حدیث لره خپل فضائل اوریدلر سره گوم چه په پورته احادیئو 
ښې ذکر دی. دیر مغرور او د خپل خان په باره کښې په خوش فهمن کڼې اخته کیدل نه 
دی پکار بلکه په خپل خان کښې د تواضع صفت پیدا کول پکار دی. آوگورن زموئرٍ 
حضرت شيخ چه د خپلي زماتي راس المحدئین وو» ټول عمر تې په اشتعال بالحدي 
او د کنب حادیث د شروح په تصنیف او تاليف کښې تبر شو, خو دهغې باوجود په مقدمه 
د لامع کښې په مراتبو د اهل جدیث باندې کلام کولو سره فرمائی : ( تحن لسنا بمحدیین ) 
يعلى زمونر په شان خلق فی الراقع محدث نه دی. د محدث بللو مستحق نه دې. صرق د 
اشتعال بالحدیث د وجې نه راته عرفا محدث وثبلي شی, په اصل کښې مونږ خو مبتدئین 
یو 

(۲) ډوم فرض؛ دا دې چه د دين او شریعت مدار په قران کریم باندې دې او په قرآن کريم 
کي اصول بیان کړې شوی‌دی د جزنباتو تفصیل او تشریح به هقي کښې نشته, او حدیث 

قرآن کریم او دهغې د مجملاتو تشریح ده لهذا د حدیث نه بغیر نه په صحیح معنی فهم 
قرآن حاصليدي شی, او نه په هعي باندي صحیح عمل ممکن دي, پس د فهم القرآن او 
عمل بالقرآن دپاره مونږ احادیث لولو 

(۳) هریم غرض؛ کوم ته چه به حضرت شیځګ د جرندي پل فرمائیلو (۱» زموتږ د تولو 
مسلمانانو د رسول ال سره ميته ده او هر سړې د هيني دعویدار دې تو رسول ال 
زمونږ محبوب شو او د محب د خپل محبوب هره ادا او د هغه هره خبره خوښوی» احادیث 
طبه هم د هغوی الفاظ او هم د هعوی خبرې دی. پس د رسول الهم محبت د حدیث پاک 
د لوستلو او بل ته د ښودلو مقتضی دی» او د محبوب د کلام نه لطف اندوز کیدل خپله یو 
مستقل غرض دي, رمن احب شینا اکثر من ذکره) مقوله مشهوره ده ر 

(۴) قلورم غرضی: به زموئر استاذ هحترم مولانا امیر احمد صاحبکله بیانولر چه د علم 
حدیث غرض ( معرفة کینیت الاقعداء بالسی۲ ) یعنی د رسول الم اتباع او د هقوی په 
تقش قدم باندي انسان خنگه لار شی ددي طریقه معلوم شی په دې وجه مونو حدیت لولو. 
او زه وایم ریعتی استاد محترم مولانا محمد عاقل صاحب چه دا غرض د صاحب مشکوة د 


بخاریه‌تقریر کي اوكتلي شی. 
دم رش کی ده لت بای دس 
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کلام نه ( کرم چه د مشکوة په خطبه کښې دې مستفاد کيږی» او هم دا مضمون صاحب د 
مفتاح السعادة هم دغه شان لیکلی دي ( التحلی بالآداب البو واتوقی عما یکره وهاه ) 
یعنی د رسول الد په اخلاقر او اوصافو سره خان وولی کول. او کوم څیزوته چه د هغوی 
ئه وو خوښ دهغې نه خان ساتل 
ز۵) ينغم فرض: هغه دې کوم چه صاحب منهل لیکلې دې (الاحتراز عن الخطا فی الانتساب الی 
ابی ) یعنی د رسول الم طرف ته د یو څیز د غلط انتساب نه محفوظ کیدل, ځکه 
چه دا خبره کول چه دا فلانئ خبره رسول ال۴ کړې دې يا نه, په دې باندې محدئین 
پوهیدلې شی, حدیث وغیر حدیث. کلام رسول وکلام غير رسول کښې فرق هم هغه 
حضرات کولې شی کوم چه د فن حدیث نه خبر وی 
(۶) شپږم فرضی: علماء کرامو بیان کړې دې چه د هر فن یو تاثیر وی, لکه چه مشلا د منطق 
تائیر بکواس یعنی قدرة علی الکلام دي, هم دغه شان که په صحیع معنی کښې په اخلاص 
او محبت سره په حدیث پاک کښې مشغول شی نو په دې سره په طالب العلم کښې شان 
صحابیت پيد کیری ځکه چه صحابه کرام د رسول الم په احادیثو. صحبت او په 
طرز عمل سره صحابه جور شوی دی, او طالب حدیث هم هر وخت د رسول ال د احوالو 
او اوصائو او دهغې د مطالعي او دهغې په تحقیق کښې لگيدلي وی, بيا به دهغې نه 
خنگه ته متاثر کیری» گویا طالب حدیث نه د رسول ال صبحت حاصل دې 

او غرض د تولو علوم دینیه (الفوز بسعادة الدارین 6 بيانولي شی. 

فنده : ځان پوهه کری چه په دې بیان کړې شوی اغراضو کښې هیځ تضاد او تباین 


خیز ویر نوائد کیدې شۍ. ۴ 
(۴) اسمه : یعنی وجه نسمیه ددې 
اسمه یعنی د فن نوم او دهغې وجه تسمیه. نو ددی فن نوم علم حديث دې. اوس دا 
خبره کول چه حدیث ته حدیث ولې والی؟ حاقظ ابن حجر دوه اقرال ذکر کړی دی 
نميه نمبرا: د حدیث معنی د حادث راخي, الله پاک د خپل ذات او صفات په اعتبار 
سره تدیم دې» په دې وجه د الله پاک کلام (قرانکریم) هم قدیم دې دهفي بالمقابل د رسول 
اهتوم ذات حادث دي: په دې وجه د هغوی کلام هم حادث دې په دې وجه د رسول له 
کلام ته حدیث په معنی د حادث ونيلي شی 


)د خطبه مشكوة الفاظ دا دى : اما بعد فان التمسك بهديه لا يستتب الا بالاقتفاء لما صدر من مشکوته: والاعتصام 
بحبل لله لا یت الا بیان کشف 6 د جمله اولی نه د مولاتا امبر احمد صاب هټل بیان کړې شوي غرض 
مستفاد کیری, او د دويمي جملې نه د حضرت شیچ په کلام کښې چه کوم غرض انی راغلې 
دي هغه موندلي کیری: فالحمد علي ذلك) 
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وجه نسیه نمبر ۴: حدیث وأئی خبري او کلام ته. او چونکه دا د رسول الله( خبري دی, په‎ 

دې وجه دې ته حدپ ثيلي شی. په دې باندې دا اشکال کولې شی جه په حدیث 
صرف خبرې چرته دی. په دې کښې خو د رسول لد احوال او افعال هم داخل دی ددې 
جواب دا دې چه د رسول الد تم احوالو او افعالر ته تغلیبا احادیث وثيلي شۍ 

وجه تیه نمبر۳: بعض علساز ليكلي دی چه د رسول ال د اقوالو او افعالو ته په حدیث 


سره تعبیر کول خود ساخته اصطلاح نه ده. بلکه خپله د قرآن کریم نه مستنبط ده, هغه 
داسې چه د رسول الله ګګ هغه ارشادآت کومو ته چه حدیث شی هغه سراسر بیان دین 


دې او په سورة الضحی کښې هم ددې بیان دين نه په تحدیث سره تعبیر کړې شوې دې ( 
واما بنعمة ریک فحدث ) دلته د نعمت ته مراد دین دې لکه چه په بعض نورو آیشونو گذ 
دی () پس د عدیت صسیه هرددې مدي تا تل شري ده ددې لږ شان وضاحت دا 
دې چه په اصل کښې ( واما بنعمة ریک فحدث 6 مربوط دې د ( ووجدک ضالا فهدی ) 
سره.ر) او د آیت کريمه د مضمون خلاصه دا ده چه مونږ ته بې خبر بيا موندلي نو مونو تاته 
علوم او معارف درکرل, بيا وړاندې تلو سره فرمانی پس تاسو هغه علوم او معارف «کرم 
چه ستاسر په احادیث کښې موجود دی د خلقو مخکښې بیان کړئ. دې بیائولو نه په آیت 
کریمه په تحدیث سر کړې شوې دې. پس هم ددې نه لفظ حدیث اخستلي شرې دې 
د حدیث قريب المعنی څو الفاظ او د هغې په خپل مینخ کښې فرق 
خان پوهه کړه جه دلته خو اصطلاحی الفاظ نور دی» حدیت. اثر او سنت دا الفاظ 
ښې مترادف دی او که مختلف؟ کوم چه محدثین‌هم لیکی» او اصولین هې 
اا پا ااا ق یچ 
رپه حدیث او خبر ګښې فرق» 

د جمهور محدئینو رائې دا ده چه حدیث او خبر دواړه مترادف دی بیا د حدیث په 
تعریف کښې اختلاف دې. بعضو د رسول الله د اقوالو او احوالو سره مت 
چاو بت زر وب OEE i‏ 
بعضو پکښې د تابعینو اقرال هم شامل کری دی, د بعض محد ثینو رآئي دا ده چه په حدیث 
او خبر کښې تباین دي, حدیث, ما جاء عن المی/ او خبر ها جاء عن غبره: او بعضو حدیث 
ته خاص یعنی ما جاء عن البی لا او خبر ته عام معنی یعنی ما جاء عن النبی تلم ومن غیره: 
ونيلي دې 
) پس ارشاد دې : وافکروانعمد الل ع رل ن الکناپ والحکمة بسا ۸ ت 
کمک رس یک نس 0 چا دی ویو کی الیک د ینا ت مر 


RA 
")او فلما لیم نلا تنهر الم بجده تیا فاوې» سره عربوط دې او وما الال نلا تهر؛ د ووجدك عاتلافاغي.‎ 
سره مربوط دې. گویا لف ونشر غیر مرتب دي.‎ 
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درمنضود پښتوشرح سنن اہی دازد ra‏ ازل جلد 
«په حدیث او سنت کي فرق) 
اوس پاتي شو فرق د سنت او حدیث,ببه مینخ گنس نو بعضو خو د 


ې کیری؛ او د اثر اطلاق خو د محدتینو په نزد په حدیث مرقوع ار موقوف دواړو 
باندي کیری, لکه امام طحاو یګ د خپل کناب نوم شرح معاتی الاثار كيخودلي دې او 
هغوی په دې کښې روایات مرفوعه او موقوفه ټول راوری دی او بعض علماه کرامو اثر 
خاص کړې دې , د موقوف سره, په مرفوع باندي دهغې اطلاق ته وی 
(۵ مدون راو تدوین حدیئ» 
مدون اول 
د تدوین حدیث ابتداء داسي شري ده چه د صحابه کراموقلق او د کبار تاب 
تدوین او ترتیب سلسله نه وه, د هفوی سره خو علوم نبویه په سينو کښې محفوظ و د 
تصنیف او تاليف د هغوی په نزد دستور نه وو, خکه چه د عربو حافظی ديري قوی وې» 
هغوی ته د لیکلو خضرورت وو؟ غرض دا جه هغه وخت احادیث عام طور سره د صحابه 
کرامو او تابعینو په سينو کښې محفوظ وو, چه صحابه کرام او تابعین کله د دنیا نه 
رخصتیدل‌شروع شو او نزدي وه چه دنیا د صحابه کرامو د متبرک نفوسو نه خالی شی خکه 
چه د رسول الله د وفات تقریبا سل کاله شوې وو, په 8٩هجری‏ کښی مر بن العزبز کا 
چه کله خلیفه شو نو هغوی په دې ویره باندي چه ددې متبرک هستیانو د وفات کیدو سره 
دا علوم هم کوم چه د هغوی په سب محفوظ وو, د هغوی سره قبرونو ته لاړ نه شی 
په دې وجه هفوی په ۹٩‏ هجری کښې د خبل زیر اثر معالکو علماء کرامو او حفاظ حدیث 
په نوم باندي فرامین اولیرل چه د رسول الم احادیث دې جمع کړې شی, پس حافظ 
ابرنعیم اصفهانی په تاریخ اصنهان کښې لیکی, کب عمر بن عبدالعیز الى الفاق انظروا 
حدیث رسول اه فاجمعوه... او د بعض ررایاتو نه معلرمیری چه هغوی خاص طور 
قاضی ابوبکر بن حز پګ ته کوم چه د هفوی د طرف نه د مديتي منوري قاضی او امیر 
وو دا فرمان اولیکلر لکه چه په مؤطا کښې امام محمد په خپل سند سره نفل کری دی او 
امام بخارییاله په صحیح بخاری باب کیف بنبض الملم کي تعلیقا ذکر فرمائیلی دی 
زب غم ن ا ن زو انز ما گان بن خبیث سولب الله صلی الله علم 
۱ 


ماتهنی را چه‌ماته‌د 
د خلیفه عادل عمر پن عبدالعزیزیه په تحریک باندي د هغه وخت محدئین حضراتو 
احادیث جمع کرل, په ابنداء کښې چه کوم حضراتو احادیث جمع کری وو په هغوی کښې 
دوه نومونه زیات مشهور او منقول دی یر ابن شهاب الزهریت چه د هغوی پوره 
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اس ڪڪ‎ ۲ 


محمد پن‌مسلم بن عبید له بن عبد ال بن شهاب الزهر ۍک دې او دویم آبوبکر بن جز 
(ابویکر بن محمد بن عمرو بن حزم) چونکه دا واره حضرات معاصر او د يوي زماني‌دی: د 
ابن شهاب زهرئ کل وفات په ۱۲۵هجری کښې شوي دې او د ابوبکر بن حز ګګ ونات په 
۰ هجری کبس شوې دې په دې وجه په یقین سره دا تعین نه شی کیدی چه اول مد ون په 
دې دورد کنی څوک دې؟ د اکتر حضراتو مبان ابن شهاب الزهر الا طرف ته دا هم 
دا د امام مالک. حافظ ابن حجر او علامه سیوطی ټم وغیره راتې ده, او د امام 
بځار ۍګه مبلان په ظاهر کښې د ابوبکر بن حزم طرف ته دي, ځکه چه امام بخار ۍک لکه 
چه مخکښې تیر شوی دی هم د هغوی د نوم تصریح کړې ده 

د جمهورو تائید ددې نه هم کیری چه ابن عبدالبر په التمهید کښې د امام 
مالک ته تقل کری دی چه د عمر بن عبد العزی زا د قاضی ابوبکر بن حزم کک خبل جمع 
کری احادیث د هغوی په خدمت کښې د راولیږلو نه مخکښې وفات شوې وو او ددې ته 
علاوه ابن عبدالبر په جامع بیان العلم واهله کښې ليكلي دی چه امام زهر یک اوفرمانیل 
چه عمر بن عبدالعزی زګ مونږ ته د سنت د جمع کولو حکم اونرماتیلو ( قکتیناها دفترا 
دفرا) نو مونږ د احادیثو دفتري دفتري | مو د خلیفه راشد په خدمت کب 
اولیرل هغوی د خپل خلافت ما تحت ملکو: اولیرل ددې نه معلومه شره چه امام 
ابن شهاب الزهر ئه احادیثد ابن حزم له نه مخکښې ليكلي ور . لهذا د اولیت سهرا د 
هغوی په سر ده 

په دې سلسله کښې يو دریم توم د امام شعبی اخستلی شی چه د چا توم عامر بن 
شراحیل دې. امام سوط په ندریب الراوی کښې د حافظ ابن حجر ګګ نه نقل کړی دی 
چه ( اما جمع حدیٹ الی مله فقد سبق اه الشعبی, یعلی صرف د یو مضمون د احادیشو 
راجمع کولو کار د ټولو نه اول اهام شعب ګګ کړې دي, او هغوی د طلاقو متعلق احادیث 
راجمع کرل او وې لیکل. هذا باب من الطلاق جسیم. یعنی د احادیث متعلقه بالطلاق دا یر 
ویر لونې باب دې او قرین تیاس هم دا قول معلومیری چه امام شعب له مدون اول اومنلي 
شی د تقدم زمانی د وچې نه» ځکه چه د شعبی پید انش په ۱۷ هجری کښې شوې دې» او د 
زهری ولادت ۵۰ هجری کښې ‏ خو ددې باوجود په مد ونین کښې د هغوی نوم مشهور نه 
دې» وجه دا ده چه د هفوی د ندوین تعلق د یو خاص مضمون د احادیئو سره وو, یعنی د 
کومو تعلق چه د طلاق سره وی, د هر قسم روایاتو هغوی جمع نه ده فرمائیلې 

پس ددي خلاصه او تحقبق والله اعلم دا TNE‏ نی وج او یومع و 
احادیثو جمع کولو کار د ټولو نه اول د عامر بن شراحیل شعب ۍک کارنامه ده» او ملق د 
جمع احادیث په سلسله کښې دوه اقرال دی, عند لاکثر الزهری وعند البعض ابوپکر بن حزم 
ویظهر اليه میل البخارى. 

فنده : د پورته ذکر شوی بیان ئه معلومه شوه چه د تدوین حدیث دا اهم ترین کار د 
عمر بن عبد العزیزیه په تحریک باندې شوي دي. کومه چه یقینا یو تجدیدی کارناهه ده 


او 
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سح الل 
لکه چه په حدیث کښې راغلی دی )له پاک به په دې امت کښې هر سل کاله پس يو داسې 


شخصیت يا جماعت پیدا کوی کوم چه به د احیاء دين په سلسله کښې یو ښکاره خدمت 
سرته رسوی؛ علماء کرامو خلیفه عادل عمر بن عبد العزیز له ته د اولې صدئ مجدد وئیلی 
دی او علامه سیو طۍ کک په دې باندې د علماء کرامو غاق لیکلې دې. پس دا د احادیث 
شریقاچه کونه میا رکه مرنږ مخي ته موجود ده د موصوف د حسن تد پیر او سعی 
مشکرر نتیجه ده, ( تقبل الله مساعیه وجزاه الله عنا وع جمیع المسلمین خیرا 

علماء کرامو په هره زمانه کښې د هرې صدئ د مجدد د خپل خپل تحقیق او 
معلوماتو مطابق تعیین فرمانیلې دې. او په هغې باندي کتابوته لیکلی شوى دی» د ډیرو 
ارباب علم او اصحاب بصیرت رآئي دا ده چه د مولانا محمد الیاس کک د دعوت او تبلیغ 
دا مبارک تحریک د ځوارلسمي هجری صدئ په تجدیدی کارنامو کښې يوه کارنامه ده 


د دې نه پس خان پوهه کړئ چه د تد وین حدیث مختلف ادوار دی» اول دور خو هغه 


دې کوم چه مخکښې تیر شو کوم ته جه ندوین علی الاطلاق شی» یعنی کیف ما اتفق 
د هر نوع روایات او احادیث بغیر د خه خاص‌ترتیب او مضمون د رعایت کولو نه یو څائې 


په کتابی شکل کښې راجمع کول دویم دور ندوین علی الابواب دې یعنی د احادیث په 
مخلوط ذخائرو کښې د هر مضمون احادیث بیل بیل کولی او په پیلو بیلر پابونو کب 
ترتیب ورکول ددي نه پس بيا دریم دور راخی تدوین على الصحاح.... چه په هغې کښې 
حضرات محدئینو دا اهتمام ارکړو چه په موچوده ذخیرو کښې تې احادیت محیحه د 
سفیمه نه همتاز کړل» او صرف د صحیح احادیثو ئې جدا اننخاب اوکړو. د تولو ته اول 
دور د ړومبئ صدئ په اختتام باندي بيا موندلي شو, دویم دور د دویم صدئ په مینغ 
کښې بيا موندلې شو. او دري دور د دریمې صدئ په اوائلو کښې بيا موندلې شو 

د اول دور د حضراتر مپین په تفضیل سره پورته تیر شو. او د دویم دور به 
دا تومونه زیات مشهرر دی, ابن جریج. د دوی نوم عبدالملک ب 
عبد العزیز بن جریج دي, هشیم بن بشیر الواسطی, معمر بن راشد الیمنی, امام مالک او 
عبدالله بن مبارک ټم رغیره او د دریم دور په حضراتو کښې د تولو نه ړومیې توم د امام 


ر ل لس شري دی جه دهقي اردو جنه اوس اوس د مکتیه 
مت ما مسط پات ماح لد هن دې 
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درمنضود پښنوشرح سنن ابی دازد ۳۸ اولجار 


بخار یګ دې او د هغوی ته پس د امام مسلمق: 


د دې درې واړو ادوارو طبقات ثلاته ذکر علامه سیوطی ګګ په خبله لفیا 


کښې داسي کړې ديا 


اول جامع الحدیث والاثر ابن شهاب امر له عبر 
و اول الجامع. للابواب جماعة فى العصر قواقتراب 
کابن جریج و هشیم مالک ر معمر و ولد المارک 


و اول الجامع باقتصار علی الصحیح فقط البخاری 
یعنی د عمر بن عبدالعزیز په حکم باندي احادیشو لره جمع کونکې د تولو ته اول 
هستی د ابن شهاب الزهر یګ ده او خاص د ابوابو په ترتیب باندي د ټول نه 


احادیثو لره راجمع کونکی یو جماعت دې کوم چه تقریبا د یوې زماني دی لکه این جریج» 
, امام مالک: معمر بن راشد الیمنی او عبداللّهبن مبارک لم؛ ار صرف د صحیح 
اجمع کونکو مقتدا امام بخار که دې 
0 


حمیدی, مسند ابویعلی او د امام احمد بن حنبل ل مسند خو ویر مشهور دې. کوم چه 
زما په خبال کښې په دې وخت موجوده کتب حدیث کښې د تولو نه ضخیم او لوتي دې» 
اوريدلي مو دی چه په هعي کښې د دیرشو زرو احادیثو ذخیره ده او د تولو ته لویه خوبی 
تې دا ده چه سره ددي کنر تعداد روایتوتو دهفي روایتونه قوی دی پس شاه عبدالعزیز 
صاحب دهلوی که دا کتاب په طبقاتر د کنب حدیث کښې په دویمه طبقه کښې شمار کړې 
دي. یعنی سنن ثلاثه «ابوداؤد ؛ ترمذی, نسانی» په درجه کي ئي شمار کړې دې 
گتابت حدیث 

دا د پنخم نمبر کوم چه د مدون حدیث بح دې دهفي يوه تکمله باقی ده, یعنی کتابت 
حدیت: او حاصل ددې دا دې لکه چه حضرت به په درس بخاری کښې فرمانیل چه 
فرقه ضاله یعتی منکرین حدیث دلته دا اشکال کړې دې چه د تدوین حدیث سلسله لکه چه 
د پورته بیان نه معلومیری د رسول الا د وفات ته تقریبا سل کالونه پس شروع شوې ده» 


۲ الفیه هم د تصنیف يوه نوع ده,چه په زرو اشعارو کښې په یو قن یوکتاب اوليكلي شی لکه په 
اصول حدیی کښې فد یو ی لکل 
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کوم کلام چە د د انتقال نه سل کاله پس اولیکلی شی او مرتب کړې شی» هغه خنگه 
قابل قول کيدي‌شی» به دی و اکان دي شکچ 


ددي قسم اشخالاتو او تفوهاتو زمونږ علماء کرامو جوایونه ورکړې دی, مستقل کتابونه 
۲ | موئر دلته دا وایر چه د منکرین حدیث د طرف نه دا سراسر مفالطه 
فرق نه کری حال دا چه په دواړو کښې 
وین حدیث بیان کوم جه اوس تیر شو هغه بیل یز دې او نفس 
ابت حدیث بیل یز دې. د تد و ته مراد نهپ کی هکل کت جن دول دی» 
دا پیشکه د عمر بن عبد العزیزګاا په زمانه كي او د رسول اله #۴ د وفات ته تة ا 
کاله پس شروع شو. خو د نفس کتابت سلسله خر خپله د رسول ال پهژوند کښې شروع 
شوي وه» ویر احادیث صحیحه په دې باندي دال دی او اکثر مصنفینو د صحاح ستة د 
کتاب العلم په عنوان سره مستقل ابواب قاتم کړی دی 
امام بخار یګ په بخاری شریف کښې د یاب کتابة العلم 6 د لاندي درې احادیث 


ا 
د ټولو نه اول ئې د ابرجحیفمه روایت نقل کړې دې چه شاګرد دې د علی 8 
هغوی د علی لژ نه تپوس اوکړو چه تاسو سره څه کتاب شته؟ رچه په هغې 
تبویه یا د اهل بیت متعلق خصوصی احکام لیکلې 
جراب کي اوفرمائیل ۰ لآ إلا کناب ال آز فهم أ 
یعنی ما سره لیکلې شوې هیخ نشته سوا د کتاب الله نه چه هغه لیکلې شوې دې. يا مونر 
سره هغه فهم او پوهه ده کومه چه یو مسلمان سړی ته ورکړې شوې وی یا هغه امور دی كوم 
چه په دې صحیفه کښې لیکلی شری دی, ابو: تپوس اوکرو ( فما في 2 
7 په و ی خه خبري دی؟ سیدنا علی 8 جراب ورکړو. ( 
زفکاڭ لأبیر. ولا نسم بکافر ) یعنی بعض دینونه او قصاصونه او د فیدیانو متعلق 
احکام دی, او د نسائی په روایت کښې دی ( فاعرج کتابا ‏ قراب سیفه ‏ یعنی سیدتا 
علی لد ی تور تیکی ند څهلیگل راویستل آو هغه ت ورته رد 
د ابوجحیفه ددې سرأل مقصود دا وو چه د علی 28 په باره کنسي ویر خلق وائی چه هغوی 
سره مخصوص علوم دی: او رسول الله هفوی ته خه خاص وصبتونه فرمائیلې دی» لکه 
چه روافض وائی نو علی ‏ په خبل جواب کښې دهغې پوره پوره تردید اوفرمانیلو 


د مولاتا حبیب الرحمن اعظم یه تصنیف نعر: الحدیث په نوم باندې هم په دې مرضوع باندې په 
ردو یوم تن تان يار ناريا اي ری کی مط ی حستی با 


uu vvur کی‎ 


uu 
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مک په کال باندي یو رچل خزاعی بو رجل نی فتلکری ود ن هدي موقم ند سل 


ارشاد اوفرمائبله په دې رخت 


خطبه دې هغه ته لیکلو سره ورکړې شۍ 

۳ دریم حدیث هم د ابوهریره لاو دې 
عليه وسلم أخڌ نز خبیابني لا ما گان بن خن الله ن عفرو ت ر 
E a‏ هم زما نه زیات احادیث روایت کونکې نشته» سوا د 
عبدالله بن عمرو بن العا ص ځکه چه هغه به لیکل کول او ما به نه کول 

د بخاری په روایت کښې خو صرف دومره دی, او د سئن ابی داؤد په روایت کښې 
داسې دی چه سید نا عبد ال بن عمرو بن العاص خپله فرمائی چه ما به د رسول الم هره 
خبره لیکله» نو زه بعض قریشو ددې نه منع کړم چه رسول ال بعض وخت په غصه کښې 
وی او بعض وخت په خوشحالن کښې وی» غرض دا چه هره خبره قابل نقل نه وی» په دې 
باندې عبداله بن عمرو بن العا صا فرمائی چه ما ددې خبري ذکر رسول ال ته 
آرکرر: نو هفوی تلام ارشاد اوفرماتیلو ضرور ې لیکه که د غصې حالت وی او که د رضاء 
(فانی لا اقول فیهما الا حقا ) چه زما د ژبي نه په هر حال کښې حق راوځۍ 

او عبدالل بن عمرو بن العاص 4# ددې خيلي مجبوعي نوم 'صحیقه صادقه" 
کيخودلي ور. او هغوی به فرمائیل. ( ما برغیی فی الحبوة ال الصادقة والوهط ) چه زما په 
دنیا کښې رغبت صرف د دوه یزونو د وجي‌نه دې يو خو دا صحیفه صادقه. او بله هفوی 
خپله یو زمکه یاده کړه چه په هغې کښې به ئې کرونده وغیره کوله؛ چه هغې ته به وهط 
ونيلي شو, چه دهغې ذکر د نسانی په روایت کښې هم راغلې دې دا صحیفه د عبد اله بن 
عمرو ا په وفات باندې د هغوی نمسی شعیب بن محمد بن عبد الله ته ملاؤ شوي وه او د 
شعیب نه د هفوی ځوئی عمرو روایت کوی, چنانجه د حدیث په کتابونو کښې چه ځومره 
احادیث په دې سلسلې سره نقل کړې شوې دی» یعنی عن عمرو بن شعیب عن ابیه عن جده: 
هغه ټول د صحیفه صادقه نه اخستلی شوي دۍ 

خو د بخاری په دې حديث باندې دوه اشکالات راخی: 

ومبي اشکال او دهفي جواب 
1 کین یت ی هی مق رات زد 1 
نه‌ژیاتیدل پکار دی» حالانگه داسي نه ده بلکه ابرهریره 24 په اصحاب اللوف کښې دې! 
ڪن حدیث بوهریره راشمار پنج الف وسه صد وهفتاد وچار 

بعنی د ابوهریر ا د روایت کړې احادیئو تعداد پنخه زره دري سوه او شپږ اويا دې او 
عبدالله بن عمرو 4 په اصحاب مین کښې دې د هغوی نه صرف اووة سوو ته نزدي 
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احادیث روایت کړې شوې دی 

حافظ ابن جره په فتح الباری کي ددې اشکال ویر جوابونه کری‌دی 

(رومبي جواب):(۱) دا استشناء منقطع ده او په دې صورت کي اشکال بیخی ختمیری, شکه 
چه په دې صورت کښې به د کلام مطلب دا وی چه په صحابه کرامو کښې چا سره هم زمائه 
زیات احادیث نه وو اگرچه دا خبره رور ده چه عبد ال بن عمرو بن العاص لبه احادیث 
لیکل او ما بهنهلیکل. پس په دې کښې امکان‌دي ددي خبری چه د هفوی احادیت زما نه 
زبات شی کوم چه زه په یقین سره نه شم وئيلي) خو د عبد ال بن عمرو بن العاص ڳا نه 
علاوه د نورو صحابه کراموق په باره کښې هغوی یقین سره وائی چه زما احادیث د 
هنوی نه‌زیات دی 

(دویم جوابه: (۲,او که استثناء متصل اومئلې شی نو بيا په دې صورت کښې پیشکه د 
ابوهریره ل د کلام مقتضی دا ده چه د عبد ال بن عمر ول حادیث زما د احادیث نه زیات 
دی, خو دا دې چه په کتب حدیث کښې د هفری روایات د ابوهریر ل د روایاتو نه 
ډیر کم دی؛ لکه چه مځکښې تیر شو» پس ددي سبب خه دې؟ د هفوی روایات چرته لارل؟ 
علماء کرامو د عبد الله بن عمرو ف د قلت احادیث مختلف اسباب بیان کی دی 

)یو سبب دا بیان کړې شوې دې چه د عبدالله بن عمرو بن العاص څک اشتغال 
بالعبادة د تعلیمی اشتغال نه زیات وو په دې وجه د هغوی په روایاتو کښې قلت واقع شو 
یب نمپر )دوریم سبب دا بیان کړې شرې دې چه د اسلامی فتوحاتو نه پس د هغوی زیات 
تر قیام په مصر او طانف کښې رو. او دې دواړو خابونو ته د علماء کرامو رحلة علمی 
دومره نه وو څومره چه د مديني منوري طرف ته وو؛ او د ابرهریره 9 قیام په مدینه منوره 
کښې وو. هلته به طالبین علم حدیث په کثرت سره راتلل» او خبله ابوهریره ۵ هتله په 
تحدیث روایات کشی مصروف ور او تر د آخری عمره پورې وو په دې وجه د ابو هريره 9 
نه د روایت کونکو تعداد به دتیا کښې زیات شو او د هفوی روایات په عالم کښې ښه نشر 
شو, چناتجه امام بخاری۹ فرمائی چه د ابرهریره لا نه روایت کونکی او د هفوی 
شاگردان اته سوه تابعین دی, دا خبره بل یو صحابی 8 ته نه ده حاصله شري 

مب نر:او یر سبب دا بیان کړې شوي دې چه د ابوهرپره 8 په حق کښې رسول ال 
دعاء فرمانيلي ره چه د هغوی نه یر روایت هم هیر نه شی په دې وجه د هری روایات د 
عبدالله بن عمرو لاا نه هم زیات شو 

«یب لمر :او یر سیب دا هم بیان کړې شوې دې چه عبد الله بن عمرو بن العاص لټ ته د 
شام په فتوحاتو کښې ویر کتابونه او صحانف د اهل کتابو د صحانفو نه په لاس راغلې 
در. چه دهغې به هی مطالعه کول او دهغې نه به ئې مضامین هم نقل کول و د هغوی 
ددې طرز د وج ی نه ډیرو تابعینو د هفوی نه حدیث اخستل پريخودلي وو دا ټول جرابات 
حافظ په الباری کي ذکرکری دی: د کومو صحائفو ذکر چه د حافظ په کلام کښې 
ا یسح 
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)( راغلی دی دهفی طرف نه اشاره حافظ ابن کثی راا هم په خپل تفسیر کښې کړې ده»‎ 
ا 9 صحیفه پرم رکیه ذکر رم چهعد ال ته د ۳ شوي‎ 
وه: دهغې ذگر د هغری په تفسیر څو خایوتر کښې راغلي دې او په اپوداؤد ګښې‎ 

هم په باب امارات الساعة کښې دی» وكان عیدالله بقرء الكتب ) ) 

دویم اشکال او دهغې جواب 

دویم اشکال دا دې چه د بخاری شریف ددي حدیث نه خو معلومیری چه ابوهریره 98 به 
احادیث نه لیکل, ار د مستدرک حاکم وغیره کتب د روایت ته په ظاهره معلومیری چه 
هغوی به لیکل کول, خکه چه حسن بن عمرو وانی چه زما په موجودګئ کښې بوه 
ابوهرره 8ا مخي ته یو حدیت اولوستلي شو نو جسن وائی چه په دی بانديآبرهریر هل 
زما لاس اونبولو او خیل کور ته تې بوتلم او هلنه نی د بیرو احادیشر کتابونه او مجموعي 
عون ثه اد او وې فرمائیل اوګورئ دا احادیث ماسره لیکلې موجود دی؟ ددي 
تعارض ابن عبد البرک دا جراب ورکړې دې چه حدیث همام رد بخاری حدیث د کوم راری 
جه همام دي) اصح دې او هغه دویم روایت ضعیف دي. او دویم جواب هغوی دا کری دې 
چه په دواړو روابتونو کښې جمع هم ممکن ده داسي چه دا اوونيلي شی چه ابوهریر ټل به 
په عهد تبو ی۴ کښې ليکل ته کول او روستو تې لیکل شروع کړل» يه دې باندي حاقظ په 
فتح الباری کښې لیکی چه ددې نه زیات قوی جراب دا دې چه د ابوهریره 8 سره د حدیث 
د مکتوب کید نه دا نه لازمیری ( ان یکون بخطه ) چه د هقوی په لاس دې ليكلي شوي 
وی, پس چه کله د بخاری د روایت نه دا ثابت ده چه هغوی به لیکل نه کول تو دا خبره تقریبا 
متعین ده چه هغه احادیٹ هغوی سره د بل چا د لاس لیکلي وو 

هم دغه شان د ورو صحابه کراموقق/ مکتربات ار لیکل ملاویږی لکه مکتوب سمره د 
دهغوی د ځامنو په نوم باندي مشهور د دې» په مسند بزار کښې چه دهغې سل روایتونه 
دی او امام ابوداؤد کک هم په ځپل سنن کښې ددې هکتوب سمره نه شپر روآیات د مختلفو 
دا نرو ابرا کی کی نی کیم ور ول پد ول یر ند سرا وایت 
کړې شوي دی ار د هر حدیث په شروع کښې ( اما بعد ) ذکر دې" هم دغه شان د همام بن 


۲ سوال پیدا کیری چه د هر حدیث په شروع کښې لا بمد ولې دی؟ جواب دا دې چه په اصل کب 
ا ر ا ا ددرت RE‏ 
بو سند سره روایت کري‌شوي ادې» گویا تول احادیت په سند کښي مشترک دي به دي وجه مرتب 
کتاب یعنی سمره فاق داسی او الې او ویاو پا ا 
متون احادیث 
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منبه صحیفه عن ابی هريره لل نه معروف ار مشهرر ده کرمه چه خر 7 ښې په‎ 
حیدر آباد کښې طبع شوې ده, هم دغه شان د رسول للم دعوت نامي ا آو‎ 
بعش احکام صدقات او فرائض وغیره کو چهلیکلو سره رسرل الا خاو عمال غین‎ 
ته عطاء فرمائیل. پس په کتاب الصدتات کوم چه هفوی عمرو پن حزم ته لیکلو سره‎ 

ورکړې وو چه کله هفوی د نجران د عامل په طور ليلي کیدلو. معروف ار مشهور دې 
رپه زمانه د رسالت کښې باقاعده د کتابت حدیث نه یدو وجوهات» 
خو باقاعده په کثرت اهنمام سره کتابت حدیث د رسول الله په زمانه کښې 
جمهور صحابه کرامو اځ نه دې كري, چه دهغې ډیرې وجې دی 
(ړومئ وجه):۱ اول دا چه کتابت خپله مقصود بالذات نه دي بلکه دا خو صرف د حفاظت 
پو ذریعه ده. که د چا حافظه دیره قوی وی نو هغه ثه د کتابت ضرورت نه وی» او د عربو 
حافغلي ويري قوی وې لوئي لرئي فصيدي به ئې ويري په آساتی سره يادرلي 
یمه وج٤٣١۲‏ دویمه وجه د| ده چه اکثر په هفوی کښې د کتابت نه خر نه وو ډیرو کمو 
خلقو له کنابت ورتلو 
(دریعه وجه):۲ دذي نا علاود بو وجه دز کم دہ چا د بعش روایات تاو کقایث خدیت 
شریف کی د ابوسعید خدری 98 نه مرفوعا روایت دې 
لب ) هم په دې وجه باندې په صحابهکرامرقلق 
و ود اختلاف راغلي وو» بعضو ورته جائز او بعضر ورته 
ناجائز ونیلو, دد: صحابه کرام وق په کثرت: 
دپورتهذ ر شوي تقرير ته معلومه شوه چه د کات حدي ا 
کښې تعارض پیدا شو د بعضر نه جواز بلکه آمر او د بعضو نه منع تابتیری, ددي دیر 
جوابونه دى 


د مسلم د حدیث نه جوابات 
وې واب :ا اد سحیح مل په رات کشي دمحدئیتو کلام دې د امام با بخاری که 
رانې دا ده چه د حدیث مسلم رنع ابت نه ده پلکه هغه موقوف دې په صحابی باندې 
(دویم جواب):۰۲ دویم جراب دا | ې چدها مت قاری ای وی وچاد ران رم وه 
احادیثو التباس رانشی 
مریم جواب :۱۳ ات منع کولو مطلب دا دې چه یو خاني 


د اما بعد وی دغه شان ددې رسا په شرو کښې هم د وس روستو 
E‏ سار اد یر 

هغه ساد ده و 1 
اما هش سم پر احادیث به خپل پوره کتاب: و کر 
ټولو په شروع کښې ملک ری نما تین کي نج د 


شهپواا دی پد ي اما بعد موندلې 
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درمنضود پښترشرح سفن ابی‌دازد 31 هت‎ 


دواره او نهلیکلې شی او که داسې لیکلې شوې وی نو هغه وران کر 
رشتورم جواب:۴ او وئيلي شرې دی چه لهی مقد م ۰. او د اذن روایات روستنی دی کو م چه 
دهغې دپارهناسخ‌دی 
یرال یه سلت میت کی عو ف تان درت د چراز ای هتم چرا رخفا رو 
روستو د خلیفه عادل عمر بن عبد العزیزکه په زمانه کښې په جواز د کتابت بلکه په 
استحباب د کتابة بائدې د ټولو اجماع اوشوه, کما قال الحافظ بلکه حافظ داسې هم ليكلي 
دی چه داسې هم وثيلي کیدې شی چه په چا پاندې تبلیغ علم واجب وی او حال دا چه هغه 
سره د ځپل نسیان ویره وی نر د هغه په حق کښي کتاپت حدیث واجب دې 
(۶) نسته ) 

خان پرهه کړه چه د علوم اچناس مقرر دی» اول د علم دوه قسمونه دی» عقلیه او 
بيا د نقلیه دوه قسمونه دی ۰۱۱ شرعیه, ۲ غير شرعیه, 
بيا د شرعیه دوه قسمونه‌دی, ۱: اصلیه, ۲: فرعیه, 
اوس گنل دا دی چه علم حدیث د کوم جنس ئه دې. نو د علم حدیث تعلق د رسول ال د 
اقوالر او افعالر وغیره سره دې کوم چه د منقول د کرای ن د او زموتږ د دين مدار 
چونکه په قرآن او حديث بانديدي او دواړه شیزونهد اصل دين نه دی» لهذا علم حدیث د 
علوم تقلیه شرعیه اصلیه ته شو او علم فقه اګرچه د علوم نقلیه شرعیه نه دې خو فرعیه دې 
ته اصلیه, او نحو او صرف او معانی اګرچه علوم نقلیه دی خو غیر شرعیه دی 

وریہ : حضرت به فرمائیل : مرتبه په دوه اعتبارو سره وی, یو د تعلیم او 
تعلم, او دویمه د شرافت آو فضیلت په لحاظ سره 

د نعلیم په لحاظ سره د علم حدیث مرتبه دا ده چه دا د علوم عربیه اليه نه پس کیدل 
پکار دی, خکه چه زمونږ عجمیانو دپاره ددې علوم نه بغیر په حديت باندې پوهیدل ګران 
دی, اصل کښې د علوم عربیه دوه فسموئه دی, آلبه او عالیه یا مقصوده او غیر مقصوده 
نحو وصرف. معانی و بیان وغیره د علوم آلیه نه دې چه د قرآن او حدیث د پوهې دپاره آله 
ده» او تفسیر, حدیث او فقه علوم عالیه او مقصوده دی د تعلیمترتیب داسې دې چه اول 
دې علوم آلیه اولوستلې شی دهغې نه پس علوم عالیه. خنگه چه زموئږ په مدارس عربیه 
وئ چه د نحو او صرف تعلیم په شروع کښې ورکولې شی او دهفي نه پس د حدیث 
او تفتیر عل 


) دویم 
CR‏ سل 
اه 
تاق دي آیا الم تفیل عم 
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اول جلد‎ tê درمنضود پښتوشرح سنن ابی داز‎ 
د علم حدیث فضیلت‎ 
او د فضیلت یه اعتبار سره مرتبه دا ده چه علم حدیث افضل العلوم الشرعیه دي. سفیان‎ 
ریک فرمائی ( ۷ اعلم علما افضل س علم الحدیث  علوم شرعیه پنذ‎ 
ه. تفسیر, اصول فقه او علم العقائد. او بعض علما» علم تصوف مستقل علم شمار‎ 
ګرځولې دی علوم دینیه نی د پنخو په خاني شپږ شمار کړې دی؛ د شرح عقاند د مشهور‎ 
شر النبراس مصنف هم دغه شان کری دی. علامه سیوطۍک به تدریب گښې ددې علم‎ 
شرافت بیائولو سره فرمائی چه باقی ټول علوم شرعیه دې علم ته محتاج دی. د فقه احتیاج‎ 
خو ښکاره دې رچه زیات تر فقهی مسائل د احادیثو او پیا په دویمه درجه کښې د قياس ته‎ 
ثابت دی او د تفسیر احتیاج دې علم ته داسې دې چه مفسرینو ددې خبري تصریح کړې ده‎ 
چه( اول التفاسیر ما جاء عن النی #۴ ) چه غوره تفسیر هغه دې کوم جه د حدیت نه ثابت وی‎ 
خر عجیبه خبره ده چه علامه سیوطی ېګ په الانفان فی علوم الفرآن کښې د علم حدیث په‎ 
ځائې علم تغسیر ته آفضل العلوم وانی. او په ظاهر کي صحیح هم دا معلومیری, خکه‎ 
چه د علم د افضلیت مدار دهغې په موضوع باندي وی خومره چه افضله مرضوع وی هم‎ 
هغه هوهره به علم افضل وی او د علم حدیت موضوع که د رسول ال ذات دې تو د علم‎ 
تفسیر موضوع قرآن کریم دې کوم چه کلام الله دي, د الله پاک صفت قدیمه دې کوم چه د‎ 
علم حدیث د موضوع نه افضل دې» د ډیرې مودې خبره ده چه ما د مولاتاً عبدالحی‎ 
لکهنوی مه په یو تصتیف کښې کتلې وو. هغوی ليكلي وو جه د یو خل قصه ده چه د‎ 
رمضان په مباشت کښې خه خلق ماته راغلل جه د هفری خپل مینخ کښې په دې باندي‎ 
اختلاف وو چه د رسول ال ذات غوره دې د قرآن کرم نه اوکه قرآن کریم انضل دې؟‎ 
مولانا لیکلی دی چه ما ورته اووئیل قرآن کریم اقضل دي, او وجه مې ورته هم هغه بیان‎ 
کره کرمه چه پورته بیان شوه یعنی د حادث او قدیم فرق چه تدیم افضل وی د حادث نه‎ 
ددې مضمون یو حدیه په المقاصد الحستة کښې ملاژ شوي دې چه دهفي الفاظ دا هی‎ 
(آبة من کناب الله غير من محمد واله6()) خوعلامه سخاوی ددي حدیث په باره ګښې‎ 

1 


روایاتوسره‌مستلهنهحل کیری 
یم هم کړې شی چه فرآن کریم افضل 
دې د رسول وثيلي شی جه د علم الحدیث موضوع 
د رسول الل ذات دې په حیثیت د وصف رسالت: اود عم تفسیر موت آن کریم دې 
مراد. کوم چه د بند گائو صفت دې» نه په آعتب 

2 رآن کریم نه بحث په دې حیثیت سره نه کیرری چه 
د ایضاح معنی په لحاظ سره کیری؛ لهذا داسي 
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درمنضود پبتوشرح سنن ابی داد 1 اول جاد 
وقد بقی بعض خبایا فی الزوایا ()) 

(۷) قسمت او تبویب 

خنکه چه د کناب تقسیم او تبویب کولې شی لکه چه بعض وخت مصنف د کتاب په شررع 
ا دا کتاب په دومره فصول او ابوابو باندې مشتمل دې» هم دغه شان د 
او تیویب وی, مثلا مناطقه د په باره کي لیکی چه ددي مباحث 
E‏ تقسیم دی یعلی تصورات او تصدیقات یا قول شارح او حجت. صاحب 
تلخیص د علم معانی په باه کښې ليكلي دی <الفن الاول فى علم المعانی وهو ينحصر فى 
لمانيةابواب ) چه د علم معاتی مضامین په اتز ابوابو کښې منحصر دی هم دغه شان ځان 
پوهول پکار دی چه د علم الحدیث مضامین منحصر دی په ابواب نمانیه کښې یعنی د 
حدیث په کتایونو کښې انه قسمه مضما لې شی؛ کوم حدیث چه هم تاسو کورن 
یراق ب خارچ لدو ابا کي هب پر مش ونيد ې 


ییون 
او هفهایراب شمايه دا دا دی: 


کړې دی, او د حدیث پاک کو م کتاب چهپ 
7 رعلی القول المشهور) ') 


EET IIE E 


E 


اب القرا ا دې. ددې قم 
E‏ ا E‏ 
قران سره وی دهفی نوم علم الت 


سس و شوي دی کا 
1 


بح 
VT Û‏ ات۱۱ Guu‏ 
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حکم الشارع‎ 
په کومه علاقه کښې چه ددي صلاحیت لرونكي صرف یر کس وی هلته په د هغه دپاره ددې‎ 
علم حاصلول واجب لعینه وی: او چرته چه صلاحیت لرونکی ویر اشخاص وی هلته به ددي‎ 

تحصیل واجب على الكفاية وی ١‏ هتتل تال وورقهمقمة الغلم پر نود 

تیه : د مقدمة العلم دا امور تسعه مرنر په غه تریب او نهج باندي ذکر کړی دی 
کوم چه به زمونږ شيخ په درس بخاری کښې ارولو خو وراندي په مقدمة الکتاب 
کښې مونږ د حضرت شیخ والا ترتیب قائم او نه ساتلي شو په هغې کښې چه مون کرم 
پات اسان اوګنړلو هغه مو اختیار کرو 

مقدمة الكتاب 

د مقدمة الکتاب حاصل ار خلاصه صرف دره څیزونه دی, احدهما ما یسلق بالمصف په 
کسرې د نون سره والانی ما يتعلق بالمصثف ریتی کتاب) اول ترجمة المصنف یعنی د 
مصتف میاه حالات ار پوره تعارف. دریم د کتاب تعارف. اوس په چدلاندی کدم آمور هم 
پانلي شي دې نولو ته یه مقدمة الکتاب وثيلي شی. د ټولو نه اول ما یتعلق 
پا واورئ 


...رحصه هغه ده چه دهغې تعلق د رسول لد ابتداء ولادت نه واخله تر وقات پوري. او د 
شرید ال وس ات سره ابو 
لیکلی شوی دی» لکه زادلمعاد 
اب هسام تن لت سک ییاهاج 
اود مجدالدین: فیروزآبادی صاحب نامرس سترالسعادة چه ددې شرع شیخ میا 
دعلوی رحمه الله ليکلي شوې کومچه په شرح سر السعادة سره مشهور دک اه 
عل الوک رالزد ولي شی پد دې هوضع ای د امام احمد اعدا ین مبار لت کتاب 
الزحد مشهور دی او په جا رم کې مم د زعد دراو و وید باب موجود دي »اود 
اس ام ۱ تأقب دې په دې کښې هم ویر تصائیف دی مناقب ثریش, مناقب 
التصار. مناقب العرة امیش رة او دمحب طبری کتاب ارياض الفرة قي ناتب مود مب و مشهرر 
اوالقول لصواب في مقس عمر بن الغطاب. دغه شان ول جليفي الب مد وخ سب او به متاقب 
ع د امام نسانیله رساله چه په هفي باندي د هفوی سخت مخالفت کړې شوی وو چه 
واقغه مشهور ده آو د احادبث الاد رم ام اب کیخودلیشی: تی ی نج 
په نصاب کټې داخل دې او د 
ا ا ERE‏ 
3 ا دی أو شراط اعة یعتی د علامات به موضوء 
پاندي ليکل سې دی بکاره بره ده چه هغه په هم په دې شما 
E‏ ا ی ی الین ار غا راا جن خن 
لی ار د شاه رفیع الدین صاحب کتاب علامات قبامت په نوم اي په رم کنیل د ټول 
مضمون موند انتهانی مفید کیدو په وجه دامع الد راری د مقدمي نه په تلخیص سره اخستلي دې 
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دومنضود پښتوشرح سنن ابی داز 0 اول جلد 
د مصنفو نوم نسب او نسبت 

د مصتفکله اسم گرامی سلیمان دې. ابوداؤد ئې کنیت دې. د والد محترم نوم ئې اشعث 

دې» پوره نسب ئې داسې دي, سلیمان بن الاشعث بن اسحاق بن بشیر بن شد اد بن عمرو 

الازدی السجستانی, ویقال له السجزی, الازدی : ازد په یو مشهور قبیله ده. 


تعیر په نسبت کښې راتلو سره شوي دې» په 
الری په وخت رازی 

په باره کښې مورخ ابن خلکان لیکلی دی چه دا نسبت د سجستان یا 
سجتانه طرف ته دې اللی هی قرية من قری بصرة؛ یعنی کوم چه د بضرې یو قرية ده» شاه 
عبد العزیز صاحبتقه په دې باندي رد کړې دې جه د ابن خلکان سره ددې چه په تاریخ دانق 
کي کمال لری دهغه نه په ديخبره کټې غطی دو رور او صحیح دا ده چه د اقلیم 
معروف طرف ته ئې نسبت دي. نواب صدیق حسن خان فرمائی چه د ابن خلکان د 
تخطیه حاجت نشنه, خکه چه هغری دا قول په قیل سره بیان کړې دې 

سن ولادت او وفات 
۳ ابوداؤد ګګ د دريمي صدئ په شروع کښې په ۲۰۳ هجری کښې په سجستال 
پیدا شو, ردا هغه زمانه وه چه طاهر بن حسین د مامون الرشید د طرف نه د خراسان گورثر 
وو.. من المترجې د تحصیل علم په سلسله کښې نی مختلف بلادو مصر, شام. حجاز» 
عراق او خراسان ته سفري اوكري, بغداد ته بار تشریف راوري دې» او بیا ثی هم 
هلته استرگنه اختیار کره. او د خپل سنن ئي هم هلته روایت اوکرو ۳" * 
د بغداد قیام او د هغه غائي نه بصري ته منتقل کیدل 


صاحب یو خادم ایو یکر بن جابر؛ 
مایم د مائخه نه پس خپل کور 
د کور به‌دروازه اندې حاضر شو او دروازه ئې اوټکوله. د هفوی خادم ابوبکر بن جابر ال 
خبر ورکرو چه امیر بصره تشریف راوړې دي, د دننه راتلو اجازت ورته ملاز شو, امام 
صاحب تري نه تپوس اوفرمانلو چه تاسو خنکه تشریف راورو! هفوی ورته اووثیل چه 
دري حاجتونه دی» اول دا چه ناسو بصري ته لاړ چه بصره ستاسو په علم باندي آباده 
شی, خکه چه هلته به تاسوله د دنا نه د هر طرف نه خلق د علم د حصول دپاره راځی. دویم 
حاجت دا دي‌چه‌تاسو زما اولاد ته خبل سنن اوښایئ» او دریم دا چه د هغوی دپاره مجلس 
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روایت «درس بیل منعقد کړئ؛ خکه چه زما اولاد د عوامو سره نه کینی, امام ابودازد‎ 
اول دوه خبري منظور کړې» او د دريمي د منظررولو نه تې عذر اوفرمانیلو, او وي‌فرمانیل‎ 
(اناس شریفهم ووضیمهم فی العلم سراء ) یعنی د تحصیل علم په باره کښې اوچت خاندان او‎ 
ښکته خاند ان ټول برابر دی د هغوی خادم ابویکر ګل وائی چه بیا هم دغه شان ارشوه چه‎ 
درس اوریدلو ؛ خو د امیر بصره د درخواست په رعایت کښې به‎ 
چه د اولاد امیر ار د عرامو ترمینځۀ به یو حجاب حائل کولې‎ 
مستقل مجلس منعقد نه كي شو‎ 
۱١ امام موصوف ا د خپل ژوند اخری څلور کلوته په بصره کښې تیر کړل او په‎ 
شوال ۲۷۵ هجری کښې د جمعې په ورخ باندي وفات شو . هغوی وصیت فرمائيلي وو چه‎ 
که کيدي شی نو حسن بن مثنی دې ماته غسل راکری گيني د سلیمان بن حرب کتاب‎ 
الغسل ته کتلو سره دې ماته غسل راکړې شی, د جنازي مونخ پري عباس بن عید الواحد‎ 
اوکرو, او د فان تور لد تهب خا کیب دقن کرم شور شمه‎ 
شیوخ او تلامذ‎ 
امام ابودازد د امام بخاری او د امام مسلم د شیوخ هی نه احادیث حاصل کری دی حافظ‎ 
ابن حجرکه د هفوی د شیوخ تعداد نقریبا دري سوه ښودلې دې» په باقی ارباب صحاح‎ 
سته کت هغوی د چا شاکرد هم نه دې» د هغوی په شیوخ کښې امام احمد بن نبلل دې‎ 
امام ابوداؤد یګ د هغوی په دیرو معتاز شاګردانو كي دې» ار خبله امام احمد ګګ هم د‎ 
هغری نه یو حدیث اوريدلي دې» او امام ابوداؤدګ به په دې باندې فخر کولو» هغه‎ 
حدیث» حدیث العتیره دي یعنی (ان رسول الله سنل عن العترة فحسنها ) صاحب منهل‎ 
ته وهم شوې دې. او هغوی د حدیث العتبره نه هغه مشهور حدیث مراد اغستلې دې کوم‎ 
فرع ولا عبر‎ ٩ ( چه په اکثر صحاح ستة کي دې. او خپله په ابوداؤد کښې هم دې یعنی‎ 
خو دا صحیحنه دی, ځکه چه دا حدیث غریب نه دې او امام احمد ټګ دې ته غریب وئیلی‎ 
وو؛ پس حافظ ابن کثیر کک په البداية والنهاية کښې لیکلی دی چه امام ابردازد له وانی‎ 
چه زه یره ورځ دامام احمد که په خدمت کښی حاضر شوم» اتفاق سره ابن آبی سمینه هم‎ 
راغې نو هغوی ته امام احمد اوفرمائیل چه د هعوی رابوداؤد سره یر غریب حدیث دې هغه‎ 
اول انجه هغوی ما ته درخراست اوکړو په دې اي ما هفوی ته هم هغه حدیٹ‎ 
املاء کرو: په دې قصه کښې ددې حدیث د غریب کیدو تصریح ده‎ 
۱ را و‎ 
سره د پې شمیره احادیثو د معلوم او محفوظ کیدو بارجود خپل یو شاگرد سره حدیته‎ 
اولیدو تو هغه ثې ویر په اهتمام سره واوریدلر او هم هغه وخت ئې اولیکلو, پلکه‌نورو ته‎ 
ئې دهغې ترغیب و رکړو‎ 
س وی رای چیه سل فد‎ 0 
مرقاة کي ليکلي ده چه یو خل د امام احمد ګګ یر شاګرد د هقوی نه تپوس اوکړو چه (الی‎ 
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متی العلم؟ فاین العمل ) چه دا د لوستلو او زدکړې کار به آخر ترکومې پوري وی عمل به کله 
کوو؟ امام احمد بن حنبل کل ددې خبرې په اوریدو باندي ویر مناسب جواب ورکرو (علما 
هذا هو العمل ) چه دا ژمونږ د احادیثو یادول اوریدل او اورول پخپله یو عمل دي. اصل 
کښې دې حضراتو سره صرف الفاظ نه وو بلکه د علم حقیقت او دهغې روح او دهفي نور په 
دې حضراتر کښې موچود وو, په داسې صررت کښې دا هر خه لیکل او لوستل علمی 
اشتغال پخپله یو عمل جوړیږۍ وله الموفق. 
د امام ابوداؤ داج تلامذه 

هسې ځو ښکاره ده چه د امام ابوداژد به په سوونو څۀ بلکه په ژرګونو شاګردان وی خو په 
هغوی کښې چه گرم مشهور شخصیات دی او کوم چه د امامت درجي ته رسيدلي دی په 
هغوي کښې آمام ترمذی او امام نسائی دا دواره حضرات شامل دی» چنانچه په جا 
ترمذی کښې یر روایت د کتاب الدعوات کښې په اخر کښې او دویم روایت په کتاب 

1 ښې امام ترمد یکټ د امام ابوداؤد نه نقل کری 

په ۲ 


١‏ د بعض راویان په دوه 
نورو خایونو کښې هم ذکر کړې دې» او د امام نسائ په با دا خبره خو محقق ده 


چه هغه د امام ابوداؤد ګګ په شاګرد انو کي دی خو دا خبره چه امام نان په خپل 
سنن کښې ‏ امام ابوداؤد ګګ نه څۀ ررایت اخستلې دې يا نه؟ دا خبره په یقین سره نه شۍ 
کیدلې په اصل کي صورت حال دا دې چه د امام تساتی ېاځ د امام ابوداز ده نه علاره 
بل يو ابوداود استاد دې او د هغوی نوم هم سلیمان دې» سلیمان بن سیف الحرانی, امام 
نسانی په خپل سنن د هغوی نه په کثرت سره روایت کوی چرته ئې صرف کنیت ذکر 
کوی او په بعض خایونو کښې د کنیت سره د نوم تصریح‌هم کوی او فرمائی : « حدشا ابوداؤد 
سلیمان بن سیف الحرنی 4 چرته چه صرف کنیت ذکر کوی او وانی حدنا ابوداؤد په دي کن 

د بعض مرقعو په ب ره کښې د حافظ اين حجر وغیره علماء کرامو رائې دا 0 
e E‏ باقی ما په پوره کتاب کښې چرته هم د اا 


رو دا دی حدثنا اب دارد یمان پن الأشعث السجزي...عن انس مار قال قال رسول ال 
و | کا مت ع رد ا م ا 
ښې دې او هغه داسې دې ابو دوه سلیمانین الاشعث... عن ابن عباس قال :قال سول الله سل الل 
ال سس هلیم لس ی 1 ا 


"په نسالی جلد ثانی صفحه ۳۱۸ کښې په حاشیه ۷ باندی اوگوری, علته رود 
ظاهر دا و ود کي E‏ ا اوګورئ» هلته محشی دا لیکلې دی چه 


پهشیوخ کښې دې ااا و 
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بالصواب. ار چوتکه امام احمد ټک کوم جه د امام ابوداؤ دګ په اوچتو او مشهور استاذانو 
کښې دې هفوی هم د امام ابوداؤدټټ نه یو حدیث اوريدلي دې» په دې لحاظ سره که 
امام احمد ګل همد هغوی د شاګردانو په فهرست كي ذکر کړې شی نو دا به عبث نه وی» 
او د امام ابوداؤ دیک دپاره خو دا یقینا د فخر خبره ده 

اولاه : د امام ابرداژد ګګ بر خوش هم دې ابوبکر عبد ال بن ابی داژد دا هم ډیر 
لوئې محدث تیر شوې دي. د خپل والد صاحب نه تې حدیث حاصل کړل. او د بغداد په 
از ار کبس پهد هقی شیر وی شوم وا پن امام و اوس تزدې مېد 
هغری یو تاليف هم د نظر نه تیر شو, چه دهغې نوم البعث دې» کوم چه د بیروت نه شأنع 
شوي دې» چه په هعی کښې ئې د حشر و نشر مرگ از قبرپوري متعاق آحادیث راجع 
کری دی» مختصر شان د پنځوس شپیتو صفحانو رساله ده چه په هغې کښې نې ډیر نادر 
احادیث جمع فرمائيلي دی, هم دغه شان د امام ابودازد ګګ په ترجمه کښې د هغوی د یو 
رور ذکر هم ملاویری؛ چنانچه حافظ ذهب په سیرالاعلام النبلاء کښې لیکلې دی چه د 
امام ابرداژد ګګ رور محمد بن الاشعث په عمر کې د هغوی نه لیر شان لوئي وو او په 
علمی سفرونو کښې د امام ابود اد ملګرې ور 

دامام ادص فقھی فوق 
په امام ایودازد ګګ باندې فقهی ذوق د نورو مصنفین صحاح ستة په نسبت غالب وو. 
چنانجه په یاقی ارباب صحاح ستة کښې هم دا یږ بزرگ دې. چاته چه شیخ ابواسحق 
شیرازییته په خپل کتاب طبقات الفقهاء کښې خائی وركري دي هم ددي فتهی ذوق 
نتیجه ده چه ممدوح په خپل کتاب کښې احادیث احکام دیر په اهتمام سره راجمع کری 
دی, چناچنه د نورو کتب صحاح په شان به تاسو ته په دې کښې د فضائل اعمال آو زهد 
روایتونه نه ملاویری» اگرچه په دې لحاظ سره دا کناب د یرو آبرابو نه خالی شو خو د 
فقهی احادیثر څومره لویه ذخیره چه په تاسو ته په دې کښې ملاویری دوعره به درته په 
باقی کتب صحاح کښې په بو کښې هم نه ملاریری امام غزال ۍګ تصریح فرمائيلي ده چه 
به علم حدیث کښې صرف هم دا کتاب د مجتهد دپاره کافی دې. زکریا ساج یکل فرمانی 
كناب الله عزوجل اصل الاسلام ركناب السنن عهد الاسلام..... يعنى كتاب الّه اصل الاسلام 
دې او سنن اپودازد فرمان اسلام دې 
دیشر بضاعة زیارت او تحقیق علمی 

د امام ابوداؤد یکا بیان دې چه زه مدا منوري‌ته د حاضرئ په موق باندې د بير يښ اعة د 
زیارت دپاره لام نو ما هغه په خپل ځادر باندې ناپ کرو دهغې عرض اورة فراع ود کدم 
باغبان چه درواز؛ پرانستله او زه ئې کوهی ته آورسولم ما د هغه ته تبوس اوکړو چهآیا د 
عهد بری ال ته پس‌ددي کوھی دوب مک ی ان له E‏ 
دهغې اوبه متغیر اللون بيا موندلې امام آبدادیهدبتریضاعه تصه په خبل کتاب 
کي په احکام المیاه کښې د حدیث بثر البضاعة د لاندې ذکر فرمائیلې ده په 
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زمانر کښې به سفر حج او زیارت مدینه طیبه د علومو د تحصیل او د تحقبقات علمبه یر 
لویه ذریعه وه 
کلمات الائمة فى وصفه 

این مند مه فرمائی چه کومو حضراتو په احادیثو کښې ډیر زیات محنت او تحقیق کړې 
دې اود احادیثو د لویو لوبو ذخائرو ته نی احادیث صحیحه د غير صحیحه نه بیل او 
ممتاز کری دی. په هعوی کښې خلور حضرأت ډیر مشهور دی.۰ ۱ امام بخاری» ۱۲ امام 
مسلم, ۳ امام ابودازد. ۳ امام نسائی 

موسی بن هارو نګ يو محدث دې هغوی فرمائی : لق ابوداؤد فی الدنیا للحدیث 
وفی الاخرة للجنة ما رایت افضل منه... یعنی د امام ابوداؤد که پیدائش په دت 
حدیث د خدمت دپاره او په آخرت کښې د جنت د دخول دپاره شوې دې» د هغوی نه غوره 
انسان ما نه دې لیدلې 

د ابراهیم حرب یګ مقرله چه د هفوی په شان کښې مشهوره ده چه کله مصنف یله 
د خپل سنن تاليف اوفرمائیلو نو هغوی ددي په لیدلو باندې اوفرسائیل ( الین لابی دازد 
الحديث کما البن لداؤد عليه السلام الحدید ) چه د امام ابوداؤد ی دپاره قن حدیث داسي 
آسان او ترم کړې شوې دې لکه څنګه د سید نا داز« دیاره الله پاک او سپنه نرمه کړې وه 
کما قال تعالی : والنا له الحديد | . ابو طاهر السلفی یات هم دا مضمون منظوم کړې دې 


لان الحدیث وعلمه بكماله لامام اهلیه ایی دازد 
مدل الذى لان الحدیث وسيكه لبنی اهل زمانه دازد 


د بعض ائمونه نقل دی چه امام ابرداؤدیکل په خپل طور طریقه او سیرت 


خپل استاد امام احمد بن حنبل مشابه وو او هغوی مشابه وو د خپل استاذ وکیع سره او 
هغوی مشابه وو د سفیان سره. او سفیان‌مشابه وو د منصور, او منصور د ابراهیم؛ او هغه 


د علقمه او هغه د عبدالله بن مسعود ا او عبدالله بن مسعود 888 مشابه وو د رسول 
ا لت ... رضی الله تعالى عنهم اجمعين. 
د سپهل بن عبدالله تستری قصه 

مشهرره ده چه یو ځل سهل بن عبد اله تستر یک » چه د خپلې زمانې په اکابر صوفیاء او 
و LE E O‏ ها 
الیک حاجة چ واا س ایی کر وی کی دبا زا کروی ب ا 
اوفرمائیل, وایی څه دې هغه حاجت؟ هغوی اوثره ا چه که تاسو ئې پوره کوئ ن وایم 
درته» امام صاحب یه ورته ارفرمائیل که ممکن وی نو ضرور به ئې پوره کوم. په دې 
باندې هفوی اوفرمانیل ‏ اخرج الی لسانک الدی تحدث به احادیث رسول الم حتی اقیله. 


کی و 
آ؛ تخر معرب شوسترمنهم سهل بن عباالله لشستري شيخ الصوفية صحب ذانون المصري کذاليالمعجم) 
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خپله ژبه مبارکه راوپاسن چه په هغې باندې تاسو د رسول الم احادیت 
8 ئ چه زه دا ښکل کړم. په دې با .ې امام ابوداژد خپله ژبه مبارکه راویستله. 
نو هغوی هغه ښکل کره او لاړل 
د امام ابوداژد فقهی مسلک 
د امام ابودازد فقهی مسلک خه وو؟ په دې کښې اختلاف دي, حضرت شاه ولی الله 
صاحب ی په خبله رساله الانصاف فی بیان اسباب الاختلاف کښې ليكلي دی : راما بودازد 
والترمذی قهما مجتهدان متصبان الی احمد واسحق.... یعنی امام ابوداژد په اصول او قواعد 
کلیه کي خو د امام احمد متبع دې ار په فرو د هغوی تابع ته دې د امام احد ی 
وضع کی ري ان ي تهب سره خپله استنباط احکام کوی» که هغه استنباط د 
امام احمدیله د مسلک مطابق وی او که نه وی, داسې مجتهد ته مجتهد منتسب وانی. 
او کوم فقیه چه په اصول او قواعدو کښې هم د یر امام ما تحت نه وی هغه ته مجتهد مطلق 
وائی, حضرت شاه عبد العزیز یه په بستان المحدئین کښې لیکلی دی چه بعض هفوی ته 
شانعی وائی او بعض حنبلی» او حضرت شيخ په مقدمه د لامع کي ليكلي دی جه تاج 
الدین سبکی هغری په طبقات الشافعیه کښې ذکر فرمائیلې دې چه ددې معنی دا شوه چه 
د سبکی په نزد هغوی شافعی دی, او هم دغه شان نواب صدیق حسن خان هم دې شافعۍ 
شمیر کړې دې او شیخ ابو اسحق شیراز یئک هغوی لره په خپل کتاب طبقات الفقهاء 
ښې په اصحاب احمد كي شمار کړې دی, او په عرف شذی کښې لیکلې شوې دی 
المشهور اله شافعی والحق انه حتبلی كالنسانى. هم دغه شان په فیض الباری کښې هم د ابن 
تیمیه په حوالي سره هغری حنبلي ليكلي شوي دې د علامه اتور احب په شان زمونر 
د حضرت شیغ هم دا رائي ده چه امام ابودازد حلیلی دي: چه دهفي حضرت خه شواهد هم 
بیان کری دی کوم چه به وراندي راشی, مناسب دا ده چه په مصنفین صحاح سته 
پاقی پنخو محدئینو د فقهی مسلک هم ذکر اوکړې شی 
د نورو مصنفین صحاح سته فقهبی مسلک 

د اما بخار یګ په مسلک کښې اختلاف دې مشهرر دا ده چه هغه شافعی المسلک دې. 
جنانجه تاج الدین سک یک هفوی په طبقات الشافعیه کښې ذکر فرمانيلي دی: د علامه 
انور شاه کشمیری ار هم دغه شان زمونر د حضرت شبځچګټل رائې دا ده چه امام بخار کج 
مجتهد دې شاه صاحب فرمائی چه دا چه مشهور ه ده چه امام بخاری یک شافعی المسلک 
دې نو دهغې وجه ښکاره ده چه په بعض مسائل خلافیه مشهرره کښې هغوی د شرافعو 
موافق دی, لکه رقع الیدین. جهر بلامین وغیره, ګنې د هعری موافقت د امام 
ابرحن نی سره د امام شافعى ال د مرافقت نه کم ه دې. لکه په وضوء من القبلة ا 
وضوء من مس الذکر, مستلة القلتین او جهر بالیسملة وغیره مسائلو کښې د احنافو 
موافق‌دي 
ج ح سس سس 
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د امام مسلم کا په باره کښې شاه صاحب فرمائی ( لا اعلم مذهبه باتحفیق ) او په تراجم او 
ابراب «کوم چه په حاشیه باندې لیکلی شري دی د هفوی خپل مقرر کړې شوی ته دی. 
بلکه د امام نور یکا د طرف ته دی لکه چه مشهرره ده او د یو مصنف یا دمسلک فقهی 
اندازه د هغه د تراجم او ابوابو ته کیدې شی, او هغه دلته نشته. او نواب صدیق حسن خان 
به الحطة فی ذکر صحاح الستة کښې او په اتحاف النبلاء کښې هغوی ته شافعی السسلک 
وئیلی دی» او مولانا عبد الرشید نعمانی به ما تمس اليه الحاجة کښې دا ليكلي دی چه یو 
قول دا دې چه دې مالکی المسلک دې خکه چه بعض علماء کرامو م خپل سند مسلسل 
بالمالكية امام مسلم ته رسولي دې 

د امام نسائ په باره کښې شيخ الاسلام ابن يميک تصریح کړې ده چه 
هفوی حنبلی دي, او هم دا د انور شاه کشمیرئ ګل رانې ده. آو تاج الدین سیکی دا په 
طبقات الشافعیه کښې ذکر کړې دی, او هم دا د شاه ولی الك صاحب ار د نواب صدیق 
حسن خان رائي ده چه‌هفری شافعی المسلک دی 

امام ترمذ ئه مسلکا شافعی دې» په هیځ یو مسئله کښې هفوی د امام 
شافع ۍګ مخالفت صراحتا نه دې کړې. سوا د مسئله ابراد بالظهر نه. امام شافع ۍکل 
چه د ابراد بالظهر دپاره کوم شرط لګولې دې په دې باندې امام ترمذ یګ دا اعتراض 
رمات دې چه دا قیود د اطلاق حدیث خلاف دي, چه دهغې تصریح خپله امام 
ترمذ: په جامع ترمذی کښې فرمائيلي ده. او د شاه ولی اله صاحب کک رائي دا ده چه 
امام ترمد ۍګ مجتهد منتسب الى احمد راسحق دې لکه چه د امام ابردازد د 
مسلک د لاندې اوس ذکر کړې شو 
د امام آبن ماج کا په باره کي شاه صاحب ټل فرمائی چه غالبا هغوی شافعی 

دی 


المسلک 
د امام ابوداژد یه د حنبلی کیدو قرائن 

زمونر شيخ ب به فرمائیل چه امام ابوداؤد کلک حنبلی دې ار ددي خبري تانید د هفری 
د تراجم او ابواب‌نه په ښۀ طریقې سره کیری, ( فانه اهتم بدکر ادلة الحنابلة ار من غبرعم ) 
خکه چه امام ابوداؤد په نسبت د ورو ائمه د حنابلر دلائل په کثرت او اهتمام سره بیان 
کری دی» مثلا د باب البول قالما ترجمه ئې قائم کړې ده او په روایت سره ئې دهفي جرا 
ثابت کړې دې لکه چه د حتابلو مذهب دې او دهغې خلان ئې د جمهور روایأت نه دی ذکر 
کړې؛ ار دغه شان اردس بفضل طهور المراة په سلسله کښې ئی چه کوم صنیع اختیار 
فرمائيلی دې دهغې نه هم د مذهب حنابله طرف ته رجحان معلومیری او هغه داسي چه 
مصنف له د جراز روایاتو لره ارلا او د منع روایات په اخر کښې ذکر فرمائيلي دی لکه چه 
د حنابلو مذهب دې ار د جمهور دمسلک تقاضا دا وه چه د ابابو ترتیب ددې برعکس وی 
چه اول د منع روایات ذکر کړې شی او روستو د جواز اوهم دغسي ئې باب الوضوء من لحوم 
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الابل قانم کړې دي» اودا ئې حدیث سره ثابت کړی دی لکه څنګه چه د حنابله مسلک دې او 
هم دغه شان په ابراب الامامة کښې ئې باب قانم کړې دې باب الامام صلی فعرد, یعتی که 
امام د خه عذر په وجه په ناسته باندې مونخ ورکری نو مقتدی څنګه مونخ اوکړی؟قانما يا 
قاعداد جمهورو مذهب دا دې چه قائما دې اوکری او د امام احمد ټګ مذهب دا دې چه د 
امام په ابتداء کښې دې قاعدا اوکری, په دې باب کي مصنف ېګ صرف د حنابلو دلیل 
ذکر فرمائیلې دې ( واذا صلی جالسا فصلوا جلسا) او مصنف کک په دې مسثله کښې د 
جمهررو د مسلک مطابق نه باپ قائم کړې دې او نه ئې د جمهورو دلیل ذکر کړې دې» د 
جمهورو دلیل د مرض الوفات قصه ده چه په هفي کښې رسول انك په ناسته باندي 
مونخ ورکړې وو او صحابه کرام له رسول الم پسي په ولاره مرنخ کړې وو. دا د 
رسول ال آخری فعل وو. امام خطابی مشهرر شارح د سنن ابی داد هو په دی بادي 
اظهار د تعجب فرمانيلي دې چه مصنف یله د خبل عادت شریفه خلاف په دې مسئله کښې 
د جمهورو دلیل یعنی د مرض الوفاة قصه نه ده ذکر کړې» د هفوی الفاظ کوم چه حضرت 
په بذل کښې تحریر فرمائيلي دی دا دی : فلست ادری کیف اغفل بذکر هذه القصة ومی من 


امهات السنن واليه ذهب اکثر الففهاء, دا زمونر د حضر: دای اوی و ق لد 
زه وایم چه مصنف 9 په د بعض اپواب د حنابله په خلاف هم قانم 
کری‌دی, لهذا دا وئيل جه کلک حنبلی دې» په دې قول کي نظردي. 

انهه ؛ بعض علماء کرامو لیکلې دی چه په محدثینو کښې بعضو ته چه شافعی او 


چا ته مالکی وثیلې شی دهغې مطلب دا ته دې چه هغه د هفوی متبع او مقلد محض دې. 
بلکه ددې مطلب دا دې چه دا حضرات خپله مجتهدین دی, د چا اجتهاد او استلباط د یو 
امام موافق‌شو, او د چا استنباط د بل امام موافق شو 

المه متبوعین او غیر متبوعین 
دلته دا پیژندل مناسب دی چه د اصحاب مذاهب دوه قسمه دی» یر ائمه متبوعین او بل 


غير متبوعین, یعنی یو خو هغه امامان دی چه د چا مذ اهب رائج او متبوع دی, او د هغوی 
اقرال په منقح طور د ترجیح الراجج سره منقول او محفوظ دی؛ ددي قسم مذاهب د اهل 


سنت والجماعت دې و په دنیا کښې صرف غلور دی, یعنی د امه اربعه معروفه 
مسلکونه, او د هغوی اتباع او تقلید ډیر اسان دې ځکه چه ددې حضرات فقه مدون او 
ب ده» امام بځار یټ رغیره حضرات محد تین په مجتهدینو کښې خر دی خو په ائنه 
غین کښې نه دی» د سفیان ثرری او امام اوزاعی لټ رغیره بعض حضراتو مذاهب د 
خر صدو پورې متبوع او رائج وو. خو پیا ددې سلسله ختم شر د سفیان ٹوری 
سلسله تر د پنخمي صدئ پور جاری ره او دهغې نه پس منقطع شوه. هم دغه شان د امام 
اوزاعې ېټڅ مسلک صرف تر دوق صدو پورې اوچلید و دهغې نه پس متقطع شو دا شرف 
الله پاک ائمه اربعه ته ورکړې دي, چه د هغوی د اتباع سلسله ني تر نن ورخې پورې باقی 
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اوساتله , او تر آخره پوري به انشاء ال بافی ری په دې زمانه كي ددې څلورو انمؤ 
مذاهبر ته د و د تقلید نه سوا بل پو مسلک ممکن الاتباع نشته 

د علامه عبدالوهاب شعرانی یو مکاشفه 
دا خبره علامه شعرائ یکا هم لیکلې ده. او هغوی د مذاهب اربعه اهمیت بیانولو سره د 
ائمه اربعه په سلسله کب خبله پو مکاشفه لیکلې ده. هغه دا چه هغوی ددې حضراتو 
منازل او مرتبي په خپل مکاشفه کښې د جنت په نهر حیات باندي لیدلی دی. هفوی په 
خبل معروف او مشهور کتاب المبزان الکبری کښې ددي خلررو اتمه د قبر خلور نقشي 
جوري کړې دی» او د ټرلو نه اول ئې په شروع کښې هغه فبو ته متصل د رسول ال قبه 
جوړه کړې ده,کویا کل پنځه تبي شوې یو د رسول اله او دهغې په خوا کښې د امام 
ابرحنیفه, با دهغې خرا کښې د امام مالک. او بيا دهغې ته مخانخ د امام شانعی, ار 
دهغې نه وړاندې بيا د امام احمد فل هفری د پر نهر نقشه راښکلو سره دهغې په غاړه 
باندي پنخه واړه قبې جوړې کری دی. ار دا نهر د جنت هغه نهر دې کوم ته چه تهر حیات 


ی ۰ 


استاذائو او شیوخ‌یا د شیوخ الشیوخ په فهرست امل دی: 
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د امام ابوداود احادیث منتخبه 
امام ابو ازد له فرمائی چا ما د رسول ال پنخه (اکههاحا اليكلي دی دهفي نه مې 
د خلور زره او اته سوه احادیشو انتخاب اوکړو او په خپل سنن کښې می ذکر کری دی او 
بيا په دې خلور زرو احادیتو کښې ما صرف د خلورو احادیئو اتتخاب کړې دې» فرمانی 
ویکفی الانسان لدینه من ذلک اربعة احادیت.... یعنی به دې خلورو زرو کښې صرف څلورو 
احادیث داسې دی کوم چه د انسان د دیندار جرریدو دپاره کافی دی 
١‏ (ائما الاعمال بالات ). 
۲ (من حسن اسلام المرء ترک مالا یه ) 
۳( یکون المومن مومنا حتی پرشی لاخ ما برضی لفه ) 
۴( الحلال ين والحرام بين وبينهما انور مشتبهات فمن انقى الشبهات استيرأ لذبنه وعرضه ) 
حضرت شاه عبد العزیز صاحب احبعیثه ددي شرح دا لیکلر ده چه اول حدیث د تصحیع عبادت 
دپاره کافی دې» او دریم د عزیز عمر د اوفاتر د ضائع کولو نه د حفاظت دپاره کافی دې. 
او دریم‌د حقوق العباد د ادا کولو دپاره کافی اووافی‌دي. او څلورم د مشتبه امورو نهد بچ 
کیدلو دپاره کافی د 

د امام ابوداؤد ګګ ددي احادیث منتخبه ذکر د تراجم رجال په بیرو کتابوتو کښې 
شوې دې» د مشکاة شریف په آخر کښې د صاحب مشکاة د طرف نه الاکمال په ترم باندي یر 
ا به هغې کي هم صاحب مشکاة د امام ابوداؤد ټګ په ترجمه دا احادیث 
ذکر فرمائیلی دی ۳ ۲ 

اله پاک دې. دغي حضراتو ته زمونږ د طرف نه او د ټول امت مسلعه د طرف ته ویر 
جزاء خیر ورکری چه هغوی په حقیقت کښې د اهت محمدیه سره د همدردئ او خير ځواهئ 
حق ادا کړې دې» اوگوری دا څومره غټ کار دې چه دوی د لکهونو احادیشو په ذخیره کټ 
صرف د ځو زرو احادیثر انتخاب فرمائی» او بيا په خو زرو کښې د یو خو عدد 

باندي‌تلل آسان شی, زمونر دنیا 

او آخرت بزأپر شی دغه یر په غور سره دې احادیئو لره د خپل 

ند وله لس کی موم له مخي قه کیو ل پکار دی, ددې احادیث منتخبه په 

فواندو ار جامعيت باندي یر سړې تر کرم خاني پوري ليکل كولي شی د امام ابود ادال 
د قول مطابق د لکهونو احادیشو لب لباب دې , 

رد امام اعظم رحمه الله احادیث: ۳ 

RN‏ بخاری او هم دغه شان به اوجز المسالک شبرم جلد 

حضرت شیخ کا په درس بخاری او هم و E‏ 
کې یک ی چم د امام ابوداؤدګ بفینه ددې احادیثو انتخاب ‏ هفوی نه 


اود وا ییحی 
ی باندې ماته د ایو موسی آشعری اد د معاذبنجبل لا اوه قصه ریاد شوه کومه چه د 


کناب امد دوه اوانل کي زگر ده او غالبا ه بخاری شریف کښې هم ده قصه خود 
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درمنضود پښتوشرح سنن اب دزد ۸ اول جا‎ 
ځکښې امام آبوحنیف9ه هم کړې دې خو هغوی ددي خلررو نه علاوه د یو بل حدیث هم‎ 


انتخاب فرمائیلی دي, لهذا ټرل پنځه شو. او هغه دا دې ( المسلم من سلم المسملون من 
لسانهویده 4 حضرت شيخ کا دا هم فرمانی چه دا پنخم حدیث غالبا امام ابود دگل په دې 
وجه وانخستلو چه دهفي مضمون او معنی د حدیث نمبر۳ یعنی ( لا بومن احدکم الخ ) نه 
مستفاه کیری 


کښې دا انا الاعمال بالیات 4 والا حدیث ویر اهم دې هم په دې وجه 
دا د خلوتصنیاتر په شرو کښې ذکرگوی حضرٹ شیخ کا فرمائی 
چه د تصوف حقیقت صرف تصحیح نیت دې» جه اتسأن‌هر یو کار کوی تجارت او زراعت» 
تصنیف وتالیف, درس او تدریس» محنت مزدوری اول دې خبل نیت صحیح کړی؛ په ب 
نیت سره مباحات هم په عباداتو کښې داخلیری او په یو موقع باندې ئې ارشاد اوفرمائیلو 
چه زمونې د سلوک او تصوف ابتداء د انما الاعمال بالات 6 ته ده بعنی تصحیح نیٹ او 
دهفي منتهی (اذ تمد الله کانگ تاه ) ده 
تصنیفات امام ابوداژد یه 
د امام ابوداؤد ك په فن حدیث کښې ددي کناب نه علاوه نور هم تصنیقات شته چه په 
هغې کښې بعض ملاویږی او بعض پکښې ناباب دی : مراسیل ابی داود چه په دې کښې 
مصنف صرف روایات مرسله ذکر فرمائيلي دی دا مختصر شان تاليف دې او د سنن په 
بعض نسخو کښې په آخره کښې ملحق هم دې ۲: الرد علی القدرية ۳: الناسخ والسسوخ 4: ما 
تفرد به اهل لامصار... چه دهغې مطلب په ظاهر کښې دا دې چه هغه احادیث چه ده 
راویان په سند کښې ټول په ټول د یو خاص ښهر اوسیدونکی وی, مثلا کلهم بصربون کلهم 
.. ددي قسم احادیث ئې یو ځائې عادت جمع کری دی» د مصنف 4 عادت په سنن 
کښې هم دا دې چه د بعض احادیثو د لاندي فرمانی: هذا الحدیث روات کلهم بصربون. دا یز 
په لطائف اسناد کښې شميرلي کیری ۶: فضائل الانصار, 5: مسند مالک بن انس ۷ 
المسائل.... دا شکل کب ز کین شائم ۵ ۲ 
د رسالې په شکل کښې دې چه په حجاز کښې شائع شوي دي. ۸: د اما 
5 و 4 
ابد زد يو بل ETE OTE‏ 


اوږدیدو د وجې نه حذف کولې شی خو دهغي د آخر ټکړه دا ده جه دې دواړو صحابه کرامو په 
دتو 


خپل مینخ کښې خبرې كولي: س نې کولو او بله دا چه په عبا 
ځۀدې؟ قر یو خپل معمول بیان ابونوسی اد معمو 

۳ اوسن اشعری 09 معمو 
زه خو توله شپه ويخ نه‌شم 


پاسم عبادت هم کرم او ز 


و 
دا ب سی 
ا 


TU TTT U 


2 
خەم وی پھر 
هم هغه تواب ملاویږی کوم چه په عبا 


نات 
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درمنضود پښتوشرح سنن ای دازد ۵۹ اول جلد 

أبن حجرګا د تهذیب جلد اول په شروع کښي ددي تد کره کړې ٥ه‏ خو د هغوی په ت 
تن کې د ټول تهاعلی او انا ا کړې ده. خو د هغوی په ټولو 
د فاندي یره یله خبره هم واورئ هغه دا چه د حافظ ابن حجر کا چه کوم مشهور 
تصنیف تقریب الهلیب دې په هغې کښې هفوی اصالة خو د صحاح ستۀ ټول راویان ذکر 
کړې دی» او بعض راویان د غبر صحاح نې هم ذکر کړې دی او په هغې باندي نې لفظ تمیز 
لیکلې دې. ددې مطلب دا دې چه دا رآوی د صحاح سته په راویانو کښې نه دې د هفوی ته 
دې او د صحاح ستة طرف ته د اشارې کولو دپاره هفوی رموز مقرر کری دی, جه یه 
هغې سره اشاره کوی دې خبري طرف ته چه ددې راوی روایات په صحاح کښې په فلانی 
فلانی کتاب کښې دی» پس که هغه راوی داسې وی چه د هغه روایات په ټول صحاح سته 
کښې موجود وی نو په هغه راری باندي رمز «تشان د غ لگری. کرم چه د الجماعة مخفف 
دې» او د بخاری رمزرنشان. غ او د مسلم دپاره م او د سئن ابوداؤد دپاره داو د نسانی د 
پاره س او د ابن ماجه دپاره ق .خکه چه هغه قزوینی دې او که هغه راوی د مراسیل 
ابودازد وی نو ه‌هفي باندې د مد رمز لګوی» او که د کتاب الرد علی القدرية راوی‌وی‌نو 
په هغې باندي رمز فد لیکی, په ق سره اشاره قدریه طرف ته او په د سره ابوداؤد طرف ته. 
او که هغه رای د مصن فياه تصنیف‌الاسخ والسسوخ وی نو دهغې دپاره رمز خد دې او د 
ما تفرد به اهل الامصار دپاره صد» او د مسند مالک بن انس دپاره کد او د المسائل دپاره 
لام رمز لکوی د حافظ ددې صنیع نه د محدئینو د امام ابوداژد ددې تصنیفاتو سره اعتناء 


تعلق معلومیری 0 
ما یتعلق بالمصنف 

ارس د مقدمة الکتاب دویمه حصه یعنی ما تعلق بالمصیف ای الکتاب بيانولي شی, 

په دې کي د تولو نه اول اسم الکتاب دې 
د ګتاب نوم او وجه د تسمیه 

پس خان پوهه که چه زمونږ مخې ته چه کرم کتاب دې دهغي نوم سئن دې. او ستن د 
خلت هن کناب ته ونیلې شی چا به هفې کښې خاص بر سره احادیث الاحکام د ابواب 
فقهیه په ترتیب باند دغه شان دا 
د کتا 


شر په دې کښ ۳ 
ابراب نشته, په خلاف د سئن ترمذی چه په هفی کښې دا دواړه خيري شته چه په ابواب 
انيه باندې مشتمل دې چنانچه د هغه کتاب التفسیر او کتاب الزهد دی وید دې او 

د ابواب نقیه د ترتیب مطابق هم دي. په دې وجه په هغې باندې د جامع او 


پت ںی 
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درمنضودپیتوشرح سنن اب دازد .1 اول جلد 
تت ال س 
سنن دواړو اطلاق کرلې شۍ 

په اصل کښې محدئینو په مختلفو طریقو سره د احادیشر خدمت کړې دې او په 


حضرت شيځ اګ به د طالبانو مخکښې دا شعر په کثرت سره لوستلو» که موقع وه 

نو وړاندې تلو سره به انشاء ال مور هم بعض آتواع د کتب حدیث‌بیان کرو 
غرض د منصنف بعنی وجه د تالیف 
حضرت شيخ ګل به فرمائیل چه د امام ابود اؤ دک غرض په دې کتاب سره مستدلات انمه 
راجم کول دی یعتی انمه نقهاز په خپلو خپلو مساتلو کښې چه د کوم احادیتو نه 
استدلال کړې دې چه هغه ټول استدلالات او دلاتل په دې کتاب کښې راشی, او د هر 
هذهب والا امام دلیل په دې کتاب کښې ملاؤ شی او حقیفت هم داسي دې» جنانچه امام 
غزال ۍل تصریح فرمانيلي ده چه د یو مجتهد دباره په کتب حدیث کښې صرف دا یر 
کتاب داسې دې کوم چه د هغه د مقصد دپاره کافی کپدلي‌شی 
مه آین | دغرض تاليف په سلسله کښې فرمائی چه دهغې حاصل دا دې 
چه کله د حابنذینو ئو د طرف نه په ائمه فة از باندي تنقیدونه او د قلت روایات 
اعتراضات اوکړې شو نو امام ابوداؤد بل اوغ ښتله چه په نوی طرز باندې يو داسې 
کتاب اولیکلی شی چه په هغې کښې مستدلات انمه بالاستیعاب مخي ته راشی, جه دغه 
ناقدینو خله بنده شی امام ابود زد په هنه خط کښې کوم چه هغوی د اهل مکه په نوم 
لیکلی دې پخپله لیکلی دی چه زما په دې کتاب کښې د امام مالک؛ سفیان ثوری او د 
امام شافعی لقثم اصول او دلائل موجود دی. ج انچه ابن الاعرابی فرمائی چه که یو سړۍ 
سا قاری امنا یداو سل بل یو کتاب‌هم نه وی نو لم بحتج الی غرهما 
زمانه د تالیة 

متعین طور سره دا معلومه نه شوه چه مصنف ۴ک ددې د تصنیف نه په کوم سنه کښې فار 
شو خو دا ملاویری چه کله هغوی ددې د تالیف نه فارغ شو تو هغوی دا د خپل مشهور 
استاد اهام احمد بن حنبل په خدمت کښې پیش کرو نو هغوی دا خوښ کړو. اود امام 


uu 
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حدم سته وفات ۱ هجری دې ددې نه معلومیری چه ددي تاليف د ستة مذکوره نه 
مخکښې شوي دې والله سبحانه وتعالی اعلم. 
د سنن ابودازد مرتبه په اعتبار د تعلیم 

مرتبه په دوه اعتبارونو سره وی. یو خو د تعلیم په اعتبار سره یعنی تعلیمی ت 
کیدل پکار دی دویم مرتبه د صحت او قوت په اعتبار سره. د تعلیم په اعتبار سره ترتیب 
چه کوم مرتر د استاذانو نه اوريدلي دي, دا دې چه د مشکوة شریف نه پس ترمذی لوستل 
پکار دی, خکه چه طالب العلم ته د ولو نه اول د مذاهب ائمه معلومولو ضرورت وی؛ پس 
دا ټول وظائف د امام ترمڈ یټګ دي, امام ترمذ یګ خاص طرر سره د حدیث د ذکر کولو 
نه پس په مسئله ثابته بالحدیث او په هغې کښې اختلاف علماء او په مذاهبو ياندي رنړا 
اچری, اوس هر کله چه د علماء کرامو مذاهب معلوم شو و ضرورت پیش شو د دې خبرې 
چه د هر بو دلیل معلوم شی, پس مستدلات ائمه ذکر کول وظیفه ده د امام اپوداؤدال. 
لهذا د ترمذی نه پس ابوداؤد لوستل پکار دی, د مستلې او د دلیل مسنلي معلومیدو نه 
پس ضرورت وی ددې خبرې چه طریقه د استخراج معلومه شی یعنی دا خبره چه دا مستله 
ددي حدیت نه څنګه ثایتیری, پس په طرق استخراج باندي تنبیه کول وظبقه ده د امام 
بخار یګ ؛ هم په دې وجه هفری بو حدیث د لس لس کرتو نه هم زیات ذکر کوی, خکه چه 
صرف د یو حدیث نه مختلف مسائل ثابتیرری, په دې وجه د سنن ابی داؤد نه پس بخاری 
شریف لوستل پکار دی, ارس چه‌هر کله مسئله او ی اروت ۱ 
واره خبري معلومي شري. نو بيا د نور استحکام او تائبد دپاره نور دلائل او شواهد 
حاصلولې شی او دا خیز ملاریږ؛ په مسلم شریف کښ» خکه چه هغوی د یو مضمون ویر 
احادیث په مختلفو سندونو سره په یو ځائې ذکر کوی. پس څلورمه درجه شوه د مسلم 
شریف. اوس چه هر کله دا پورته ذکر شوی خ 


ونه حاصل شو تو اوس ضرورت د دې خبري 
دې چه په دې دلائلو کښې غور کولو سره دا شی چه په دې کښې ځه خامی يا علت 
خلیه خو نشته» پس دا خبره حاصلیری د 


شسانی نه, په علل حدیت باندي تنيبة 
فرمائیل د هفوی خاص وظیفه ده دات 


تیب شو د اصول خمسه په اعتبار د تعلیم او تعلم. 
جنانجه اهام نووی په‌تقریب کښې هم دا پنخه 
ض علماء کرامو امهات کتب د پنخو په خاني شبرٍ 


اعتبار سره هغه وخت ممکن دې چه کله یو استاه دا ټول 
خو دا ترتیب د تعلیم په اعتبار سره ی ود 
اج ددي کتابونو لوستونکی ویر 
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ڪڪ ڪڪ‎ 


مدارسو کښې کیری نو بيا هلته دا ترتیب ظاهر دې چه نه شی چلیدې» حضژت آقدس 
ګنګوه یکا به چونکه په یواخی باندې د دوره حدیت ټول کتابونه ښودل؛ په دې وجه دا 
ترتیب هلته جليدي شو؛ بهر حال دا چه کومې خبري بیان کړې شوې د تعلیمی تریب په 
سامل کې که په هقی پاندې د عمل مرقع مد شی خر ندي حفرات بای 
خپل مخصوص طرز بیان ار د هر کناب یو خصوصیت مخي ته راغلو کوم چه د طالبانو 
دپاره‌نفید او سب د بصیرت دې 
طبقات کتب حدیث 

دویمه مرتبه کومه چه موئږ په شروع کښې ن کری‌ده د صحت او قوت په اعتبار سره ده» 
پس خاص د سنن ابوداؤد مرتبه د معلرمولو د مطلق احادیث مراتب معلومیدل 
پکار دی. ځکه چه د حدیث کتابونه ځو د سوونو ه‌تعذاد کښې دی, او ټول په ټول حجت 


او قابل استدلال نه دی, د صحت او ضعف په لحاظ سره مځتلف دی, په دې سلسله کښې 


حضرت شاه عبد العزیز صاح بک یو ویره مفیده او مختصر رساله تصنیف فرمائیلې دې 
چه دهغې نوم دې, ما یجب حفظه للداظر په دې کښې شاه صاحب#ګ د صحت او قوت په 
اعتبار سره د کتب حدیث طبقات او مرانب بیان فرمائیلی دی. حضرت شیچ په درس 
یت بیان قرمائیلو او فرمائیل به ئې چه دا رساله واقعی قابل 
د حفظ ده شاه صاحب دهفی نوم ما يحب حفظه لناظر صحیح کیځودلې دی او بيا حضرت 
شاه صاحب په دې رساله کښې چه کم طبقات د کتب ان فرمائيلي دی هغه ټول په ئې 
بیان فرمائیل, دانک حضرت شیخ ددې رسالي ته دا طبقات کتب د لامع الدراری په مقدمه 
ښې هم ذکر فرمائیلې دی. حضرت شاه صاحب په دې رساله کښې لیګلې دی چه د حدیث 
بقات پنخه‌دی 

طبقه اولی : هغه کتابونه دی چه دهفي ټول احادیث حجت او قابل استدلال دی, بلکه 
د صحة مرتبي ته رسیدلی دی کوم چه د حدیث قوی د ټولو ته اعلی درجه ده په دې طبقه 
کي تقریبا هغه ټول کتابونه داځل دی کوم چه په اسم صحیح سره موسوم دی» او بعض 
ددې نه علاوه دی. په دې طبقه کښې شاه صاحب هک موطا امام مالک. صحیحین. صحیح 
ابن خزیمه, صحيح ابن حبان صحيح ابوعوانة, صحيح ابن السکن, المنتقی لابن الجارود 
او مستدرک حاکم شمیر کړې دې 

طبده انيه هغه کتابونه دی چه دهغي احادیث صالح للاخذ او قابل استدلال‌دی: 
اگرچه ټول د صحت درجي ته نه وی رسيدلي او د يو حدیث د حجت کیدو دپاره دهقی د 
صحت رتبې ته رسیدل ضروری نه دی, خکه چه حدیث حسن هم حجت او قابل استدا J‏ 
وی. ار په دې طبقه کښې دا کتابونه دی, ابوداؤد. ترمذی. نسائی او مسند احمد. او دا 
کتابونه په دې طبقه کښې ددې وجي نه دی چه په دې کښې بعض روایات ضعیف دی ار 
هغه حسن ته نزدې دی 

هډه نله : د هغه کتابونو ده چه په هغې کښې هر قسم روایات ملاویری, قابل 
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استدلال او غیر قابل استدلال لکه ابن ماجه. مسند ابوداؤد الطیالسی. مسند ابریعلی 
الموصلی, مسند البزار. مصنف عبد الرزاق, مصنف ابوبکر بن المعاجم الثلائة 
للطبرانی, سنن البیهقی, شعب الایمان للبیهقی, سنن دار لبة لابی نعیم او د 
تفسیر کتابونه, لکه تفسیر ابن مردویه. الدر المنثور فى التفسیر بالمائور وغیره هغه 
تمام کتب حدیث کوم چه په تفسیر ليکلي شوی دی 
غه رابعه : د هغه کتابونه د چه دهغې په هر حدیث باندې به د ضعف لګولې 
شی» یعنی په دې شرط چه هغه حدیث صرف به هغه کتاب کښې وی, او په پورته کتابونو 
کښې ته وی: لکه د حکیم ترمذی نوادر الاصول, د دیلمی مسند الفردوس, الکامل لابن 
عدی, کتاب الضعفاء للعقیلی او د تاریخ کتابوئه لکه تاریخ الخلفاء, تاریخ ابن عساکر: 
تاريخ ابن الثجار او تاريخ الخطيب البغدآدی وغيره 


نله فاسه : د کنب موضوعات ده چه په هغې ی ضرف احادیث موضوعه ذگر 
شری دی؛ علماء محدثیتو او ناقدینو ډیر کتابونو داسي لیکلی دی چه په هغې کښې 
هنوی صرف احادیث موضوعه لټولو سره راوړې دی چه عام اهل علم دهغې نه باخبر شی او 
په ده رکه کښې د واقع کیدو نه بچ شی چنانچه الموضوعات الکبری د این الجوزی په دې 
سلسله کښې مشهور کتاب دې» نور هم دیر کتابونه دی, اللالی المصنوعة فی الاحادیث 
البوضوعة د أمام سيرطى. الموضوغات الکبری, المصنوع فى معرفة الموضوع دوار؛ د ملا على 
قاری دی, تذكرة الموضوعات د شیخ محمد طاهر پتتی, تزیه الشريعة عن الاخجار الشنيعةء د 


شي نشته 

۷ سید ځان پوهه کړه چه‌شاه عبد العزیز/ په خپله رساله عجاله ثافعه کښې طبقات 
کتب حدیث خلور ذکر کری دی او په فیما یجب حفظه للاظر کښې ئې پشخه طبقې شمیرلی 
دی» لکه چه اوس بیان کړې شوي نو ددې جواب دا ورکړې شوي دې چه په عجاله کي چه 
کوم تفسیم کړې شوي دې هغه د صحت او شهرت دوارو په اعتبار سره دې او په نما بج 
حفظه کي صرف د صحت او د ضعف په اعتبر سر دې» په دې وجه په دې کښې يو قسم 
۳7 

تیف اه ول ال ضاح 6ظ چه گرم د ظبقات کتب مراتب گرشولی دی په 
هفي د د حدیث دصحت او توت مدار گویا پهکثابونوباندي کیخودلي د , چنانچه 
شاه صاح یل د صحیحین احادیث په غیر صحیحیر انديمقدمگتری: اد گید 
حدیث په بخاری ار مسلم کښې کیدل د ترجیح دپاره کافی دی هم دا لک د این 
الصلاح محدث دي. خو شيخ عیدالحق محدث دهلو: د صحت حدیث مدار په 


۳ O 
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کتابوتو باندې نه دې كبخردلي. ( ٥‏ بلکه د صحت حدیث مدار نی په رجال سند او | 
دی وو دی ا ای می ا ا 
د صحاح ستة ترمینخه فرق مراتب 
اوس د صحاح ستة ترمینخه تفصیلا فرق مراتب واورئ» پس خان پوهه کر چه اصح 
الستة خو گویا بالاتفاق بلکه داسي اواین چه عند الجمهور صحیح بخاری دي, چنانچه 
مشهور على الالسنة دې» ان اصح الکب بعد كناب الله تعالی 
شود امام شافعی کا نه منغول دی ل عم کنبا اصح من الط ) دد جواب دا 
ې چه دا مقوله د هغه وخت ده چه صحبحین لا په وجود کښی هم نه وو راغلی, د اما 
شا اتب »ابر کي اد مار داد مدز را 
د باون ع چ ب د وفات په وخت د امام بځاری کا عمر صرف 
لس له وو؛ هم دغه شان ابوعلی نیشاپور ګګ ردا د حاکم صاحب مستدرک استاد دې 
نه چه مروی دی چه ما تحت ادیم السماء کاب اصح من مسلم؛ ددي هم علماء کرامو مختلف 
توجیهات فرمائیلی دی, مشهور جواب دا دې چه په‌ صحت ښې د مسلم ترجیح مقصود نه 
دنله په حسن ترتیب او د جردت نظم په اعتبار سره ترجیح مقصود ده» او دا صحیح ده 
چه په ترتیب او حسن سياق او په دقائق استاد کښې مسلم شریف واقعی د تولو ند 


او عمده انداز کښې بیائوی» امام ن ن 8 A‏ 
امام ووی هم د شرح مسلم په شرو کښې په اسانید 
تن سره ددي خیز دیر په شد او مد سره طبار ماد او د امام 


۰ بهر حال د صحیح بخاری مرتبه به‌صحت‌او قوت کز نه زياته‌ده. 
خبرې انید ددې نه هم کیږی چه د بخاری روایات متکلم قر ET‏ 
دی. اګرچه جرا د توا ورکړې شوې دې» پس د صحیح بخاری د روایات متکلم فیها 


کوم چه صرف په بخاری کښې دی دهغې تعداد اته اويا د ٠‏ او د صحیح مسلم هة 
روایات کوم چه متکلم فیها دی پوره سل دی, او داسې روا ا E‏ 
کړې دې؛ یعنی هغه روایات متفق عليه او متکل فیها ا د اې تخریج دوارو 


4 ر ي نې تعدا 3 
لهذا د مسلم متکلم فیها روایات و ا ا اک دهي تعداد دوه دیرش دې» 
تعداد په حساب د ابجد بعش علماء کرامو تظم کړی و ۳ ددې روایات متکلم فیها 


مولت عبدالحلم چشتی د عجاله امه مصتفه شاه عبدالعریز دهلری ردو شرح فواقد چامعه 


گس قشیع مد ی 

ِ لحق محدث دهاوی په ترحمه کښې په دې موضوع‌باند 7 8 
کت عبدالحلیم چشتی د مواقاعبدالرشی تما سا هت تتصیل بت 
تب اقعه ویر په عمده ار محققانه ان ۷ اردو ژبه کښې شرح ليکلي ده د ق ند جام 
توم باندې د پاکستان نه یره موده مخکښې شانع شوې وو E)‏ 
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یو دلیل دا دې چه امام بځار ئک د خپل صحیح انتخاب د شبرو لاکهو احادیئو ته 
فرمائیلې دې» او امام مسلمله صرف د درې لاکو نه تخاب فرمانیلي دې 
د صحیح بخاری نه پس مرتبه ده د صحیح مسلم» بيا ددې نه پس عند آلجمهور مرتبه د 
ابردازد ده» خو د ابن سید الناس که رائې دا ده چه سنن ابوداژد او مسلم دواره په یو درجه 
کښې دی, خو دا د جمهورو د قول خلاف دی, ددې نه پس بيا مشهور دا ده چه د ترمذی 
شریف مرتبه ده, خر د ویرو حضراتو تحقیق دا دې چه د نسائی شریف درجه د ترمذی نه 
پورته ده هم دا زمونږ د حضرت شینیکله رائې هم ده او قري قیاس هم دا ده. خکه چه د 
ترمذی داسي روایات متکلم فیها په کم بندیچه این لجوزید وضع حکم لګړلې دې 
دیرش دی. او په نسائی شریف کښې صرف لس احادیث دی چه په هفي باندي ابن الجوزی 
د وضع حکم لگولي دې» ار بعض مخاربه خو تردي پوري ونيلي دی لکه علامه سخاو ئک 
په فتح المغیت کښې نقل کری دی چه د نسانی شریف درجه د بخاری نه هم اوچته ده» 
دریمه وجه هغه ده کومه جه ددې وافعې نه هم معلرمیری چه امام نسات ۍګ چه کله سنن 
کبری تاليف اوفرمائیلو چه په هغې کښې هر قسم روابتونه وو قوی او ضعیف نو امیر د 
وخت دهغوی نه تپوس ا وکړو اکله صحیح؟ فقال لافقال الامیرفاکب منه الصحيح مجردا فلخص 
متها الصفری وسماه المجتبی (باباء او النوذ) یعنی آيا ددې ټرلو احادیث صحیح دی؟ امام 
نسائ یګ ارفرمائیل ته . نو په دې امیر اووئیل چه په دې کښې صرف صحیح روایات پیل 
کړئ» په دې باندې امام نسائی د سنن کبری تلخیص کولو سره دهغې نه صرف احادیث 
صحیحه واخستل» او ددې سنن صفری نوم تی المجتنی کیخودلو په ياء سره یا المجتبی 
په نون سره دواړه اقوال دی, په اول صورت کښې به اخستلی شی د اجتباء بالباء نه 
دهغې معنی دا اب او د خوښولو او په دویم صورت کښې به ماخوذ وی د 
بالنون نه چه دهغي معنی ده د مبوی وغیره د راتولولو, حاصل ععتی د دوارو يوه ده 

د علامه انور شاه کشمیر ئک رائې دا ده چه د نسائی شریف درجه د ابوداژد نه‌هم 
اوچته ده ار په دلیل کښې دا فرمائی چه امام نائ ۍګ خپله ارشاد فرمائيلي دې ما 
اخرجت فی الصفری فصحیح... یعنی ما چه په سنن صغری کښې خومره رو ایات ذکر کری‌دی 
هغه ټول صحیح دی او امام ابوداؤ دګ د سنن ابوداؤد په باره کښې فرمائی (ها لم اذکر 
فه شیا فهو صالح ) یعنی چه په کوم روایت باندي ځه کلام اونکړم داو داسې روایات په 
سئن اېوداؤد کښې دیر زیات دی) و هغه صالح دی او صالع عام دې صحیح او حسن 
دوارر ته شامل دې نو ددې نه معلومه شوه چه سنن صفری افضل دې د سئن ابودآژد نه 

په سنن ابن ماجة او سادس ستة کښې « علماء کرامو اغتلاف 

اوس د ټول نه په اخر کښې د سنن ابن ماجه مرتبه ده پالاتفاق ځکه چه په دې کښې ویر 
ضعیف روایات دی. د حانظ ذهبی راني دا ده چه په دې کښې داسې روایات کوم چه حجت 
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الاعتبار دی هغه دیرشر ته نردي دی. او این الجوزییله خو هغه په موضوعات کښې‎ 
داخل کړې دی او حافظ مزی کا قاعده کلیه فرمائيلي ده. کل ما انفرد به ابن ماجة فهو‎ 

ضعیف؛ چه کوم روایات داسي وی چه صرف په ابن ماجه کښې وی او په صحاح ستة کت 
پە بل یو کتا نه وی نو هغه ضعیف دی, خو حافظ ابن حجر دا قاعده کلیه نه ده 
تسلیم کړې» او فرمائيلي ئې دی چه علی الاطلاق داسې نه ده اګرچه دا صحیح ده چه به 
هغې کښې ډیر احادیث ضعیف او منکر دی 
حضرت شیخ ‰4 په مقدمه د لامع کښې لیکی چه متقدمیتر سئن این ماجه لره په 
اصول او امهات کتب کښې نه دې شمار كري, چنانچه امام نوی په نقریب کښې 
امهات کتب صرف پنخه ګرځولی دی یعنی د هغوی په تزد د صحاح ستة په خاني صحاح 
خمسه دی» یعنی صحیح بخاری, صحیح مسلم, جامع ترمذی» سنن ابوداژد او سنن 
تسائی» ابن ماجه هغوی نه دې ذکر کړې» وئیلې شی ( اول من ضمه الی الاصول اين طاهر 
المقدسی ) یعنی ابن ماجه‌لره اول په کتپ صحاح کي ابن طاهر المقدسی داخل کړې دې. 
دا ابن طاهر المقدسی هم هغه دې د چا چه دوه كتابونه شروط الاثمة الستة او اطراف الكب 
الستة ر ډیر مشهور دی» په دې دوز کتابونو کښې هغوی د صحاح د پنځو کتابونو سره 
شپرم ابن ماجه هم اخستلي دې» او بعض حضراتو د ین ماچه ه خی مزا مالک سادس 
سته منلي دې» پس رزین بن معاویه العبد ری هم په هغوی کښې دې با ل 
هقوی په خپل کتاب تجرید الصحاح کښې کتب خمسه او په ځائې د ابن ماجه د مژه 
احادیث اخستلې دی» هم دغه شان آی الجزری په جامع الاصول لاحاديث الرسرل 
کي د صحاح ستة احادیث راجمع کړی دی. او د ابن ماجة په خائی موطاء اخستلی دي: 
او ابرسعید علانی ددي په ځائې سنن دارم ته سادس ستة ويلي دې. او ابوالحسن 
سندهی فرماتی چه د طحاوی شرح معانی الآثار احق دې چه هغه صحاح ستة کښې شمار 
کري‌شی, فاله عدیم النظیر فی ببه 
د صحاح سته بعض حصوصیات 

د هر کتاب څه خصوصیات وی, په صحاح ستة کښې هم هر یو کتاب بیل پیل خصوصیت 
لری, چنانجه په بخاری شریف کښې لوئی خصوصیت او اهمیت تراجم ته حاصل دې. 
جنانجه مشهور ده چه فقه البخاری فی تراجمه... حضرت شیخ الهند یک په تراجم بخاری 
کښې لیکلی دی چه د امام بخاری ترله سرمایه د هعوی په تراجم کي ده, په تراجم بخاری 

ښې لطیف اشارات او ژور طرق د استنباط موندلي شی, چه په هفي برد د امام 
بخاریعله باریک بینی او د بالغ نظری پته لگی؛ بعض وخت يه ترجمة الیاب او حدیث 
الباب کښې په ظاهره ځ مناسبت نه ښکاری» او بعض تراجم پکښې مکرر هم معلرمیری: 


اطراف حدیث‌دیوخاص قسم کتاب اصطلاحی توم دې. چه دهغې تعارف به انشاء الله روستو راشۍ 
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وجه ده چه شراحو د بخاری ددې تراجمو د حل‎ 


کولو دپاره مستقل اصولر او ضوابط جرر کړل. حضرت شیاه په مقدمه د لامع کښې 


اهن کښې راغلل هغه ئې ذکر فرمائیلې دی» غرض دا چه ټول راجمع کړې شی نو 
اوصرل جوربری چه هغه ئې ویر په وضاحت او د مثالونو د ذکر کولو سره د لامع 
الدراری په مقدمه کښې د 


او د صحیح مسلم یو ښکاره خصوصیت او وصف امنیازی دا دې چه هغوی د یو 
مضمون ټول احادیث دیر په ښکلی انداز یعش په حسن ترتیب سره یو اي بیاتوی. 
حدیث ویر سند ونه ډیر په عمده اند از کښې ذکر کوی. چه په هغې باندې مخدئین حضرات 
ښه پوهیدلی شې؛ زمونږ ار ستاسو په شان طالبان هغه باریکیانو ته چرته رسيدلي شی. 
پس امام نوو ئک د شرح مسلم په شروع کښې ځائې په ځاتې د امام مسلېګک د هغه حسن 
ترت اود جودة وضع ذ کر فرمانيلي دي, په دې کتاب کښې اگرچه صورة تراجم الابواب 
مفقود دی خو فی الواقع د مضامینو په اعتبار سره اصل کتاب مبوب او مرتب دې هر 
باصلاحیت انسان ددي کتاب په احادیثو باندې ابراب او تراجم قائمولي شی. پس 
موجوده تراجم کوم جه په حاشیه کښې درج دی هغه د امام نوو یڅ شارح مسلم د طرف نه 
دی بعض خلق وائی چه د امام توو یک تراجم د صحیح مسلم شایان شان دې او یهد 
سره د کتاب حق نه ادا کیری. زه رايم که ستاسر نه کیدې شی و تاسو ئې حق ادا کړئ د 

فضول خبري دی» خلقوته په تنقبد کولو او رانې قانمولو کښې هسي خرند ملاوبری, 
د امام نوو یکا په دې شرح کښې دير خير او برکت دي, د مسلم شریف تې دیره نفیس او 
جامع شرح ليكلي ده فجزاه الله عنا احسن الجزاء. 

د سنن ترمذی بعضې خصوصیات: 

او د ترمذی شریف د ټولو نه اهم قابل اعتناء خیز کوم چه ویر محنت طلب دې او په دې" 
زمانه کښې په دې باندې هیغ مستقل کتاب ته» هغه د هغوی قول وفی الباب عن فلا 
وفلان» یعنی د هغه روایأتو تخریج د کومو چه هفوی حواله ورکری, هغه چرته او په کوم 
کتاب کښې دی 
")دا تقریر د ۱۳۷۰عجري دی او دا نفی د هم هغه وخت په اعبار سره ده. گني اوس په تزدي وخت 
کي هتم مودو اي سل و شتا ی فف 
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ات تست 
5 سنن نسائی بعضې حصوصیات 


او د نسائی شریف یو خاص یز دا دې چه هغوی په بعض احادیشو باندي داسې 
کلام فرمائی : قال ابوعبدالرحمن هذا حدیث خطا... نو دلته تحقیق طلب خیز دا وی چه په 
کوم خیز باندي مصنف کل نقد قرمانی هغه څه دی؟ او بل دا چه دهفي چه کوم المقاپل 
صواب دې هغه خه دی! هسي خود نسالی شریف تراجم او ابواب ته هم خاص اهمیت 
حاصل د ؛ خو چونکه په دې خصوصیت ښې بخاری د هغه نه فائق دې په دې وجه هغه 
نظر انداز کولی شی او زما اندازه دا ده چه د نسائی شریف کتاب الطهارة دثیق او مشکل 
دې» او دهفي ابواب خاص طور سره قابل اعتناء دی 
د سنن ابن ماجه بعضې عصوصیات: 
او د ابن ماجه خصوصیت دا دې جه په هعی کښې ویر ادر او غریب احادیث دی, 
نگ چنکه في کن شعیف هت په رت دیا بع رات کش 
موضوع هم دی, په دې وجه دا ضروری ده چه دیر په احتیاط سره ئې تعلیم او تعلم | 
شی ای دا چا خت مایا و ا یا جیا یات ا را 
کړې شی 
د شرح معانی الاثار بعضې خصوصیات 
او د طحاوی شریف په خصوصیاتو کي بر ممتاز خیز د هفوی انظار دی, امام 
ا ی چه فارغشی 
نو دلب ته متوجه شی, او د مذهب حنفی ترجیح په طریقی د درایت او نظر | 
0 حنفی ترجیح په طريقي د درایت او نظر ار 


خصائص د سنن ابوداود 
اوس مرنردستن ابوداژدبعض خصوصیات ذک رکوواوبعض عادتونه دمصنف یګ ذکر کرو 
۱ په سنن ابداژد کښې د ټولو خصوصیاتو نه یو اهم څیز قال داد دې ددې په غرض 
باندې پوهیدل ویر اهم دی, چنانچه کله خو هغوی په دې سره اختلاف رواة فی الاساد ذکر 
کوی, او کله اختلاف رواة فی الفاظ الحدیث بیانری, او کله صرف تعدد د طرق وغیره 
طرف ته اشاره کوی. اوس په هر مقام باندي د قال ابوداد په مطلب باندې پوهیدل او په 
اي ترو ی خان ومول کو لد هغوی بیانول غواری یو اهم کار 
دې» ددې اقاریل ابودازد خومره صحیح تشریح او توضیع جه صاحب بذل المجهود کړې 

ده داسي یو شارح هم زمونر د علم په اعتبار سره نه ده ري 
یو عادت د مصنفقه دا دې چه هغوی کله کله د پر حدیث سند بیانوی تر هفوی هم 
ددغي سند سره د هغه حدیث دویم سند هم ذکر کول شروع کړی» او بيا د هر سند چه کوم 


.ر دې کشف لنقاب عما یقرله لترملي ولي الباب. او بخوانو شراحو چه په دې سلسله کښې کوم کتابونه 
کل ای لکه اب سید ناس حاط شرانیرانطبن حجر وه مهو 


ته۲۳ 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infgsofl 
برمنضود پښتوشرح سنن بی دازد. 14 اول جلد‎ 


روایت شری وی هغه بیل بیل او معتاز کری: داسی اګرچه نور حضرات مصنفین 
کری خو زیر کم په سنن ابود وله کښې د! خ یر په شرت سره موندلې شی. 2 ۳ 
په دې وجه باندې دا دې کتاب په خصانص کښې ذکر کولېشۍ 

۲ د مصنف ال پو عادت دا دې چه دیر کرته د ترجمة الباب په ذریعه باندې جمع بین 
الروایات او دقع تعارض طرف ته آشاره کویچهدهقيد کتاب د مطالعې هنزو 


کیدې شۍ. 

۴ ددې خصوصياتو نه یو دا هم دې چه دهغې تصریح مصتن له پخپله کړې ده په هغه خط 
کښې کوم چه هنوی اهل مکه ته وو چه امام ابودا دګ په خپل سنن کښې د يو 
داسې راوی حدیث نه دې راوري کوم چه د هقوی په نزد متروک وی 

۵ هم دغه شان مصنف کک د خپل سنن په باره کښې دا هم فرمائیلی دی انه یقلم روابة 
الاقدم على الأحفظ» یعنی که د یو حدیث دوه سندونه دی چه په هفوی کښې یو راوی آقدم 
دي‌ریعنی سند عالی او د کمو واسطو والح او د دریم سند راوی أحفظ دې تو هفوی اول 
الذکر لره اختباروی, یعنی سند عالی اختباروی اگر که دهغې روا أحفظ نه وی 

۷ د مصنف ا بو عادت دا هم دې کرم چه د هقوی‌هم د دغه رساله مذکوره ته مستفاد دې 
چه د هقوی اصل منشاء دا ده چه د ترجمة الباب د ابترلو دپاره دهغې نه لاندي صرف يو 
روایت راوری په دې شرط چه دهقی نه پوره ترجمة الباب تابتیری, او که هوی په یو باب 
د یو نه‌زیات آحادیث راوری و هغه د خهٌ خاص فا مثلا دا چه به‌هفه 


د 


دوس نههوپه یا طرقز مره در ی 
۷ دا رنک مصنفټ په هغه رساله کښې خپل یو عادت دا هم بیان فرمائیلی دې چه 
هغوی پیر کرته د اورد حدیث اختصار کوی, او د هغه حدیث صرف هغه حصه ذکر کوی 
کومه چه د ترجمة الباب سره مناسب او دهفي سره متعلق وی خکه چه د پوره حدیث ذکر 
کولو په صورت کښې د هغه حدیث چه کوم جزء مقصود دې هغه د بعض خلقو په حق کښې 
مخفی پاتې کيدي شی» یعنی به دې پته لگیدو کښې ورته مشکل پید| کیدې شی چه‌ددي 
اوږد حدیث کرمه حصه مقصودی ده 

دا رنگ پر خصوصیت ددي د نصتفافلهد تصریح قطاق دا هم دی چه هداب ی 
کتاب داحادیثو کوم چه صرف خلور زره او اته سره دی دهفي | أب د پتخو لاکهو 
احادیئو نه کړې دي, او د مسلم په‌باره کښې مشهوره ده چه‌د هفوی اب د دري لاکهو 
احادیثو نه‌دي 
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۰ دا رن 
ددي نه 


یو خصرصیت ئې دا هم دې 
نه دې لیکلې شوي, د 
ښې موندلې شی هغه په بل کتاب کد 
کک او امام غزالی ی تصریح فرمائيلي 
مجتهد دپاره کافی دې 
ددې کتاب په باره کښې یو خبره دا کړې شوې ده چه رسول ال ۸۴ په خوب کښې 
اوفرمائیل : من اراد آن بتمسک بستی فلیقرا سنن آبی داؤد... څوک چه زما په سنت تمسک 
یعنی دهغې اتباع کول غواری نو هغه لره سنن ابوداؤد لوستل پکار دی» او ونيلي شری 
دی چه خوب لیدونکې ابوالعلاء الوادر یګ دې 
د ماسکت عنه ابوداؤد بحث 
دا بحث هم د خصائص ابردازد نه دې. او د علماء کرامو ترمینخه اختلافی دې. ددی بحث 
حاصل دا دې چه امام ابوداژد د روایاتو د تخریج په ضمن کښې اختلاف رواة فی الاسناد 
لره بیان فرماتی او بيا د کوم راوی متابعت چه د هغه په علم کښسې وی هغه هم ذکر فرمانی 
چەد د یو روایت راجح کیدل او د بل مرجوح کیدل پخپله مستفاد او واضحه کیږی» 
غرض دا چه داسې صنیع اختیار فرمائی چه په هغې سره د فن حدیث سره مناسیت لرونکۍ 
باخبر حضرات اندازه لي شی چه دا روایت د کوه درجې دې» او بعض وخت 
مصنف کل پخپله د یو طریق د راجح کیدلو تصریح یا کم از کم اشاره فرمانی. خر بعض 
خایونو کښې داسې وی چه د روایت د ذکر کولو نه پس بالکل خامرش پاتې شی» پهروایت 
کښې اختلاف يا څه تسم اضطراب هیخ هم نه بیانوی. اوس دلته سوال واردیږی چه په کوم 
روایت باندې مصنف 9 سکوت فرمانی هغه د کومې درجي دې؟ نو ددې قسم روایاتر په 
. . رمې درجي دې؟ نو ددې قسم روایاتو پ 
باره کښې مصنف## په هغه رساله کښې کومه چه ني د اهل مکه په نوم ده( لیکی :ما لم 
آذکر فیه شيا فهو صالح... یعنی په کوم حدیث باندی چه زه مه کلام اونکړم تو هغه صا 
نی قابل اجاج رل پکار دی ارس مت ظا شود ومیل چ ا فس ی 
زما په نزد معتبر او قابل استدلال ری, خو د حضرات محدئینو په هغې کښې اختلاف دې. 
او په هغې کښې درې اقرال مشهور دی. : 
(روهبي فول): (۱؛ پر قول هغه دې چه کوم ابن منده او ابن السکن اختیار کړې دې. هغه دا دې 
چه‌ما سکت عليه ابوداؤد بغیر د تردد نه حجت او صحیع د 
دویم فل):(۷ دویم قول هغه دې کوم چه امام نویک او ابن صلاح اختیار کړې دې هغه 


دامام ابوداود دا رساله د ابوداود د بعضو تسخو په‌اول‌یا آخرکنسی مطبوع ده د مطالعی قابله ده 
ار دعلامه زاهد الکوثری په تحقیق سره دمص نه شاع شرې ده EE‏ 
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دا چه که د خارج نه دهغې ضعف ثابت نه شی نو هغه به د حسن په درجه 
ااا * بت نه شی نو هغه به د حسن په درج 
(هریماول):(۳) دریم قول هغه دې کوم چه حافظ این حجر ټګ اختیار کړې دې هغه دا چه په 
کوم بات دی تفه کرت تا اوفرمانی دهغې ی مر لول پگار 
دی, که د هغه روایت شاهد هلاؤ شی نو بيا خو به حجت وی گینی هغه روایت قابل توقف 
دې» او حافظ دخپل قول وجه دا بیان کړې ده چه مصنف یل په خبله رساله کښې دا هم 
ليکلي دی چه ( وما فيه وهن شدید ینت ) پعنی به کوم روایت کښې چه سخت ضعف وی نو 
هغه زه بیاتوم. حافظبیله فرمانی چه د مصنف ګګ ددي کلام نه معلومیری چه چرته رهن 
غير شدید وی هغه نه بیانوی بلکه سکوت پرې کوی» چه کله صورت حال دا دې نو ما 
سکت علبه ابواؤد مطلقا ځنګه حجت اومنلي شی. دارنگ هغوی دا هم فرمائی چه مونو 
ګررو چه په بعض ځایونو کښې داسې کیری چه د یو روایت په سند کښې ضعیف راوی 
وی» خو دهفی باوجود مصنغټ اک کرت ا لکه عبدالل بن لهیعه او صالح 
مرلی التوامه وغیره ار بعض وخت داسي کیری چه هفوی د یو ضعیف راوی په وجه یو 
خاني کښې په یو روایت باندي کلام اوفرمانی؛ بيا چه په بل خاني کښې هغه راوی په یر 
روایت کښې راشی نو هغوی په ما سبق باندي اعتماد کولو سره په هغې کلام نه فرمانی» 
ځو کتونکې دا اوگنری چه مصنف# پرې سکوت فرمائيلي دې غرض دا جه ددې تولو 
وجوهاتو مقتضی حافظ دا راویستله چه د ها سکت عليه ابودازد حکم دې چه تر و 
پورې دهغې شاهد او موئد ملاژ ته شی هغې ته دې حجت او نه وثيلي شی. 
لورمقول):(۴) بو خلورم قول دلته هغه دې کوم چه مون د خپلو استاذانو نه اوریدلې دې 
هغه دا چه په ما سکت عليه آبودازد کښې حافظ منذرئ کک ته کتل پکار دی, که هغوی هم 
سکوت اوکری نو بيا خو ما سکت غلیه ابردازد حجت دې ګینې نه دې» چتانچه بعض 
مقامات داسي دی چرته جه مصنف ګګ خر سکوت فرمائيلي دې خو حافظ منذر یګل هلته 
کلام فرمائيلي دي: دا منذری هم هغه حافظ ذکی الدین منذری دې کوم چه د الترغیب 
والترهیب د حدیثوئو دمشهور کتاب مصنف دی. په لوبو مبصرینو او ناقدین حدیث 
کښې دې. هفوی د سنن ابوداژد اختصار کړې دې آودهفي شرح ئې فرمائیلې وه ٠‏ 

په سنن ابوداؤد کي حدیث ثلاش شته که نه؟ 

پر بحث دلته دا دې چه په دې سنن کښې چرته حدیث ثلائی شته او که نه. علامه 
سخاو یکا په نتح المغیث کښې لیکلې دی چه په سنن ابوداؤد کښې یو حدیث ثلائی 
دي, او دا هغه حدیث دې کوم چه د حوض کوثر په بیان کب دې چه دهغې راوی ابوبرزه 
الاسلمی ف دي مضمون دهغې دا دې چه یو خل عبید الله بن زیاد امیر کوفه هغه صحابی 
په خیل مجلس کښې طلب کړو» پس هفری تشریف یوړو؛ امیر عرض اوکړو چه ما تاسو 
دې دپاره راغوشتلی بی جه ستاسو نه معلومه کړم چه تاسو د رسول الال نه د حوض 
کوثر په باره کي خه اوريدلي دی او که نه؟ ددې حدیث تخریج امام ایود اه د کتاب 


وی حجت او 
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سس تس تسس 
په اواخر یعنی شرح السنه کښې دړې دې په باب فی الحوض کپٍ: ددې په باره کښې علامه 
سخاو: i O E‏ 
ده» په سند حديث باندي نظر اچولو سره په اول خل پیشکه دا معلومیری چه دا ثلاثی دې. 
خو د غور کولو ته پس معلومیری چهثلائی نه دې بلکه رباعی دې خر دې حدیث ته ریاعی 
فی حکم الشلائی وثيلي کيدي شی. ځکه چه دی حدیث لزه د صحابی 88 نه روایت کون 
تابعی دې او د تابعی‌شاکرد هم تابعی دي: بدا اتحاد طبقه د وجې نه دوه راویان د یو په 
حکم کښې کيدي: + پسپه دی لحاظ سرهد ته ثلاث ونيلي کيدي شی. 

دې حدیث نه بعض حضراتو په حدیث الد حداح سره تعبیر کړې دې» چه دهغې وچه 
دا ده چه ابوبرزه الاسلمی ل صحابی راوی حدیث دحداح یعنی د قد نه وړوکې او پیړ بدن 
والا وو» او عبیدالله بن زياد د هغوی په لیدو باندې د طنز او مسخري په طور دحداج 
وثيلي وو چه دهغې په اوریدلو باندې ابوبرز اا د خشکان اظهار فرماتیلی رو 

په ګتب صحاح کي د ثلائیات وجود 
د دې نه پس پیزندل پکار دی چه د ثلائی مطلب دا دې چه د مصنف کتاب او د رسول 
الثم ترمنیخه صرف د دري راویانو واسطه وی که صرف دوه وی نو هغه حدیت ته به 
تنانی ونيلي شی» په صحاح سته کښې په پوکناب کښې هم حدیث ثنائی نشته, خو په 
موا دموا هک یشب ائی رس 
بعضو کښې شته او په بعضو کښې نه. په ترمذی شریف کښې صرف یو حدیث ثلائی دې. 
کوم چه په کتاب الفتن کښې دې د کرم راوی چه انس بن با دې چه دهغې مضمون 
دا دې چه رسول ال اوفرمائیل بات علی الاس زمان الصابر فبهم علی دینه کالقابض علی 
الجمر.» یعنی په خلقو بان: داسي زمانه راروان ده چه په هغې کښې به په دين باندی قال 
پا کیدل دان کران وی لک رو هلاس کب بل وب اچ کی ر 
ثلاثیا دې او د تولو نه زیات په بخاری شریف کښې دی په هغې کښې دوه ویشت :11۲ 
ی دی, او په تسائی او مسلم کښې یر حدیث هم ثلاتی نشته. په دې دوارو 
علو سند په شکل د رباعی ده او په ټولو صحاح ستة کښې رباعی په 


رک 
و سند نازل): ووا ات رال س دا کم ایو ي ااج 
سند وئیلی شی, او د کوم سند راویان چه کم وی هفی ته عالی سند وائی آو ده 
ملس الب ی سح سکس بر بان یات ول نت 
عشاری دې؛ پس په ترمذی او نسائی کښې یو یو حدیث عشاری دي. یعتی هغۀ حدیث چه 
په‌هفي کښې د صاحب کناب او د رسول ال ترمیذخه د لسو راویانو واسطه وی 
الروايات المنتقدة لابن الجوزیی 
د ابن جوز ئه د تشدد فی الروایات د وجي ته علماء کرامو په هغوی باندې نقد کړې دې. 
په دې سلسله کښې مستقل تصانیف دی» بس حافظ ابن حجرګه القول المسدد فى الاب 


Ut‏ ۷۱۷۱۸۸۱۱ بات 
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۱۲۴, عن مسد احمد لیکلې دې. چه په هغې کښې هفوی د مسند احمد داسې څلیریشت‎ 
احادیث مستشنی کړې دی په کوم باندي چه آمام ابن الجرز کال د وضع حکم لګولې دې‎ 
ده چه یو روآیت د مسلم شریف‎ TG کت‎ ۱ 
هم دې هذه غقلةشدیدة منه... او علامه سیوطی یو رساله لیکلې ده چه دهغې نوم القول‎ 
الحسن فی الذب عن السنن دې په هغې کي هغوی د شپې شلو احادیشو نه د زیاتو استشتاء‎ 
کړې چه دهغې یو روایت د بخاری د نسخه حماد بن شاکر دې او یو روایت د مسلم دې یو‎ 
پل کتاب د علامه سیوطیه انعفبات علی الموصوعات دې چه په هغې کښې هغوی لکه‎ 
خنگه حضرت په مقدمه د لامع کښې ليكلي دی, درم سوه احادیث مستثنی کړې‎ 
دی, چه په هغې کښې یو روایت د مسلم او بل د بحاری دې او اته ديرش ررایات پکښې د‎ 
مسند احمد دی او نهه احادیث یکښې د سئن ابوداژد دی, او لس يکي د نسائی شریف‎ 
دی او ديرش پکښې د ترمذی شریف دی او هم دومره د ابن ماجه دی. او شپیته پکښې د‎ 
مستدرک حاکم دی او ددې ټرلو اخادیثو په باره کښې هفوی دا ثابته کړې ده چه دا‎ 
٩ موضوع نه دی, د سلن ابو داژد په کومو نهه روایاتو باندي چه ابن الجوز یکا د وضع‎ 
حکم لگولي دې هغه دا دی‎ 
حدیث صلوة التسيح.‎ :۱ 
حدیث ابی ابن عماره قی عدم توقیت المسح,‎ 
حدیث معاذ بن جبل فى جمع التقدیم فى السفر.‎ 
حدیث للسائل حق وان جاء على فرس.‎ 
حدیث لا تمتع ید لا مس أخرجه المصنف فى كاب اللكاح.‎ 
حدیث من سنل عن علم فکتمه: الجم بلجام من تار‎ 
حدیث لا نقطهوا الحم بالسکین.‎ 
حديث القدربة مجوس هذه الأمة.‎ 
حدیث العؤمن غر كريم والمنالق خب لیم.‎ : 
علامه سیوطی یا په دې کي د بعض خو په القول الحسن فی الاب عن السان‎ 
کښې جواب ورکړې دې او د بعض په السقبات على الموضوعات کښ, یعنی دا ئې ثابته کړې‎ 
ده چه دا موضوع نه دی, بلکه واقعه دا ده چه په صحاح ستة کښې په یو کتاب کي هم‎ 
دا ستن انوداود دغه روایاتو ته د موضوع وئبلو دا مطلب نه دې چه هفوی دتصریح سره دا‎ ۲ 
ریا ی ی رچ ارۇد او گس هغه مضو ديبلکه‎ 
هفری خر صرف په احادیث موضوعه بأندي يو غټ کتاب لیکلې دې به ذي کښې هغری صرف هغه‎ 
روایات کوم چه د هفوی په تحقیق کښې موضوع وو جم کړې دی اوس جونکه د هفوی تشدد د‎ 
علماء کرامو ترمینځه مشهور رو په دې وجه علماء کرامود هفوی درک کې ب هک ری‎ 


ASX Rk 


واخستله چه په دی احادیثر کنسی چرته داسي حدیت خو نشته چه د صحاح نه په بر 
وجرد وی داي تق کمعل شوه چپ تن یداد که سې رواک هه ماا په 


Guu ابا تن‎ ÛÛ 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 
اول جلد‎ 9 PRE 
نے ا تسس سح‎ 
کے‎ 


ستو د ابن ماجه نه ان شاء الدهیغ موضرع حدیث نشته. مونږ دا خبره د الفیض السمانی په 
مقدمه کښې هم لیکلې ده 
د امام ابوداود ییاه شرط تخریج 

دهغه ټولو امورو ته چه دهغې پیژندل د طالب حدیث دپاره اهم او مفید دی هغه شروط د 
آئمه حدیث دی, تاسو به په شروح او حواشی کښې په کثرت سره اولولن او أوبه وین چه 
دا فلانی حدیث چونکه د امام بخار یک د شرط مطابق نه وو یا د فلانی 
شرط مطابق نه وو» په دې وجه دا قوق بال کا ی و E‏ 
معلومه شوه چه د محدئین او مولفین صحاح ستة د تخریج احادیث دپاره خپل خبل خاص 
شرطونه لری کوم روایت چه د هغوی په نزد د هفری په اختبار کړې شوي شرطونو او معیار 
باندي پوره وی هم هغې ته په خپل کتاب کښې خاني و رکوی. حضرت شيخ په مقدمه د لامع 
کښې لیکلی دی چه د محدئینو د شرطونو پۀ سلسله کښې یر کتابرنه آو رسالې تصنیف 
کړې شوې دی. پس د حازمی شروط الأئمة الخمسة مشهور آو معروذ 8 
د علامه زاهد الکوثری تعلیق‌هم دې هم دغه شان د ابن طاهر المقدسی شروط الائمة | 
هم په دې موضوع باندې مستقل کتاپ دې او ددې نه مخکښې بلکه داسې اواین چه د 
ټولو نه مخکښې امام ابوعبداله بن مند ټګ کوم چه د ځلورمې صدئ امام دي. په دې 
موضو باندي کتاب لیکلې دي, بهر حال ضرورت دا دې چه دا آوپيژندلي شی چه د امام 
ابوداودیتقه په دې کتاب کښې خه شرطونه دی, چه دهفي لحاظ ساتلو سره هفوی په سن 
کښې روایات اخلۍ 

په دي سلسله کي ماته یو ډیره مختصر او جامع خبره په معارف السنن کښې 
ملاژ شره. کرمه چەهغوى د علامه انور شاه کشمیرۍ ګګ نه نقل کړې ده. په هغې کښې ئې 
په مختصر انداز کښې د اکثر صحاح ستة د مصنفینو شرائط بیان کری دی هغه مونو 
بیانوو چه په هغې سره به د امام ابوداژد/ه د شرط علم هم اوشی, خو ددې شرطوئو د 
پیژندلو ته مخکښې په دې خبره هم خان پوهه کول پکار دی چه بعض علماء کرامو ددي 
خبري تصریع کړې ده چه دې حضرات مصنفین صحاح ستة په یو مقام باندي هم دا تصریح 
نه ده کړې چه زمونږ په دې تصلیف کټ فلانې فلا شرط دي, بلکه صورت حال دا دې 
چه حضرات محدئینو دصحاح سنة مطالعه کولو سره ددې دمصنفینو طرز عمل اولیدلو 
چه د هقوی په خپل کناب کښې د روایاتر د اخستلر ترتیب څه دې او د کومې درجي 

خلی دې خیزونو ته په غور سره کتلو نه پس ني دا خبره بیان کړې ده چه د فلائی 
شرط د تخریج دا دې او د فلانی دا دي, اوس واورئ هغه شرطوته کوم چه 
مولانا پوسف بنور ئک د علامه انور شاه کشمیری په حوالې سره په معارف السنن کښې 
بیان کړی دی» شاه صاحب فرمائی 
د امام بخاریکه شرط الاتقان وکثرة ملازمة الراوی للشیخ دې یعنی امام بخاری لل د 
داسې راوی روایت اخلی چه په هغې کښې دوه صفتونه وی» اول اتقان چه دهغې حاصل دا 
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دې چه په رادک د قرت حفظ سره سره د اهتمام حفظ شان موجود وی؛ دویم صفت 
ملازمة الشیخ دي, یعنی د خپل شیخ په خدمت کښې حاضر اوسیدل او د هغه سره د «يري 
زمانې پورې پاتې کیدل 

د امام مسلم یکل شرط صرف اتقان دې. کثرت ملازمت ئې شرط نه دې بلکه د 
هغوی په نزد خو ضرف امکان لقاء او معاصرت بین الراوی والمروی عه کافی دې 

د امام اہږداؤد یک اوامام نسائ یګ شرط صرف کثرت ملازمت دې نه چه اتقان 

د امام ترمذی ګګ په نزد د دواړو موجودیدل ضروری نه دی( 
صاحب متهل د این مند ټګ نه نقل کری دی چه د امام ابوداژدګځ شرط د داسې راویانو 
داحادیثو تخریح کول دی چه د هفوی په ترک بائدې اجماع نه وی (یعنی بالاجماع متروک 
نه وی) اودې سره سره په سند کښشې انقطاع او ارسال ته وۍبلکه حدیث متصل السند وی 

د علامه انور شاه کشمیری د خبرې وضاحت په نورو الفاظو کښې 

راویان د حدیث په پنخه قسمه دی 

۱ تام الضبط و کثیر الملازمة... وی.... یعنی توت حافظه ئی برابر ده او د استاد سره 
ئې دیر وخت تیر کړې وی. ددي فانده دا وی چه کوم شاکرد د اس سره ویر پاتې شی نو د 
هغه په خبره باندي ښه پوهیری او کله چه نې ورسره موده کمه تیره کری نو د هغه په خبره 
باندي صحیح نه پوهیبی 

۲ تام الضبط وقلیل العلازهة..., وی.... یعنی اول صفت خو پکښې شته خو ملازمت 
ئې د استاد سره کم دې 

۳ کر الملازمة وحفیف الشبط دی... یعنی استاد سره خو ویر پاتي شوې دې خو قوة 
حافظه‌تی برابره ته ری او په بعض روایاترنو کښې خطاء کیږۍ 

چه ختیف الدب و ال .وی یعنی د قسم اول بالکل برعکس 

۵؛ المجاهیل والضعفاء.... وی, یعنی مجهول او ضعیف راویان 

جه هر کله تاسو دا پنخه قسمه راویان اوپیژندل نو اوس دا هم زده کره چه د امام 
بخار ییاه عادت دا دې چه البخاری ياتى باللوع الاول مستوعبا او بستوعب من اللوع الاول. 
یعنی د تام الضبط او کثیر الملازمة راویاتو نه نقل کوی لکه امام زهری ار د هفری 
شاگردان پټ وبحتار من الع الدانی... یعنی په دویم تسم نوع کښې تحقیق کوی او دهغي نه 
پس تري انتخاب کوی: نو په دې وجه د امام بخار یک شرط ویر زیات اعلی شو په سند 

ښې دیره علو پیدا شره 

کب او هر چه امام مسلم له دې نو هوی د رومبر دواړو نوعو ته استیعاب کوی او په 
دوریم نوع کښې د قلت ملازمت پرواه ته کوی او نوع ثالث نه انتخاب کوی یعنی پس د 
تحقیق نه تري روایت اخلی نو د هغوی د روایت درجه د صحیح بخاری نه کمه شوه 
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اوهر چه امام نسائۍ## دې نو هفوی د اول درې واړو نه استیعاب کوی او د 
څلورم نوع نه انتخاب کوی 


او ابوداؤ دګ د خلورو وارو نوعو نه استیعاب کری او د پنځمې وع نه اننخاب 
کوی نو په دې وجه په ابرداژد کښې د نسائی په نسبت روایات دیر کمزورې دی 

او ترمذ ېګ په دې لحاظ په پنخمه درجه کښې دې چه هقری ددې تولر نه 
استیعاب کوی, یعنی هر قسم راو شته 


شت (۲۲) احادیث موضوعه هم جمع شوي دی 
اګر که بعض روایتونه د بخاری هم پکښې شته خو ورسره دغه شان روایات نې هم رارړې 
دی نو دهغې مرتبه د ټولو نه شکته ده . . من المترجې 
د سنن ابوداود نسځې او د تعدد نسخ منشاء 

ځان پوهه کړه چه ددې کتب صحاح نسځې مختلف دی د سنن ابو اه ت خی تورې هم 
مختلف او متعده دی دلته دا سوال راردییری چه د تعدد نسخ منشاء او مقصد څه دې؟ نو 
ځان پوهه کړه چه زمونر په زمانه کښې د تحصیل حدیث طریقه او صورت دا وی چه طالب 

د حدیت کتاب مخي ته کیردی أو د استاد ته په هغې باندي خان پوهه کری او هه 
اولولی, اود كومي زمائي چه دا تصانیف دی صحاح ستة وغیره. په هغه زمانه کښې 
مطابع نه وو, په دې طریقه باندي د کنب حدیث نسخي مطبوعه نه سلاويدي خنگه چه په 
دی زمانه کښې ملاویری, بلکه په هغه زمانه کښې به د حدیث تحصیل داسي کیدو چه یو 
طالب حدیث به د یو محدث په خدمت کښې حاضر شو او د هغری په خدمت کښې 
حاضریدر سره به ئې عرض او کړو چه زه ستاسو نه ستاسو ددې روایاتو سماع کول غوار م 
او هغه معلومول غواړم؛ په دې پائدې به هغه محدث د خپل اصل کتاب نه يا د خپ 
حافظې نه خپلو شاګردانو ته د هغه احادیتو املاء کوله, هلته به د طالب العلم مقصرد د 
لوستلو نه د متون احادیث او دهغې د اسانیدر حاصلول وو. کوم چه به د مخکښې نه د 
هغوی په علم کښې نه وو او يا به ورسره په یو کتاب لیکلې موجود نه ور. گویا د اصل 
روایاتو حاصلول به ئې مقصود وو او په دې زمانه کښې دا صورت حال نه دې بلکه اوس 
خر داسې ده چه کوم احادیثو لره د استاد نه لسوتل غواړی ت چه هغه احادیث د 
استاد سره په مطبوعه کتاب کټې مرجود دی هم دغه شان هغه احادیث خپله د شاگرد سره 
۳ دی اوس چه هر کله دا خبره ده چه په هغه زمانه 
شاګرداتو د خپل استاد نه احادیث اوریدلو سره لیکل او جمع کول, ظاهره ده چه 
شاکرادان مختلت وی, بعض شاگردانو ترې نه په دې کال لوستل اوکرل او بعضو تیر کال» 
او بعضو په اوزم کال. د هم دغې محدث نه احادیث اوریدلو سره اولیکل نو په کوم کال 
ياندي چه دې محدث خپلو خومره شاگردانو ته د خومره روایاتو املاء اوکره هغوی سره 
هغه هومره محفوظ شو. اوس د استاذ په املاه کولو سره په مختلف کالرنو کټې د 
روایاتو کمې زياتي کیدو. لکه په دې زمانه کښې چه تاسر د استاذانو تقریر ضبط کوئ نو 
دا ضروری نه ده چه خومره تقریر استاذ دې کال کړې دې هم دومره تقریر دې تیر کال هم 
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کړې وی؛ بلکه د کلام یه کمی او زیادت کب وی هم دغه شان په هغه زمانه 
کښې به هم د نفس روایانو په تعداد کښې کمې زياني راتلو. پس‌هم دا وجه ده د اختلاف 
نسخ او د تعدد نسغ, اوس مونږ دا بیانوو چه دې کتاب وه EP‏ 
هو ی لو زب و و ود دانو څلور نسخي 
دی؛ جه هغه سهارنپور یک د بذل المجهود په مقد مه کښې ليكلي دی 

١‏ نه لؤلؤی؛ یر نسخه د ابوعلی لزلزی ده چه دهفي پوره نوم محمد بن احمد عمرو 
البصری دي, الستوفی ۳۳۳ هجری واللولوی منسوب الی بیع اللؤلؤ» یعنی لژلوی د ملفلرو د 
اختسلو او خرخولو طرف ته منسوب دې» غالبا د هغوی به د ملغرو او موتیائو وغیره 
تجارت وو. زمرترٍ په دور به بلاد یی کت اه رای هغری دا په ۲۷۵ 
EER‏ امام ابوداؤد ګګ نه روایت کره او دا آخری املاء ده کومه چه ررته هغوی په 
مد کوره کال املاء کړې ده هم دا کال د مصنف یله د وفات کال دې» هم په دې وجه دا نسخه 
اصحلنسخکنلي‌شی 

۲ قسکهه اپن اه : دویمه نسخه د ابن داسه ده چه د هغوی پوره توم ایوبکر محمد بن بکر 
ین داسه‌التمار البصری دي. په بلاد مغرب کښې هم دا نسخه مشهوره ده: امام ابوسلیمان 
الخطابی کوم چه د حدیث په مشهور شارحینو کښې دې» او د سئن ابوداژد شارح هم دې 
هغوی سنن ابوداؤد براه راست د ابن داسه نه اخذ کړې دې» هغری فرمائی - قرانه بالبهوة 
علی ابی بکر بن داسه... او پیا ئې د اخذ کولو ته پس هم په هغه نسخه ې شرح هم لیکلې 
ده. کومه چه د معالم السنن په نوم بائدې مشهوره ده د ابن داسه او لؤلؤی په نسخو کښې 
فرق صرف د تقدیم او تاخیر دې د کمی او زیاتی نشته 

۳ نه اپوهلی الرملی: دریمه نسخه د ابوعیسی الرملی ده د هغوی پوره توم ابوعیسی 
اسحق بن موسی الرملی دي؛ د وراق ابوداژد په لقب سره مشهور دي, د وراق معنی په 
ظاهر کشی د کنب خان د محافظ ده وهه اللسخة تقارب نسخة ابن داسه. 

۴ لصه آپن اقاهراپي: خلررمه نسخه د ابن الاعرابی ده. د هغوی ثرم ابوسعید احمد بن 
محمد دي, المتوفی ۲۰۹ هجری . د ابن الاعرابی په کنیت سره مشهور دې ( دا نسخه 
ناقص ده په دې کښې کناب الفتن, کناب الملاحم» کناب الحروف او هم دغه شان نیم کتاب 
اللباس نشته. 


راوباتو په سئدوتر پاندې داسې کلام دې کوم چه په نورو نسخو کښې 
الحافظ ابن حجر رحمه الله تعالى 


۲ لپن الاريي ملا غير اين الاعرايي اللغري الث پور هو محمد بن زياد توفي ۲۳۱ هجری وها اني دم من 
صاحب السا الاه مولاتاسعيد بابوري» 
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الشروح والحواشى 


تر اوسه پورې غير مطبو ع ده ددې کتاب د شلو 
شروح خو مشهور او کامل دی» اکثر په هغې 


١‏ الم السفن : دا شرح د امام ابرسلیمان احمد بن ابراهیم الخطابی المتوفی ۴۸۸ هجرى 
تالیف دې» دهغوی دا شرح په نسخه | ده‌لکه چه ددی‌نه بیان 
کړل» او دا شرح کامل, جامع او مختصر ده, د بنده خیال وو چه دا غالبا | 
ددې نه پس ددې خبري تصریح ماته په نیض الباری کښې ملاؤ شوه چه دا ددې کتاب د 
ټولو ته اولنئ شرح ده 
۲ شرچ ان رهسلډن: یر شرح شهاب بن رسلان هم لیکلې ده کوم چه د حافظ ابن جرال 
شاګرد دې د هفوی دا شرح د شرح ابن رسلان په نوم سره مشهوره ده» اوريدلي مې دی چه 
دا شرح کافی میسوط په آتر جلد وتو کي ده» خو دهفي کامل نسخه موجوده نه ډه دد 
مرو ون بعش ضرا سره محر دی ديد زونه ترت مهار لا 
د حجاز مقدس نه په خپل اهتمام سره نقل کری وو او دلته ئې راوري‌وي. کرم چه د مظاهر 
العلوم په کتب خانهکنبي مسلط وی. رد شب وس هر 
تاو کاقی استفاده 


فرمائیل, او حضرت ددي د موجوده اجزاء نه په < 
فرمانيلي ده 
۳ مرقاة الصحود ایی سنن آپی داؤه: دا د علامه جلال الدین سیوط یه المتونی 4۱۱ 
هجری دي, علی بن سلیمان الد منتی ددې شرح تلخیص کړې دي. ار ددي تخلیص 
نوم دې درجاة مرف الصعود: حضرت سهارنپوری چه په ذل المجهود کټې فرمانی : کذا فی 
الشرح... نو دهفي ته‌هم دا شرح مراد وی 
۳ المتتصر للصنذری : ددي نوم مصنفکیل المجتبی کيخودلي دي, حافظ ذکی الدین 
منذری او د هغوی د شرح ذکر زمون په کلام کښې راغلي دې 
۵ تهخیب السفن: دا د علامه ابن اقيم تصنیف دې په دې کښې په هر حدیث باندي 
کلام نشته. بلکه په بعض بعض ابرابوباندي کلام کړې دې» او په بعض خایونو کښې ئې 
a E‏ 
پنخه خو فدیم او مشهور شرحي دی او دري د دهفی نه روست چه 
یی کرو جنیاه ول متا دی ۴ تین 
۱ شون المعبود شرج سنن ابوداوه : دا د یو اهل حدیث عا شرح ده چه د هغه نوم محمد 
اشرف عظیم آبادی دې دا شرح مکمل ده. او په څلور نغتو ج .ونو کښې طبع شوي ده. په 
ا خد ييه کافی دی خو د شارح نهد کتاب په حل کول آود قال ابودازد 
په بیان مراد کښې په ویرو خایونر کښې تسامح شوې دې چه دهفی زمونږ حضرت 
سهارنپوریکله په بذل المجهود ا ا قبی را ده و 
GTO UA‏ 
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استطالة لسان (ژبه اوږده کړې ده» چه دهغې په وجه باندي زمونږ حضرت سهارنپوری 
د هغوی نه خفه وو چه دهغې ذکر خپله حضرت په مقدمه د بذل کښې فرمائيلي دي, او دا 
ئې هم لیکلې دی چه زه ددې شرح نه یو مضمون پ خپله شرح کښې د هغه وخته پورې نه 

نغل کوم چه ترخو پورې چه زه دهغه مضمون په اصل کتاب یعنی منقول عنه کښې او نه ګورم 
۲ پغل المچهود فی هل آپی اؤد؛ کومه چه زموتږ او ستاسو دپاره د تعارف محتاح ته ده 
يا کم از کم نه دی کیدل پکار. دا شرح ممزوج په پنځو ضخیم جلدونو کښې ده» د کتاب په 
حل او قال ابردازد په بیان مراد کښې ددي نه غوره هی شرح تشته, حضرت شیخ که د 
خیل ژوند به مانه کښې دا د خبلو حواشی د 1 اني سرهد بیروت نه په مصری طرز 
باندي طبع کړې وه؛ کومه چه په خلیریشت جلد ونر کښې ده روقد رابت کتبا فی المکية 
الشاملة الف فى تعاقب بعض مسائل الشيخ السهارتپوری اسمه لمح المعبود في بیان الهفوات في 
کناب بذل المجهود تالیف : محمد بن عبدالرحمن الخميس... من !| 
د دې شرح په تالیف کب 


ب چه حضرت سهارنبوری په مقدمه د بذل المجهود کښې ددې تعاون 
ذکر کول سره زما په پاره ګښې لیکلې وو هو جر بان دسب اله هذا الشرح» دا عبارت ها 
په خپل لاس وران کرو, کله چه د حضرت سهارنپور ئی په دې باندي نظر پریوتلو نو 
تپوس ئې اوکرو چه دا دې څه اوکرل؟ ما عرض اوکرو چه حضرت په دې کښې د بذل اهانت 
دې حضرت خاموش شو, حضرت سهارنپور ۍګه په مقدمه د بذل کښې د حضرت 
شبځچک په دې تاليف کښې د اعانت تذ کره په دې الفاظو سره کړې ده 
وأعاننی علبه بعض احبانی خصوصا منهم عزیزی وقرة عیتی وقلی الحاح الحافظ المولوى محمد زكرا 
بن مولانا الحاح الحافظ البولوى محمد یحبی الكاندهلوى رحمه الله تعالى, 

په پذل المجهود باندي د حضرت پرقیمتی حواشۍ دی ب هس کنو 
ډیر حراشی د بذل المجهرد ری ا ی : ښې طبع شوې دی. احقر د بذا 
المجهود نه د استغادې سره سره د هغه حواشی نه ده کړې ده 7 
دې ری لیس به لوستونکی د دل الجهود و حضرت شین د هغه 
حواشی په کثرت سره حوآله بیا مومی. امید دې چه دا تقریر به د بذل المجهوه شریف د 


دې او مالکی المسلک دې د 


تصنیف دي, کوم چه په علماء ازهر کښې er‏ 


هفوی دا شرح پوره نه ده» عمر ورسره 
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فقج الودود ؛ دا د ابرالحسن محمد بن عبد الهادی السندهی المتوفی ۱۱۳۹هجری‎ ١ 
حاشیه ده. موصوف مسلکا حنفی وو د علامه سیوطی په شان د هفوی هم په ټولو صحاح‎ 

ې حواشی دی 


وو 
په اصل کښې د شیخالهند. مولاتا خلیل 
احمد سهارنپوری, مولانا انور شاه کشمیری ار د مولانا شبیر احمد عشمانی فت د هفه 
درسی تقاریرو مجمرعه ده» کوم چه یو صاحب جمع کری دی.» 

د دې نه علاوه نورو هم دیرو حضراتو ددي کتاب شرح لیکل شروع کرل خو تکمیل 
ته او نه رسیدل, پس امام نوو ۍک هم شروع کره علامه عینی هم شروع کره چه دوف 
هغوی په عمدة القاری شرح بخاری کښې حراله هم وركري ده, هم دغه شان حافت 
عراقییه تر دج السجود السهو پوري شرح په اووة جلد وتو 
شوي دی چه که دا شرح د پوره کتاب هم په داسي تفصیل سره 
جر کی ۳ ۳ با 
اداب د طالب الحدیث 
معمول زموتږ د طالب علمی د زماني نه مخکنسی د ابوداؤد شریف په 
سبق کښې او دهغې نه پس زمونږ د طالب علمی په دور کښې د بخاری شریف په سبق 

نولو دستور وو زه هم عام طور په سبقونو کي هم 


د طالب حدیث دپاره د لسو آدابو 
هغه لس آداب ذکر کوم کله لږ په تفصیل او کله په اختصار سره. دې وخت کښې ئې هم 
مختصرا واوری؛ 

۱: اخلاص نیت ۴: اهتمام الحطور فی الدرس:.. یعنی د سبق بابندی, ما د خپلي طالب علمن 
په زمانه کشي الحمد لله ښه پابندی کړې ده ماته یاد نه دی چه ما چرته د شرح جامی په 
سبق کښې هم په پوره کال کښې یو غير حاضری کړې وی پاني له د حدیث په سبق کښ. 
صرف دا ته چه غير حاضری مې نه ده کړې بلکه رخصت مې هم نه دې اخستلي. ځکه چه 
کوم سبق د استاذ د لوستلو نه پائې شو بس پوهه شه چه هغه حقیقتا پاتې شو. په غير 
حاضرئ کښې د تعلیم دیر لوئي نقصان دې او دا د بې برکتئ باعث دې 
: الاصطفاف: یعنی صف جوړول. طالبان دې په سبق کښې صف جوړولو سره د قاعدې 
مطا کې دا نه چه درسګاه ته ناوخته راځی. او ی سره پټ شان د دروازې په اځ 

غلې کین 


کښې غلي 
ت جلوس اصلام: یعنی مزدب او خومره چه كيدي شی د التحیات په شکل باندي دې 


۷ 
کینی, غرض دا چه پرلت وهلو سره دې نه کینی. 
۵: عدم النوم فى فلا الدرس: د سبق دوران کښې دې نه اودۀ کیری او سبق دې په ذوق او 
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شوت سره او په بید ارق باندې اوری, گهنیه رپبریډ) تري ن به غفلت کښې نیره نه‌شی‎ 
عدم الاقماد على الکتاب: یعنی په کتاب باندي دې نکیه نه لگوی په هفي باندي دې‎ 1 
سنگل وغیره ردلو سره بوچ نه راولی.‎ 


او حضرت مجنهد به ددې جواب کړې وي. اوس 
نشته صرف د هغوی اقوال زمو ر مخکښې دی» 
قول اقرب الی القرآن والحدیث با مومو» په 


څوک مرجود وې نو د هغوی د انباع او د تقلید نه بغیر به ګزاره نه وه 


باندې کتاب ږدلو سره لوستلې شی د هغه ټولو د احترام لحاظ ساتل 
۰ : د هینت اصلا کول: یعنی د خپل هیئت وضع قطع او جامې د شریعت او سنت مطابق 
ساتلو اهتمام او هغه لباس کوم چه د حدیث نهتابت آو منقول وی دهغې رعایت ساتلا د 
کوم قسم لباس چه په حدیث کښې ذکر ته وی په هغې کښې د هغه زماني د نیکانو انباع 


Guu ت۱۱‎ vit کف‎ 
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انواع كتب الحديث 

الحمد لله مفدمة الکتاب پوره شوه. صرف د سند بیان باقی دي, تاسو ته به یاد وی چه 
مون کوم ځائې کښې د ابوداؤد د تسعیه بحث اجمالا ذکر کړې وو؛ هلته موو و ورچه 
د بيأ دپاره که موقع ملاز شوه نو بعض قسمونه د کتب حدیت او دهغې تعریف او مصادیق 
به سره د مئالونو بیانوو, اوس هغه واررئ! 

حضرت شيخ به فرمائیل چه کله ما مشکوة شریف درس کرو نو هغه وخت ماته 
په تبع او تلاش سره صرف لس دولس اقسام د کتب حدیث معلوم شو, دهفي نه پس چه 
مې ځومره اشتغال بالحدیث او د کتب حدیث مطالعه زياتیدله نو پیا 9 
راتلل. پس د لامع د مقدمي د تالیف پوري راته پنخویشت نه زیات انواع معلومه شوي 
وو دا خبره حضرت شیخ په درس بخاری کښې بیان فرمائيلي وه. اوس تاسو واوری چه 
حضرت شيخ په مقدمة د لامع کښې په تفصیل سره اوپشت انواع د کتب حدیث او دهفي 
مثالونه لیکلې دی» حضرت سهارنپور ټګ هم د بذل المجهرد په مقدمه کښې ویر په 
اختصار سره لس قسمونه د کتب حدیث بیان کری دی» او بنده مقدمه د پذل او مقدمه د 
لامع دواره مخی ته ږدللو سره د الفیض السمائی په مقدمه کښې پنخویشتر ته تزدې ائوا 
E E E RE‏ ِ 
دی, لږ شان وخت اوباسئ او هغه اوګورئ د کومو کتابونو په تصنیف او تالا ج 
حضرات محدئینو خپل عمرونه اولږول. چه مونږ کم از کم د هغه کتابونو د نومونو نه خر 
خبر شو او دا اوگوروچه دی حضراتربهکوم کرم طرزسرهد حدیث ۱ ری خد مت فرمائیلې 
دې. که الله پاک مونږ هم د خادمین حدیث يه ډله کښې شامل کری نو خومره د سعادت خبره 
ده بهر حال ځو انواع حد یث موئ دلته بیانوو 
۱ جع ۲ صطي: دا دواره مستقل تسمونه دی چه دهفي تعریف د شسمیه کتاب په ضمن 
۳ ندا دا د حدیثو هغه کتاب دې چه په هغې کښې احادیث په ترتیب د اسماء الصحابه 
دذکرشوې ویاو د مضامینو ترتیب پکښې ملحوظ نه وی, پس د داسې کتابونو په سرخن 
کښې د صحابی نوم لیکلې شی, مثلا مسند الس بن مالک او پیا صرف هم هغه روایات ذگر 
کړې شی کوم چه د انس نه روایت کړې شوې وی اګر که مضمون ئې هر څه وۍ 

بيا بعض محدئیتو په دې کښې د حرون تهجی د ترتیب اعتبار کړې دي: لهذا د 
کوم صحابی د نوم په شروع کښې جه الف وی اول به د هغوی د روایاتو ذکر کولې شی؛ 
لکه انس بن مالک او ابی بن کعب 6 وغیره, او بيا د هغه صحابی روایات چه د هغه نرم 
به‌باء سره شروع وی» لکه براء بن عازب او بلال بن الحارث ل وغیره. آو یعضو د مرائب 
صحاب شم اعتبار کړې دې» په دې صورت کښې به د خلفاء راشدینو روایات مقدم کولې 
شی, حال دا چه د هغوی د نوم په شروع کښې عین دې» مسند احمد او مسند ابوداژد 
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الطیالسی کوم چه د حدیث د کتب مد اوله نه دی دا دواره د مراتب صحابه په اعتبار سره‎ 
دی, او بعضې په دې کښې د قبائلو د ترتیب لحاظ ساتی» په دې صورت کي د ټرلو نه‎ 

مک ی ماقم روا یات اخلیم ارب قالأقرب. 

او کله په مسند کښې صرف د یو صحابی د روایاتو په جمع کولو باندې اکتفاء 
کولی‌شی, مثلا مسند ابی یکر يا د صحابه کرادو د یو جماعت روایات ذکر کړې شی مثلا 
مسند الاربعة چه په هغې کښې صرق د خلفاء اربعم روایات راجمع کړې شی او مسند 
العشرة چه په هغې کښې د عشره مبشره روایات ذ کر کړې شۍ 
۴ :د احادیثو هغه کتاب ته وا چه په هغې کښې روایات په ترتیب د شیوخ ان 
کړې شی» یعتی مصتف چه کوم احادیث د خپل بو شیخ‌نه آوريدلي وی هغه یو خاني راجمع 
کری, مثلا اسماعبلی آحادیث الاعمشر ی جمع کری دی» او امام نسائی ب د فضیل بن 
عیاض ېټ احادیث راجمع کړې دی» دا مشیخةد لفظ شيخ جمع ده 
۵ المهجم: بعض ددې تعریف دا کر دې ما يذكر فيه الاحادیث على ترتيب الشیوخ؛ خو 
حشرت شیک په مندمه د لامع گنس لیځلې دی چه دا تعریف خو د مشيخة دې او 
معجم وائی د حدیث هغه کتاب ته چه ما یذکر فبه الأحادیث علی ترتیب الهجاء یعنی په کوم 
کتاب کښې چه احادیث د حروف تهجی په اعتبار سره ذکر کړې شی بيا دهغې ترتیب که د 
صحابه ک موم په اعتبار سره وی او که د شیوخ په اعتبار سره وی» لهذا معجم پورته 
دواړو قسمونو یعنی مسانید او مشیخة ته شامل شو» پس طبرانی د معجم کبیر 
اسماء صحابه په اعتبار سره دې او د معجم اوسط وصغیر ترتیب نې د شیوخ ه | 

هدې او دواړو ته معجم وئیلی ۵ 

١‏ لیب به عاجم او مسانید کي چونگه د مضامیتو لحاظ نه شی ساتلې» په دې 
وجه په هغ کښې یو مضمون راویستل آسان کار ثه دې. په دې وجه محدئین حضراتو 
ضرورت اوګنړلو ددې خبري چه پو قسم د کتب حدیث داسې پکار دی چه په هغې کښې د 
مسانید او معاجم هغه روایات د مضمون په اعتبار سره ترتیب کړې شی لهذا اوس 
الترتیب د انواع کتب حدیث نه يو مستقل توع شره, او روستو علماء کرامو د حدیث دا 
خدمت كري هم دې» پس مسند احمد ته هم ترتیب ورکی شوې دی حضرت نی به 
مقدمه د لامع کښې ددې هم ډیر مثالونه ليکلي‌دی, زما والد صاحب یال هم د معجم صفیر 
د احادیئو د مضامینو فهرست مرتب فرمائيلي وو 
۲ الطراف: د احادیشو هغه کتاب دې چه به هغې کښې د حدیث صرف سر یعنی د شروع 
کم دی کول برد ود دوک طر فاته غاز گزلی یار نا خت دیک چهبهکو 
کومو کتابونو کی په کوم سند سره روایت وی هغه آسانید بالاستیعاب ذکر کړې شۍ يا 
په کومو کتابونو نې چه هغه احادیث ذکر دی دهغې حواله ورکړې شی» د ابن طاهر 
خد تیف اطا نکب الستة کي همه شا رې شوي دی میهف اوی 
چه د صحاح سته نه په کوم کتاب کښې دی, صرف دهفي حواله ورکړې شوي ده. او د 


۵ بت 
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س 
حافظ جمال الدين المزى كتاب تحفة الأشراف بمعرلة الإطراف د قسم اول د قبیل نه‌دي, دا 
دیر د فائدې او د کار خیز دي, چه په مختصر شان وخت کښې معلوهیری چه دا حدیث په 
کرم کوم کتاب کښې دې او په کوم سند سره دي, دا ټول خیزونه په پر وخت معلومیږی. 
په خپله نی لټون ته ناسته ا وکړې شی نو معلومه نه ده چه خرمره وخت به پرې خرچ شۍ 
۸ لتر دا د حدیث هغه کناب ته وائی کوم چه و پل کاب هخې ته ږدلو سره 
اولبکلی شی او په هغې کښې هغه احادیث ذکر کړې شی کوم چه په اصلی کتاب کښې ذکر 
کول بکار وو, ځکه چه هغه د مصنف په اصل شرط باندې پوره خیژی, خو د څه وجې نه په 
. نشته. مثلا که بو سړې په بخاری بائدې استد راک کول غواری نو په هغې 
وی چه یر داسې کتاب ارلیکلی شی چه په هغې کې هغه ټول احادیث 
شی کوم چه په بخاری کښې کیدل پکار رو په دې وچه چه هغه د پخاری د 
شرطرنو مطابق دی خو په بخاری کښې هغه د څه وجی ته راتغلل نو دا کتاب کوم چه 
روستو اوليكلي شو دې ته به مستدرک علی البخاری وتیلې شی, پس حاکم هم دغه شان 
یر کتاب په صحیحین باندي ليكلي دې کوم ته چه مستدرک علی الصحیحین رائۍ 

د مسندرک د پورته ذکر شوی تعریف نه معلومه شوه جه په دې کښې صرف هغه 
روایات کیدل پکار دی کوم چه په اصل کتاب کښې نشته, خو د حاکم نه یو تساهل دا 
شوې دې چه بعض روایات هغوی په مستدرک کښې داسې ذکر کړې دی کوم چه په اصل 
یعنی صحیحین ګښې موجود دی» او دوم تساهل گرم چه د هغوی مشهور دې چه هفوی 
په مستدرک کښې بعض متکلم فيه روایات هم واخستل کوم چه د اصل د شرط مطابق نه 
وو هم په دې وجه علماء کرامو زلکه امام )د هغوی تعقب کړې دې 
۹ :دا د حدیث هغه کتاب دې چه په هغې کښې د بو بل کتاب د احادیثر تخریج 
اوكري شی, او هغه داسي چه صاحب مستخرح د اصل کتاب هر هر حدیث د اصل د ترتیب 
مطابق په خبل سند سره په بیل کتاب کښې ذکر کری. داسي جه د هغه د سند ترمینخه 
مصنفه د اصل واتع نه شی بلکه د صاحب مستخرح سند د اصل د مصنف د شیخ یا د 
شيخ الشیخ سره وړاندې یو ځائې شی, او ددي فائده تق 
TES‏ ]ای و » لکه مستخرج اسماعیلی کوم 
چه په بخاری باندې دې او په صحبح مسلم باندي د ابوعوانة مستخرج مشهور دې او 
مستخرج د ابونعیم اصفهانی کوم چه په صحیحین باندې د 

محدئینو د مستخرح دپارهپو شرط دا هم لكرلي دې چه صاحب مستخرج د داسي 
سند نه عدول آونکری کوم چه مصنف داصل ته نزدي وی مثلا که هغه سره داسې سند وک 
کوم چه مصتف د اصل سره ملاویری ئو بيا دې داسي سند نه راوړی کوم چه مصثف داصل 
سره په شیخ الشیخ کښې ملاویری, خو که د عدول خه تغرض صحیح وی مثلا علو سند 
وغیره نو بيا ام آخر دې ۱ 
۱ الفراډ وافغراشب : دا د حدیث هغه کتاب ته وانی چه په هفي کښې د یو شیغ 


یت حدیث ده. ارس د هر کتاب 
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هغه روایات چه ددغه شیخ د نورو اصحاب رشاګردائو» سره نه وی.‎ a تاردات کر‎ 
اوس ښکاره ده چه په هغې کښې چه خومره احادیث وی ټول به غریب وی, لکه د دا‎ 


ار 


کتاب الافراد کوم چه ډیر مشهور او جامع دي, د اما پەقضانر وت 
کاب دقن وې رد او جامع دې. د امام مسلمله پ ائیفو کښې هم یو 


"۷ فریب الخدییت : دا هغه کتابونه دی چه په هفي کښې د حدیث د الفاظ غریبه معنی 


لا آفسر حدیث رسول ال ولکن العرب تزعم أن السقب اللزیق. یعنی ژه د خپل طرف نه د 
حدیث معنی نه شم پيانولي خو دومره پرهیرم چه عرب وایی چه د ستب معتی د متصل ار د 


گاونوی ده. 
دغریب الحدیث 
بهرحال په دې مرضوع بان 


۱ کتاب الغریب د ابوعبید قاسم بن سلام» ۲: الفائق د زمحشری. ۰۳ کتاب الغریبین 
ابرعبید هروی, او دې وخت کښې ددي قسم ویر جامع دوه کتابونه عام طور سره متد اول 
دی, یو التهایه د ابن الاثیر الجزری کوم چه په پنخو جلدونو کښې دي, او دویم کتاب 
هجمع البحار د شيخ محمد طاهر پټنی «گجراتی». دا په پنځو جلدونو کښې دي, اود 
النهاية نه زیات ضخیم رغټ کتاب دې 

؛ افعط : د حدیث هغه کتاب ته رائی چه په هغې کښې د سند ونو علل بیان کړې شی. 
علل جمع ده د علت, علت د محدثیتو په اصطلاح کښې د سند پټ عیب او نقص ته وائی: 
یعنی د پر حدیث سند E‏ ی r‏ 
ښې خه باریک او ژور نقص دي, چه په هغې باندې ماهرین او ناقدین حدیث ښه پوهیږی. 
پس علل د حدیئو هغه کتاب شو چه په هغې کښې د اسانیدو په دقیق او پټو نقانصو 
باندي تنییه ا وکړې شی 7 

د علل په موضوع باندي یو خو مشهور تصائیف 

په دې نوم باندي ویر کتابونه لیکلې شوي دی لکه کناب العلل د امام بخاری کال کتاب 
العلل د امام دارقطنى اڭ او دا ام ترمد یګ په دې کښې دوه کتابونه دی. بو العلل 
ای کوم چهد ترمذی پد ارا کنس ت . او یو العلل الکبیر» او هم دغه شان 
العلل الكبير د ابن ابى حاتم ار العلل المت الاحاديث الواهية د ابن الجوز ىي 
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۲ کاب الربعین پا آرپعینه ؛ کرم ته چه زمونر په عرف کښې چهل حدیث وائی ددې 
تصنیف سلسله قائم شوې ده د یو حدیث په بناء باندې کوم چه په دییهقی په شعب الیمان 
کښې دې د حدیث راوی ایوالدردا 8۰ دې هفوی فرمانی چه د رسول اه نه تپوس 
اوکړې شو چه د علم هغه کرم مقدار دې چه دهغې د حصول نه پس انسان فقبه شی نو رسول 
نها ارشاد اوفرمائیلو :من حفظ علی ی ارپین حدبدا فی آمر ديدها هه الله فقها کنت د 
يوم القیامة شافعا وشهیدا: دا حدیث د ټول طرتو په اعتبار سره اګرچه ضعیف دې» خو اکثر 
حضرات محدئینو په دې مختصر شان عمل باندي د دومره لوني ثواب او فضیلت د 
حاصلولو په لالج او حرص کښې اریعینات تصنیف کری دی حضرت شاه ولی اله 
صاح ب د خلویشتر احایئو یو کتاب لیکلی دې کوم چه ډیر مختصر دې حضرت 
شیچ فرمائی چه زما والد صاحب به د مفید الطالبین په ځائې هغه درس کولو د امام 
نوو ۍک هم کتاب الاریعین دې چه دهفي ډیر شروح لیکلې شوې دی؛ ابن رجب حنبلی: 
ملا علی قاری. او شیخ ابن حجر مکی ټم دې ټول حضراتو دهغي شروح لیکلی دی» حافظ 
ابن حجر هم یو کتاب د خلویشتر حدیثر ليكلي دې» په هفي کښې هغوی یو جدت دا 
پیدا کړې دې چه ټول احادیث ني د صحیحین نه ذاسي اخستلي دی جه په هغې کښې د 
انام سند د امام ځار هاا د سند نه غالی دې حضرت شیاه په مقدمه دامع 
کي لیکلی دی چه زه په مدینه طیبه کښې د هغه جهل حدیث په زیارت باندې مشرف 


۴ مایق د حدیث هغه کتاب دې چه په هغې کښې صرف د حدیث متن بیان کړې شی. 
او اسانید حذف کړې شی لکه مصابیج السنة آو مشکوة المصابیح کښې چه دی په دې 
دواړو کتابوتو کښې صرف په مترن آحادیث باندې اکتفاء کړې شوې ده, خو صاحب 
ویر سای ای بر و ره کرای مر په کن اس 
ښې په کومو کښې چه هغه احادیث موندلي شی, د هفي حواله ورکری شوي ده او 
ا ا ا ن 
معاویه العبدری» جامع الاصول د ابن الاثیر الجزری, ار مجمع الزوائد د هیشمی» چه په 
هغې کښې هفری د صحاح ستة زوائد د شپږو کتابونو یعنی مسائید ثلائه, مسند احمد , 
مسند البزار. مسند ابویعلی او د طبرانی معاجم ثلاث نه چ کری یعنی ددې شپږو 
کتابونو صرف هغه احادیث نې جمع کری دی کوم چه په ستة » آو ددې 
کتابرنو هغه احادیث کوم چه په صحاح ستة کښې مرجود دی هغه ې نه دی اخستلی: هم 
دغه شان جمع الجوامع د علامه سیرطیله چه په هفي کښې هغوی دتولو احأدیثو 
بالاستیعاب اخستلو قصد کړې وو چه خومره احادیث په دنیا کښې موجود دی هغه ټول په 
هغې کښې راشی خو ظاهره ده چه دا کار ډیر گران وو. خو مصنف له وفات شو, اودا کار 
پوره نه شو دا کناب هغوی په دوه قسمونو کښې تقسیم و داسي چه احادیث قولیه ئې 
مرتبا علی الحروف او احادیث فعليه ئې د اسماء صحاب م په ترتیب باندي ذکر کرل, د 
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پپپ‎ = 
سیوطی جامع الصغیر کرم چه مشهور کتاب دې او د کوم احادیث چه مرتب علی الحروف‎ 
ډی؛ هم هم ددې جمع الجوامع نه اخستلې دی, او کنز العمال کوم چه د حدیث مشهور او‎ 
معروف کتاب دې دا هم د سیوطی د جمع الجوامع ترتیب دې کوم چه شیخ علی متقی‎ 
مشهور صوفی او محدث مرتب کړې دې‎ 

۵ المسلات: د حدیث هغه کتاب دې چه په غې کښې صرف احادیث مسلسله ذ کر کر: 

اد دی لسن سل هرت وه ده ی ول راویان د اول ته آخره 
پوري یا د سند اکثر راویان په یو خاص وصف کښې مشترک او متفق وی, لکه الحدیث 


محدثئینو لیکلې دی چه په دې کښې تسلسل د اول نه تر آخره 
بلکه د سند په بعض حصه کښې موند شوې دې هم دغه 
1 ب افحة یعنی هغه حدیث کرم چه هر شاګرد د خبل استاد نه د 
مصافحي سره اوريدلي وی» هم دغه شان الحدیث المسلسل بقراءة سورة الصف یعنی هر 
شاګرد چه کله د استاد نه دا حدیث واوریدلو نو استاد په وخت د تحدیث کښې د سورة 
صف تلاوت اوکرو . حافظ این حجر ګګ فرمانی چه په احادیث مسلسله کښې د ترلو ته 
زیات صحیح مسلسل بقراءة سررة الصف دې» د شاه ولی ال صاحبعله کتاب 
المساسلات چه دهفی پوره نوم الفضل السین فى المسلسل من حديث البی الأمين مشهور 
ه مدرم کي آوستلي ی ست ابه نرمائیل چه دا کتاب د تولو نه اول 
خلیل احمد سهارنپور یک په 3۱۳۳۰ طبع کړې وو 

۲ شرع نار دا هم په انواع دکتب حدیث کښې یو خاص قسم دې» او دې ته علم تاویل 
الحدیث او مختلف الحدیث هم وائی, چه دهفی موضوع دا ده چه کوم احادیث چه په ظاهر 
کښې متضاد دی په هغې کښې مطابقت پید| کړې شی يا د بعضو په بعضو باندي ترجیح 
تابت کړې شی» او دا کار هم هغه حضرات مصنفین کولې شی کوم چه په علم حدیت وفقه 
او اصول درې واړو کښې مهارت لری, پس ددې قسم بعض تالیغات دا دی ۰ ۱: د امام 
شافعى اڭ اختلاف الحديث. او د الدیئوری تاويل مختلف الحديث او د امام 
طحاو یی شرح معانی الاثار ار مشکل الآثار ویر جامع کتابونه دی 

۷ : الکتب المولفة فى الأدعية الماثورة : به اتواع دکتب حدیث کښې بعض کتابونه داسي 
دی چه په هغې ګښې ضرف د دعاګانو او اذکار شرغیه احادیث جمع کولې شی او په دې 
موضوع باندې ویر کتابونه لیکلې شوې دی لکه عمل الوم راللیلة د امام نسائی. عمل الوم 
والیلة د ابن ستی, كناب الأذكار د امام نووى» الحصن الحصين د محمد بن محمد بن محمد 
جزری شافعی, او الحزب الاعظم د ملا علی قاری؛ حضر: 
لیکلی دی چه زموتر مشائخ او اکابر د الحزب الاعظم ورد 
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درمنضود پښتوشرج سننابیدازد ۸۸ اول جلد 
تشد 
سلیمان الجزولی السملالی په دلائل الخيرات باندي خکه چه په هفي کښې دير رابات 
طعیف دی 


دا مختصر ار مشهرر انوا د کتب خدیث مرنر بیان کړل د تفصیل دپاره دې 
مقدمه د لامع او د الفیض السمائیمندمه او کتلي شی 
بحمد الله علی وتویقه. تردي‌خاني پورې تمهیدی مضامین د مقدمة العلم والکتاب پوره 
شوء اوس صرف د سند ذکر کول باقی دی, دهفي نه پس به کتاب شروع شی, د سند د 
پبانولو نه مخکيي یر بل مفید مضمرن کرم چه مې په ذهن کښې دې او کله کله ئې په سبق 
کښې هم بیانوم چونکه دهغې تعلق هم د سند سره دې لهذا اول هغه واورئ! 

په هندوستان کښې علم حدیث 

زمونم سندونه بلکه داسې اووایه چه د محدئین‌هند ټول سند ونه په شاه ولی ال باندې 
یو ځائې کیری, اصل کښې صورت حال دادې کوم چه د تاریخ حدیث نه خیر اهل علمو 
لیکلې دې چه په هند کښې اگرچه د علم حدیث سلسله خه ته څه د هميشه نه وه خر د بلاد 
عربیه په مقابله کي ډیر کمه او هسې په توم وه» نر په شروع کښې به صرف د صنعانی په 
مشارق الائور زده کولو او بردلو باندې اکتفاء کرلې شره» ددي نه پس په هغې کښې د 
مشکوة شریف اضافه اوشوه او بس 

د لسمي صدی په مینخ کښې په بلاد عربیه کښې د علم حدیث انحطاط شروع شو 
ار هم ددي سره سره الله پاک ددي په مقابله کښې د هندوستان اوسیدونکی د حدیث 
دتحصیل آو دهفي د خدمت طرف ته منوجه کړل. پس په لسمه صدئ کښې حضرت شیغ 
علی متقی برهاتپوری صاحب د کنزل العمال چه د هفوی وفات ۹۸9 هجری کښې شوي 
دی الله پاک پیدا کرو او د خدمت حدیث دپاره ئې منتخب کړو. پس هفوی علم حدیث د 
علماء حجاز نه حاصل کرو او هند وستان ته راتلو سره ئې هغې ته شهرت و رکرو, د هغوی‌نه 
پس د هفوی د شاگردانو نه دا سلسله شروع شوه لکه شیخ عبد الوهاب برهانپوری9 
المتوقی ۱۰۰۱ هجری او شیخ محمد طاهر پتنی المتوفی ۹۷۲ هجری چه د هفری 
دير مشهرر دی لکه مجمع البحار کوم ته چه‌د تنامر صحاح 
ستة شرح وئيلي کيدي شی, هم دغه شان تذکره الموضوعات وغیره 

د دې نه پس بيا په پولسمه صدی کښې دور راغلو د شيخ عبدالحق محدث 
البخاری ثم الدهلوی المتوفی ۱۰۵۲ هجری؛ هغوی د حجاز مقدس نه فن حدیث حاصل 
کړو» او په هندوستان کښې ئې دهلی دهفي مرکز اشاعت جور کړو. او په شروح حدیث 
کښې تې بعض |وچت کتابونه اولیکل, پس موصوف د مشکاة دوه شرحي اوليکلي؛ يو په 
عربن کښې یعنی لمعات النقبح او یو په فارسن کښې یعنی اشمة المعات بيا د هفوی په 
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اولاد او روستو خاند ان کښې محدئین پېدا شو چا جه د حدیثو شروحات | 

د دې نه پس يه دولسمه صدئ کښې د شيخ المشائخ حضرت شاه ولی الله احمد بن 
عبدالرحيم دهلر یک ا 3 هجری مبارک دور راغلو شاه صاحب حجاز ته 
تشریف یررر او د هغه ځائې د مشائخر خصرصا د شیخ ابوطاهر مد از 
حدیث حاصل کړو؛ او بيا ئې هندوستان ته د ۳ 
علم حدیث په خدمت کښې مشعول شو, او هم د هغوی د زمانې نه په هندوستان کي د 
صحاح ستة د درس او تدریس سلسله شروع شوه 

او بيا په دیارلسمه هجری کښې د حضرت شاه صاحب‌نه پس د هغوی د اصحاب او 
اولادر سلسله روانه شوه. چه په هفوی کښې شاه عبدالمزیز صاحب ټک الموفی 
۹ مجری د هفوی د نيابت حق ادا کر , او د هغری نه پس د هغوی په شاګردانو کښې د 
هغوی تمسی شاه محمد اسحاق صاحب مهاجر مکی المتوفی ۲٩۱۲هجری‏ ار بيا د 
هفوی په شاگردانو کښې شاه عید الغنی مجددی مهاجر مدتی العتوفی ۲ هجری چه د 
هفوی د درس حدیث نه د هندوستان او حجاز د محدئیئو يو جماعت تیار شو پس د 
هقوی په شاگردانو کښې حجة الاسلام قاسم العلوم مولانا قاسم صاحب نانوتوی المسوفی 
۷ مجری دې 

او بيا په اخیر کښې یعنی په خرارلسمه صدئ کښې قطب الارشاد راس الفقهاء 
والمحدثین حضرت مولاتا رشید احمد صاحب ګنگوهی المترفی ۱۳۲۳ هجری دې چا د 
(یرو کلونو پوري ټاوله دوره په بواخي درس کوله: او دهغ‌ي نه پس د هفوی په شاګاردانو کي 
علماء دارالعلوم ومظاهر العلوم کوم چه ټول پیژنی: چه د هفوی نه خاص طور مونپږ د مولانا محمد 
يحي صاحب کاندهلوی. ذکر کوو, خ که چه هفوی زمونبی په سند کښې رای او فویم په دي 
وجه هم چه د حضرت گ‌نگاوهی خدعات حدیث او افادات درسبه د موصوف په وجه باندي د 
تالیفاتو په شکل کښې زمونید ټولو وراندي راغلی دی, او ددې نه پس يا د هفوی ځوئې 
حضرت مولانا محمد زکربا الکاندهلوی لم المهاجر المدنیس دې» او هم د هقوی د شاګاردانو په 
ساسله کښي مونېږ هم داخل بر اله پاک دې په حقبقت کښې هم زمونږ ددغه محدئین عظام 
په سلسله کښې شمول اوفرمالی, نگ چه مو صورة په دې سند حدیث کښي ددي حضراتو 
سره شمول اوشو نو د هغه د غير محدود رحمت نه څۀ پيد دی. 

اسناد ددي امت حصوصیت دې 

علماء کرامو لیکلې دی چه اسناد پعنی پاقاعده په حوالي سره نقل در تقل من آول الى آخره 
په دې طور چه په هره زمانه کښې هر حدیث لره په خپل سند سره صاحب حدیث ته 
آورسوی, دا ددې امت محمدیه د خصوصیاتو ئه ده» نیرو امتونو ته دا نعمت حاصل نه 
وو علامه سیو طی ېګ لیکی د ارسال او اعضال سره د سند سلسله په دیرو یهودو کښې 
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عرندلي شی, خو هفوی خبل سند تر آخره پوري بعنی موسی #4 ته او نه رسولي شو؛ بلکه 
د هفری او د موسی»4 ترمیتخه «يري واسطي باقی پاتي یری کومي چه هفوی پوره نه 
کړې شوې» هغوی لیکی بل یقفون بحیث یکون نهم وین موسی آکتر من لالین عصرا واا 
يبلغون الی شمعون ونحوه. هم دغه شان د نصاری په باره کښې ئې لیکلې دی چه هفوی هم په 
خپل سند کښې د شمعون او بولص نه وراندي نه شی تلې. پس دا خصوصیت الله پاک 
صرف امت محمد یه ته ورکړې دې چه هغوی د خپل نبی هر قول او نعل بلکه پوره حرکات و 
سکنات‌پوره په احتیاط او سند متصل سره نقل کړې دی, امام مسلم کا په مقدمه د مسلم 
کښې د عبدالّ بن المبا رکعته دا ارشاد نقل کوی « الاسناد من الدين لولا الاسناد لقال من 
شاء ما شاء ) او د حضرات محدیئنو په نزد د سند ذکر کولو اهتمام ته صرف د احادیث 
نبویه او آثارصحاب ها سره خاص دي, بلکه هغوی اقوال د ائمه هم په سند سره ذکر کوی» 
په جامع ترمذی کښې دا خیز په کثرت سره موندلې شی چه ډیر کرته د امامائو د اقوالر د 
ذکر کولو ته پس دهفي سند هم یانوۍ 
سند پیانولو ته حاجت دې 

دا یو ښکاره خبره ده چه یو حدیث که هغه مرفوع وی او که موقوف وی بغیر د سند نا 
او معتبر نه‌شی كيدي, د یو کس, دعالم او محدث اوچت شان هغه د سند د بیان نه نۀشۍ 
مستغنی کولې. د بعض صحایه کرامو خو دا حال وو چه که قوی ته به یو صحابی د رسول 
ال ۸۴ حدیث بیانرلو کوم چه به هغه د نبي علیه السلام نه اوريدلي ور نو د هغه نه به تې په 
سماع حدیث باتدې استخلاف کولو رچه او تاسو په دې باندي قسم اوځورئ چه دا حدیث 
ما د رسول الق نه اوریدلې دې لکه چه د علی 29 په باره کښې مشهوره ده. په دې بې 
مثال ضبط و احتیاظ انقان او اهتمام سره د احادیشو دا ذخیره او زموتر مضبوط دین نقل 
کړې شوي دي, بعض اکابرین فقهاء او صوفیاز په خپلو تصانیفو کښې په استدلال او 
استشهاد کښې احادیث بغیر د سند نه بیان کری دی نو په هفي باندي روستنو علماء 
کرامو د اسانیدو د ذکر کولو دباره مستقل کتابرنه ارلیکل, لکه نصب الرایه فی تخریج 
احادیت الهداية. التخلیص الحبیر او تخریج عراقی وغيره 

تر کومې پوري چه په دنیا کښې د تشرو اشاعت اود طباعت سلسله نه وه قائمه 
شوي بلکه محدئین حضراتو به رواپت حدیث دخپل حفظ یا دخیل خاص کتاب نه چه 
ثینو په اصطلاح کښې په اصل سره تعبیر کولې شی» بیاتولو, تر هغه وخته 

پوري هرکس ددي خبري مکلف وو چه حدیث د سند سره واژری ار محفوظ ئې کری. او بیا 

به وخت د روایت دا حدیث د خبل پوره سند سره طالبانو ته بیان کری, خر نن صبا کتب 

حدیث. مترن حدیث سره د سندوئو طبع شوی او په توله دنیا کښې خوارا شوى دی او 
2 _ 
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اوس هغه دور پاتي نه شو چه یر محدت طالبانو ته احادیث د خپل حفظ نه يا د خپل 
مخصرص مجموعي او لیک نه بیان کری بلکه هم ددې کتاب ئو نه د سماع حدیث او 
اسماع حدیث سلسله قائم شوه, او ددې تصنیفاتو او کتابوئو انتساب د هعوی د مصنفینو 
پوري نه صرف حد د شهرت ته بلکه حد د تواتر ته رسیدلی دی, نو اوس د هر طالب حدیث 
یا محدث دپاره خپل سند هغې مصنفینو پوري بیانول یا هغې لره محفرظ ساتل د ثبرت 
حدیث دپاره ضروری پاتې نه شوه او بيا د سند وراندي حصه‌یعنی د مصنفینو نه د رسول 
اش پوري خپله په دې کتابرنر کښې موچود ده 

غرض دا چه په دې زمانه کښې د ثبوت حدیث یا د صحت استدلال بالحدیث دپاره 
دا کافی ده چه په مروجه او مشتهره کنب حدیث کښې د یو کتاب حواله پیش کړې شی خو 
په دې کښې هیځ شک نشته چه خپل پوره سند بیائرل او هغه محفوظ ساتل باعث د برکت 
سرمایه ده هم په دې وجه زموتږ د استاذانو عادت دې چه هغوی د کال په شروع 
د کتاب د شروع کولو نه مخکښې خپل سند بیانوی» هم د هغوی په اتباع کښې مونو 
هم خپل سئد بیانوو 
د دې نه پس مونږ خپل اصل مقصود یعتی سند حدیث بیانوو دا خیره مخکښې ذکر شوه 
چه زمونږ بلکه د محدئین هند ټول سندونه ټول په ټوله د شاه ولی ال صاحب یه سره 
يوخاني کیری, زمونږ د حدیث استاذان خصوصا د حضرت شيچټګ معمول په سند بیائولو 
کښې دا وو چه هفوی به خپل سند تر د شاه ولی الله صاحب ټګ پوري بیائولو. او 
هغوی ئه د وړاندې سند په پاره کښې به هفوی فرمائیل چه شاه صاحب خپل سند ونه 
او شانع کری دی» کوم چه مطبوع دی او ملاویری, لکه الارشاد الی مهمات الزسناد. او ما د 
مثال په طور د شاه صاحب یر سند په مقدمه د آوجز کښې د خپل سند سره بیان کړې دې. 
که خوک غواری نو هلته دې اوگوری, لها اوس د سند گویا دري حصي شوې» یو زمونې نه 
واخله تر شاه ولی الله صاحب ا پوري, او دویمه حصه د شا ولی الله صاحب کا نه تر د 
صاحب کتاب پورې» او دریمه حصه د صاحب کتاب نه تر د رسرل الّه ۸ پورې» دریعه 
خ په کناب کښې موجود ده دلته مونر صرف ارل حصه بیانوو 

زما دابوداوه سند 


اود 


اوس ددې کتاب یعنی زما د ابودازد سند واورئ» ما ابوداژد شریف دوه کرته د دوژ 
استاذانو نه لوستلي دې. په اول خل ۱۳۸۰ هجری کښې کوم چه زما د دوره حدیث کال 
وو په دې کښې ما آبوداژد شریف د سابق ناظم حضرت مولاتا محمد اسعد اله صاحب ل 
نه لوستلې وو ددې نه پس په ۱۳۸۸ هجری کښې چه کله احقر په اول ځل په مظاهر العلوم 
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کښې ابودازد درس کولو, هغه وخت ما دوباره ابوداؤد شریف د حضرت شیخ مه نه 
اولرستلو. ٥‏ 

بهر حال د بنده ارل سند داسی دی, بنده دا کتاب روایت کوی د مولانا اسعد ال 
اټ نه هفو ررایت گزی د مولاتا محمد یخی صاع ب کاندهلو یل ته عقوق روایع 
کوی د حضرت مولانا رشی. احمد ګنګوهی کل نه هغوی روایت کوی د شاه عبدالغنی 
هجدد یګ نه. هفری روایت کری د خپل والد ماجد ابرسعید مجد دی نه. او هغوی 
روایت کوی د شاه عبد العزیری9 نه 

د بنده دویم سند حدیث د حضرت شیک نه دې او د حضرت شيځچګ# دري 
سندونه دی» دوه سند ونه قراءة او پو سند اجا حضرت شيځېکګه په ۱۳۳۴ هجری کښې د 
دورې اکثر کتابرنه د خپل والد صاحب مولانا محمد یحیی کاندهلوی صاح با نه 
اولوستل. او دهفي ته پس ئې د ۳۵ هجری نه مسلسل تر څو کلونو پورې د دوري اکثر 
کتابونه د حضرت سهارنپور ئ نه اولوستل. په دې وجه د حضرت شیخ دوه سندونه خو 
قراءة شو او دریم سند تې اچازة دې 

د حضرت شیخ اول سند خو دا دي: حضرت روایت کوی د مولانا محمد یحبی 
صاحب نه, هفوی د مولانا رشید احمذ نگوهی نه هغوی د شاه عبدالغنی محددی نه, 
هغوی د شاه ابوسعید مجددی‌نه. او هفوی د شاه عبدالعزیز صاحب نه 


۲ ددي‌صورت دا ضرت شيخ 
دي‌صورت داسې وو چه د له الدراری املا به حضرت شيخ په ما باندې کوله اوه دی کنس با 
دحضرت روزا کایی رت رید » ددې دآخری جلد الا هم به دغه کال ررر AE‏ 
وون کم کال چه سنن پې دزد په ررمي ځل ماته د لوستلو دپاره راکړې شوې ور او دد سبق خول 
اته حاله‌شوی وواو غرض داچه د املاء پوره کید لو نه پس دحضرت خ کافی وخت فار غ شو په 
دې باندې حضرت شيخ مان اوفرمائبل چا زما د بداد نسخه په کو کې چ به ما سیو رده 
کی ازم جات اونکات دې زما زره غواړی چه زه خپل نکات ار راشی چه په هر در 
ویرد شارات پد کل مس اومجمل دی تا رې پوه کر دې پاندې ما عرض اوکړو هد خر 
ددي چه زه د اسو صرف حواشی وغیره ې خان پوهه کرم. باقاعده کتاب ستاو نه اور 
حضرت صاحب زما دا درخواست لبول ده يا بهحضرت صاب ماته روهار غرم ہکا 
کی دا ی کی ری رید سر تیو و ات لاحره وري صما کاب 
ی و ا خری ورخ د سبق کافی مقدار با أب الادب پاتې 


میات 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 
منطو پښتوشرح سنن بی داد ۳ ااا‎ 
د حضرت شیخ دویم سند داسې دې حضرت شیخ روایت کوی د مولانا خلیل احمد‎ 
صاحب سهارنپوری نه. هغوی د مولانا محمد مظهر نائوتوی نه. هفوی د مولانا مملوک‎ 
و نائوتوی نه هقوی د مولانا رشید الدین دهلوی نه او هغری د شاه عبدالعزیز‎ 
ند‎ 
د حضرت شیخ دریم سند کوم چه احازة دې» هغه داسي دې؛ حضرت شیغ روایت‎ 
کری د مرلاتا عنایت آلهی صاحب رد وی را توالت وی مولانا‎ 
احمد علی محدث سهارتپوری نه, هغوی د شاه محمد اسحق صاحب نه» او هغوی د شاه‎ 
عبد العزیز صاحب نه فم‎ 
د حضرت شيخ صاحب ګګ په اسانید ثلائه کښې دریم سند کوم چه اجازة دي, دا‎ 
کهتاسو په غور سره آوگوری نو معلومه به شی چه د شاه صاحب یږ واسطه کمه ده:‎ 
په دې وجه هغه سند عالی شو, دا درې سندونه شو زمو د حضر شيخ په دې کښې‎ 
د حضرت خلیل احمد سهارنپور ۍګه صرف یو سند راغلې دې‎ 
ځان پوهه کر چه د حضرت سهارنپوری۹9 هم درې سند ونه دی‎ 
يو خو هم هغه کوم چه ذکر شو‎ 
دویم دا جه حضرت سهارنبور ۍک ته اجازت حدیث حاصل دې» د شاه عبدالغلۍ‎ 
١ مجددی نه, او د شاه صاحب سند پورتهذکر شو.‎ 
درسم سند داسې دې چه حضرت سهارنپورئ ګګ ابږداؤد شریف د رمضان په‎ 
میاشت کښې د مولانا عبد القیوم صاحب بډ هانو ی نبیره شاه صاحب عبد العزيز صاحب‎ 
له او دشاه محمد اسحاق دځری نه اولوستلو, او مولانا عبدالقیوم صاحب بډهالو ئ‎ 
شاګرد دې د شاه محمد اسحاق صاحب, د چا سند چه پورته ذ کر شو‎ 
د دې نه علاوه دوه سندونه د حضرت سهارنپورئ کل په سلاسل حجازیه كي‎ 
دی» کوم وخت چه حضرت سهارنپور یټګ په حجاز مقدس کښې تشریف فرما وو نو د‎ 
بعض علماء حجاز نه هغوی اجازت حدیث حاصل کری وو, عن الشیخ احمد دحلان» او عن‎ 
السید احمد البرزنجی؛ دغه شان د حضرت سهارنپور یټ ټول پنځه سند ونه شو چه په هغې‎ 
ګښې ډوه سند ونه قرا دی. او باقی دری اجام‎ 
په دې سلسله د اسانیدو کښې آوس تاسو هم شاملیږئ. دعاءاوکړئ چه الله پاک‎ 
ددې شلسلي د برکتونو نه موتږ ته هم راکری او موتر ته تونیق راکړۍ چه ددې خیال‎ 
اوساتو او ددې اکابر او مشانخو د اتباع توفیق دې راتصیب کری امین‎ 
قد تمت المبادى من مقدعة العلم والكتاب. واه ولى التوفیق والسداد وآخر دعوانا ان الحمد لله‎ 
رب العلمين» وصلى الله تعالى علي لف ومولانا محمد واله وصحبه اجمعین,‎ 
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الشااعبدالتی 


| | 


موژتارشبه اخند ‏ خلیل‌احند. عایت‌الیی 


1 


مندلهد شامرل یه نمی نی 


تاليدم مراک احمدعلی 


اول جلد 


| 
۱ 


محمد بجی محمدزکریا محمدزکریا 
CaS‏ | 
سادا ن محمدغاقل مح‌غاقل محمد‌زگریا ‏ محنه‌زکریا 
زکربا ها تاد الین 
1 1 ۱ 1 
مخدغائل ‏ بعد‌غانل محمد عاقل ا 
بسم اله الرهین الرهيم 
ابتداء بالبسملة وترک حمدلة 


مصنف له ځیل سنن يه سم الله باندې اکتفاء کولو سره شروع فرمائیلې دې او حمدلهن 
ته ده ذکر کړې. ددې خه وجه ده؟ جواب دا دې چه د قرآن کریم د اتباع کولو د وچې نه فال 
تعالی ( اقرا باسم ریک الذی لق ) معلومه شوه چه د بسم الله ته ابتدآء پکار ده. دغه شان 
په حدیت کښې دی ( کل آمر دی بال لم بیدا فيه ببسم الله فهو آبتر ) هم دغه شان نورو 
حضرات مصنقینو متقدمینو هم په خپلو تصنیفاتو کښې کری دی, لکه امام مالک ټڅ په 
موطا کښ .امام احمد بن په مسند کښې او دغه شان په صحاح ستة کښې ټولو 
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اول جلد 


سواد امام نه په بسم باندې اکتفاء کړې ده, حمدله ئې ثه ده ذکر فرمائيا 

اوس پات کو ایکا چ زیر روا مرن کچ مسا ۲۲۰۰ 
کښې راوړې دې او په هغې کښې د حمد ذکر دې ( کل امر ذی بال لا بیدا فيه بحمد الله نهو 
انطع ) کویا مصنف کل په خبل بیان کری روایت باندې عمل اوتکرو؟ 
علماء کرامو ددي دیر جوابونه کپی دی 

۱ په دې مقام باندي د آبرداژد نسخی مختلف دی. په بعضو نسخر ګښې د بسم 
الله نه پس حمد هم ذکر دې په بذل المجهود کښې د هغه نسخي عبارت ليكلي شوی دې 

۲ په دې روایت کښې د کتابت قید نشته» بلکه صرف ابتداء بالحمد ذکر ده 

چه مصنف له د سم الله د کنابت نه پس حمد په خپلي ژبي سره ادا کړې وی 

يه‌باره کښې نقل دی چه هغوی به د روایت حدیت په وخت صلی الله 
اندې وئیلو لیکلو به ئې نه 

۲ هغه روایت په کوم کښې چه حمد ذکر شوې دې سندا ضعیف دې. دهعي په سئد 
کښې مصنف هال کلام کړې دې په کناب الادب کښې هغه روایت ذکر دې 
۴ ابتداء بالحمد مخصوص ده( په خطاب (یعنی بیان او تفریر؛ پورې کتاب او خطرط په 
دې کښې داخل نه دی, دلیل په دې باندې د رسول ال طرز عمل دې هغه دا چه هغوی به 
همیشه خطبه په حمد سره شروع فرمائیله, الحمد لله نحمده الځ. . او د خطبي په شروع کښې 
به ئې بسم الله نه لوستله» ددې بالمقایل د خطوط ابنداء به ثي صرف په پسم له سره 
فرمائیله, مثلا : بسم الله الرحمن الرحیم من محمد رسول الله الى هرفل الخ او په صلح نامه د 
حدیبیه کښی دی بسم الله الرحمن الرحیم هذا ما قاضی علیه محمد رسول له وغیره وغیره 

۵ حمد نه مقصود تفس ذکر دې نه مخصوص لفظ د حمد, لکه چه د مسند احم 
به روایت کښی تصریع ده کل آمر ذی بال لم دا نکر الله فهو اقطع ابش او نفس ذکر په 
پسم الله سره شو. 

۲ حمد وائی د صفات کمالبه اظهار ته او دا معنی یقینا په ارحمن الرحیم کښې 
حاصل شوه دا جواپ د حضرت شيخ کا د والد مولانا محمد بحیی صاحب ھاو خو 
فاده : علامه انور شاه کشمیری؟ فرسائی چه دا چه کوم حضرات مصنفین د ابتدا» 


بر خان ایتداء اضافی ده, دا صحیح نه ده, خکه چه حدیث د بسم الله او حدیث د 
حمد دراه لبیل احادیثنه دی چه په دورو کښې تعارض منلو سره دا جواب ورکړې 
شی بلکه یو روایت دې چه په هغې کښې اضطراب دې بعض راویان بسم الله او عض حمد 
ذکر کی 


کره ما شیر احمد عتماني تقلاعن الررقاي قلت قال الحافظ هي من بر امن سب إلي الا 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۹ اول جاد 

سسسسطس اس سح 
كتاب‌الطبارة 

مصنف د واو کاب اا ی و کناب 3 

توم نه ښکاره ده هغه دا چه دا نن 3 شن انواع دگتب حدیث 

او وی او چونکه 

په دې وجه امام ابردازد ی 


ا ر آم العبادات او جامع العبادات صلوة دې هم دغه شان د رسول ال 
ارشاد دې ( بی الاسلام علی خمس شهادة آن لا إله پلا الله وان محمدا رسول الله وآقام الصلوة 


دی. دو e‏ 
پوهه کړئ لکه څنګه چه د مناطقه په تزه د جسن تم از ای جان دا 


ترمینخه نسیت دې» یعلی 


جنس عام لکه الحیران, ار : 

جنس عام لكه الحيوان, نوع خاص لکه الانسان, او صنف أخص لکه الانسان الرومى, :2 

شان کناب عام باب غاص او فصل اخص ديا لانسان الرومی, دغه 
د طهارة معنی او اقسام 

طهارةمصدر دې د طهر یطهر؛ د نصر | 
و 


uu vvu کی‎ 
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درمتضود پنتوشرح سنن ابی دازد ۷ اول جل‎ 


برس سس سا 
الافذار والادناس ) یعنی د ګندګئ او خیرو نه پاک او صفا کیدل, او شرعا طهارة وائی :د 
بې اودسی یا خبائت د لري کولو دپاره د قاعدي شرعيي مطابق احد المطهرین یعنی آوبه 
يا خاوره استعمالول. نر د طهارت دوه قسمونه شو 

۱ازلهحدث. ۰۲ ازاله خیث, 

بيا د اول دوه قسمونه دی, ۱ عن الحدث الاصفر کوم ته چه اودس وائی, ۲: عن الحدث 
الاکبر کوم ته چه غسل وانی, دلته مطلق او جنس طهارت مراد دې خکه چه د مصنف ل 
مقصود دواړو لره ذکر کول دی پس د قسم اول نه فارغید و نه پس به قسم ا ۰ 

د صوفیاژ په نزد د طهارة څو نسمونه دی» امام غزالی ا فرمانی ددې خلور 
قسمونه دى» ۱: تطهیر الظاهر عن الحدیث والخبث» ۲: تطهیر الجوارح عن الحرام؛ ۳ تطهیر 
القلب عن الرائل, 6: تطهیر السر عما سوی الله تعالی؛ یعنی زره د غیر الله د تعلق نه یاکول؛ غ 
: پاک کن قلب مرا تو از خیال غبر خویش؛ وفال ابو الطیب ! 

عذل العراذل حول قلى ...+ وهرى الأحبة مه فیمودانه 
باب الكل عدص ارام 
باب دې په بيار دار کرو ردت تم 

دلته دا سوال وار ردیری چه مضتف مه د طهارة ابتداء په آدابر د استتجاء سره ولې 
اوفرمائیله؟ جواب دا دې جه حضرات فقهاء کرام لب د اودس او سل ته 

د قضاء حاجت نه فارغیدل اولی ار مستحب دی, پس هرکله چه دا خیر 
مناسب شوه چه د طهارة | 0 د آدابو د استنجاء نه اوکړې شی چه ترتیب ذکری د ترتیب 

توا منود پوره کناب د کتلو ته مد دزي ده چه مد 

رتيب قائمولو کښې د وجود خارجی ترتیب لره ملحوظ سانی کوم چه 2 
خبره دا ده چه د طهارة وجوب د انسان سره هغه وخت متعلق کیو 
طهارة موجود وی ګینې بغیر ددي ته تحصیل حاصل دې ره 
کثیر الوقوع خیز خارج من السبیلین یعتی بول و براز دی» تو دغه 
اودس و اجیونکی طرف ته اشاره کولو دپاره دا ابراپ: راوړلې شو 

مصنف کا د آداب خلاء بیانولو دبا تقریبا پنخویشت بابونه منعقد فرمائیلی دی 
او په غغه ټولو کښې تی اداب‌د | اا این العربی په عارضة الاخوذى 
شح ملع کم د استنجاء دیرش آداب ذکر فرمائیلی دی سبحان الڈا زمو: 
محمدبه خرمره جآمع شریعت دې چه په دې کښې د استنجاء په شان د معمولی خی دپاره 
دومره آداب دی. اللهم اجعلتا معادیین باداب ر ی 
ا ا ادب ہی 
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آسلامی تعلیماتو دا طریقه‌ختم کره‎ 

او په دې هم خان پوهه کره چه هم ددي یو بل باب په کتاب کي راروان 
دې. باب الامتار فی الخلاء» دا دواړه ادبونه خانله خائله مستقل آداب دی, تخلی مستقل 
ادب دې او تستر مستقل ادب دې تخلی په حاصلیری په انتقال مکانی کولو او خلقر نه 
ې کیدو سر چه د آبادئ نه لري لار شی, او د استتار دپاره ابعاد ضروری نه دې بلکه 
دهغې تعلق د آبادئ سره هم دي, پس که د استنجاء دپاره د آباد خاني نه علاوه خه خالی 
مکان‌نه وی نو هم په هغه ځائې باندي‌به دا قائم کولې شی؛ هم په دې وجه مرن اووئیل چه 

دادواره آداب‌بیل بیل او مستقل‌دی 
00ا عبد اللوي تک د 


تج 
۲ ال صنی الله ب 
قرجهه: حدیت بیان کړی دی مونر ته عبد الله بن مسلمه بن فعتب النعتبی» هغه وائی حدیت 
بیان کری دی مونږ ته عبد العزیز يعني ابن محمد هغه روایت کوي د محمد ث ن 
عمرو نه» هغه روایت کري د ابو سلمة نه. هغه رو ایت کوي د مفیرة بن شعبة 
م به چه کله د اودس ماتي له تلو نو لري به تلو 

قوله:( عن لمر نن غ ) په دې باب کښې مصنف ا دره احادیت بیان کری‌دی 
یو د مغیره بن شعبه ظا او دویم د جابر ین عبدا #٧‏ د دواړو مضمون یو دي, خو په 
دویم حدیث کښې لړ شان زیادت دې کوم چه به معلوم شی. 
قول : ( گان لا فب | > ) یعنی رسول ال چه به د قضاء حاجت دپاره تلو تو لري 
والې به نې اختیارولو يعن د خلقو او د آبادئ نه, اوس دا چه څومره لرې په تلو. دا په دې 
حدیث کي ذکر نه دی» په راروان حدیث ک: د بُعد مفدار بیان کړې شرې دې او په هغې 
کښې دی چه (حی لا باه اح ) یعنی درمره لرې به تلل چه د خلقو د نظر نه عاثب شی, او 
د استنجاء په وخت پرې د چا نظر پرینرځی په معارف السنن کښې د جمع الفوائد به 
حوالې سره لیکلې شوې دی چه د طبرانی په یو روایت کښې ددې يعد مقدار په دوه میلو 
سره بیان کړې شرې دې یعنی دوه میلو ته نزدي 
(هکمت ابعاه): اوس دا خبره چه ددې ایعاد حکمت څه دي, علما »کرام 


رمي /الطهارة ۱1 (۲۰),سنن التسائيالطهارة ٠١‏ (1۷) سئن ابن اجه الطهارة 17 (۱ ۳ اف 
۰ وقد أرچه: مسد احمد (14/4)؛ سنن الدارمي اعلهارة 0۸1(٤‏ حن صحی) پا 
| 
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برمتضود پښتوشرح سفن ابی داد 1۹ اول جلد 
لیدلې شوې» زهکې به هغه تیروله 


ره لظ ابد تین فوله : فد ) دا فعل متعدی دې کرم ته چه د مفعول احتیاج دې کوم چه 
لته نه دې ذکر کړې شوې تقدر د عبارت دا کیدې شی « ابعد تفه عن الاس ) او بعض 
شارحینو لیکلی دی چه ( ابعد) دلته د فعل لازم په ځائې استعمال شوې دې» ای بعد عن 
الاس... او فعل متعدی د لازمی په ځاثې بعض وخت مبالفه استعمالولي شی, لکه ( زید 
بعطی ) یعنی زید ښه ورکړه کوی, او هم دغه شان دلته مبالغة مقصود ده او ترجمه به دا وی 
چه رښه لري به تلو 
ره لظ المدهب تحیق): قرله ( اقب ) په دې کښې دوه احتمالات دی يا مصدر میمی دې 
يا ظرف مکان دې اوالف لام بهر حال عهد خارجی دې یعنی چه کله به تلو نو په مخصرص 
تللو بائدې به تلو او د مخصوص تلو نه مراد د قضاء حاجت دپاره تلل دی» او په دویم 
صورت کښې به ئې ترجمه دا وی چه کله به رسول الم تلو د تلو ځائې ته چه دهغې نه 
مراد بیت الْلاء ده شارحیئو لیکلی دی چه لفظ مذهب عرفا د بیت الخلاء په معلی گښې 
او هم دغه شان لفظ خلاء مرفق, مرحاض او کنیف د دې ټولو يوه معنی راځۍ 
نه مصنف ې ترجمة الباب یعنی تخلی ثابت کړې ده په دې حدیث کښې 
اګرجه لفظ د تخلی موجود نه دې خو دا معنی مصلف ټګ د ابعد نه راویستلې ده چه د لري 
رالی نه مقصود د رسول الم خلوت اختیارول وو» د حدیث مطابقت د ترجمة الباب سره 
کله خو صریح یعنی لفظا او معنی وی او کله صرف معنوی وی یعنی په طریقه د استنباط» 
نو دلته‌هم دغه شان ده او که مصنف یله دلته په ځائې د تخلی باب الابعاد یا باب الباعد عند 
الحاجة ائم کړې وي, څنګه چه بعض مصنفینر امام نسائی او امام ابن ماجه کړې دی ت 
مطابقت به لفظا او معنی هر تسمه وې» خو په دې صورت کښې به په ترچمة الباپ 
مشکل او باریکی وې» اوس د استنباط یو شان پیدا شوې دې» امام ترمذ ئا 
حدیث باندي دا ترجمه قائم کړې ده پاب ما جاء ان البي ترام كان اذا ذهب المذهب ایعدا.... 
دا ترجمة بلفظ الحدیث ده» او ښکاره ده چه په دې کښې هیځ باریکی نشته, سادگی ده 
بکش, په صحاح ستة کښې د ولو نه زياتي آسانی او ساده تراجم د ترمذی دی 

د صحاح سته د تراجم خبل مینخ ګښې فرق او مر تبه 
مولانا انور شاه کشمیر یمه په عرف الشذی فرمائی جه په صحاح سن کښې د تولو نه 
اعلی تراجم خو د صحیح بخاری کښې دی هغه په دې معأمله کي سباق الغایات دی؛ او د 
بخاری بعض تراچم دومره پاریک او ژور دی چه عقلونه تې حیران کری دی, د پخاری 
شارحینو د بخاری د تراجم حل کولو دپاره مستقل اصول مرتب کړل چنانچه حضرت 
شیک په مقدمه د لامع کښې نقریبا اويا اصول بیان فرمائيلي دی غرض دا چه د بخاری 
تراجم د ټولو نه اعلی دی» او د هغه خور یعنی صحیح مسلم, دهغې حال دا دې چه تراجم 
ندارد نه داسې او نه دا . اګر که کتاب فی الواقع د مضمون په لحاظ سره مبرب او 
مرتب دې» خو عناوین او تراجم هفوی پخپله نه دی قآنم کړی؛ روستو شارحینو قائمکیل, 
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اول جلد‎ Ss ډرمنضود پښتوشرح سنن‌ابی‌دازد‎ 
ا ي‎ 2 
آو دهغې نه روستو درجه ده د نسائی د تراجم. دهغې تراجم کافی دقیق او وزنی دی کله خر‎ 
د هغه ترجمه د بخاری د تراجمو سره بالکل یو شان شی» غرض دا چه دهغې حل کول هم‎ 
کافی محنت غواړی. دهغې نه پس بيا درجه ده د ابوداژد د تراجم, او دهغې نه پس بیا‎ 


اا يب بو اغ بل تن ای اه 
الله علبه ولم كان إذاأرادالبراز الق حى لاح 
نبي نله به چه کله اراده ا وکړه دقضاء حاجت 


الیش 
توجهه: د جابر ین عبد الله نه روایت دې 


نر ردومره لرې تلو/نلو 


سره راخی. ددې معنی د وسیع او فراخه میدان د 
معنی خو ددي هم دا ده» خو بيا روستو د قضاء حا 


ال شو دا چه موتږ آووئیل چه په براز کښې 
« دواره جائز دی دا د جرهری او صاحب قاموس راني ده. خو خطابی مشهور 


په حدیث لباب کښې چه د رسول ال کوم عادت شریفه بیان کړې شوي دې په هۀ 
ا ابن عمرا ا حفصه والا رت 5 چه 4 
۱ 1 راخی هغه ددي خلاف دې د هغې نه د رسول ال ۳ 
| کښېقضاءحاجتکول کی دا رک 
:8 فی البیوت نه 


اووئيلي شی چه د دې عاد ریفه .م چه په دې حدیث کښې ذکر دې. ددې تعلق د سفر 
راف تی پت کي چرته منزل او پړاؤ وو هغه وخت به ئې نزدي استنجاء نه 
فرمانیلهبلکه په فاصله باندي تلو سره به ئې استنجاء فرمائیله, په حضر کښې ئي دا عادت 


تهوو 
سنن لبن ماجه الطهارة ,)۳۳۵١(۲۲‏ (تحفة الأشراف: ١‏ وقد أشحرجه:ستن الدارمي االمقلعة (pm‏ 
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درمنضود پښتوشرح سنن اب داود ۱.۱ اول جلد 
ا یی یالرل دي حه اجرد نفل غرض جمع روایات او تکثیر روایات نه دې. 
هغوی د ترجمة الباب د ثېوت دپاره پو حدیث ذکر کول کافی گنری, لکه چه هغوی 
ددې خپل عادت تصریح په هغه رساله کښې کړې ده کوم چه د اهل مکه په نوم ده. چه 
دهغې ذکر په مقدمة الکتاب کښې راغلې دې په هغ کښې هفوی لیکلی دی چه که زه په 
یو باب ښې د یو نه زیات احادیث راورم نو د يوي کلمې او کلام د زیادت د وجي نه به 
وی؛ پس دلته په حدیث ثانی کښې یو زیادت دي, یعنی مقدار ابعاد کوم چه په حدیث اول 
کښې نه وو» په دې وجه ئې دویم حدیث راوړلو 
والم- خو دلته سوال دا پاتي کیری چه که مصنف ټل په یر باب د ضرورت ار 
فائدي نه د یو حدیث نه زیات راورل نه غوشتل نو دهغی یو شکل دا وو چه صرف حدیث 


اتی به ئې ذکر فرمائیلې وې چه په هغې کښې د زیادت فانده ده 
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مصنف# پورې د راورلو ضرورت دې نو په دې عبارت سره ددې سند غیر مذکوره حصي‎ 
طرف ته اشاره کیږی او هر استاذ او مدرس خیل سند د شروع نه واخله تر د کتاب د‎ 
مصنفۀګګ پورې په اوله ورخ باندي بیانری او زمونږ او ستاسو سند په هر حدیث د کتاب‎ 
کسید صتف بوري پر دي, په دې وجه د هر حدیث په شروع کښې د مصنف هک د سند نه‎ 
مخکښې ( ربه فال ) لوستل د تکمیل سند دپاره کافی دی, او که خوک د سند په شروع‎ 

کښې دا جمله او ته لولی نو کم از کم په ذهن کښي خو نې دا خبره کیدل پکار دی 
د لفظ ابن د لوستلو او لیکلو قواعد 

ځان پوهه کړه چه لفظ ابن د خپل ماقبل صفت او مابعد ته مضاف وی او چونکه د موصوف 
او صفت اعراب یو وی تو کوم اعراب چه د ابن نه د مخکښې اسم وی هم هغه اعراب په د 
لفظ ابن وی, لکه عبد الله بن مسلمة کښې ابن د عبد ال صقت دې او عبد اله د فاعل کیدو 
په وجه باندې مرفوع دې هم دغه شان ابن هم مرفوع شو. او مسلمه د ابن مضاف اليه دې او 
په ټولو خایونو کښې دابن ما بعد مضاف اليه وی, لهذا په دې باندې به د مضاف اليه والا 
اعراب لوستلې کیږۍ 

پله فاعده د ابن دا ده چه که دا د علمین متناسلین ترمینخه واقع شی او دهفي نه 
مخکښې اسم منون وی نو دهغې ننوین به ساقطیری لکه ؛ ( مسدۀ بن مسرهد ) کښې 


مسدد منون وو خو د ابن د وجې نه به تنوین ساقطیری, دا به مد ب مها لوست 


O RE‏ ده طقف Ea‏ په شروخ 
کښې واقع شی او که د علمین ین ترمینخه وافع نه وی نو هلته د این ليكلي 
شی او د أبن نه ماقبل چه کوم ت ین ساقطیری هغه به هم باقی وی بلکه لوستلي به شی لکه 


حدشا عبدالله بن مالک ابن بحبنة؛ دلته دویم آبن د علمین متناسلین ترمینځه ته واقع کیری 
ځکه چه مالک د عبد ال پلار دې او بحينة د عبدالله مور ده» یعنی دمالک زوجة نو مالک 

خپل مينغ کښې متنا ی او په ابن بحينة کي لفظ این 
۳ سفت نه دا تس mB‏ 
عبد الله صقت دي, گویا د عبد اله دوه صفتونه شو يو دا چه هغه ابن مالک دې دویم دا چه 
هغه ابن بحيئة دې. دلته بهد مالک نه پس د ابن الف ليکلي شی اګرچه لوستلې په نه شی. 
بله دا چه د مالک نه به تنوین هم نه ساقطیری, دا د لفظ این د لیکلو آو لوستلو قراعد دی 
جه ددې پیزندل د یو طالب حدیث دپاره ضروری دی ګنې هميشه به په لیکلر او لوستلو 
کښې خطاء کیږی لهذا ښه خان پوهول پکار دی د حدیث د عبارت صحیح لو ستل انتهائی 
ضروری دیء د ( من کذب عل منعمدا توا مقعده من النار ) د لاندي اصمع یکا لیکی چه 
ماته ددې حدیث په بناء د هغه طالب علم د طرف نه دیره خطره او ویره وی کوم چه عبارت د 
حدیث د قواعدو خلاف لرلی ځکه چه رسول الل خو به د تواعد و مطابق تلفظ فرمائیلو 
او دا نې ددي حدیث خلاف لرستلو سره د هفوی طرف ته منسوب کوی. 
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تحدیث او اعبار وغیره الفاظ کښې د فرق بحث‎ 
اوس ددي خاني نه د سند حدیث یر خاص اصطلاح پیزندل ضرورۍ دی هغه دا چه په‎ 
(عدشا؟ ار (اخرلا ) کښې څه فرق دې؟ځکه چه کل دا راځی او کله هه جواب دا دې چه‎ 
پار اا وی ر لخد فیخ فرق لشت, خو د محدئینو په اصطلاح کښې خه‎ 
رق شته او ته؟ نو په دې کښې د محدئینو دوه جماعتونه دی. متقدمین او متاخرین.‎ 
متقدمین او اکثر علماء په د کښې د فرق قائل نه دی, بلکه داسې اواین چه دا دواړه‎ 
لفاظ په يو مفهوم باندې دلالت کوی» بعض اصحاب درس د ائمه اربعه هم دا‎ 
لیکلې دې یعنی عدم الفرق او متاخرین ددې دواړو مفهوم جدا جدا بیانوی هفوی وائی چه‎ 
(حدثا ) به هغه وخت رئیلې شی چه کله استاذ لوستلي وی او شاګرد اوریدلی وی او که‎ 
ددې برعکس وی چه شا ئې اولولی او استاذ تې په غور سره واوری د نو دهفي دپاره‎ 
اد این سای تودمتاخریی هد دای مفهوممختلت شی‎ 
د امام بخار یګ شمیر هم په متقد مینو کښې دې» هم دغه شان امام زهری او اما‎ 
مالک, امام بخاری کا خو هم ددي مقصد دپار: پک ا‎ 
او دا ثابت کړې دی چه په دواړو کني‌هیخ فرق نشته, ار هغه باب دې باب قول المحدث‎ 
حدشا واغبنا ونبانا, ار متاخرین کوم چه په دې الفاظو کي فرق کوی په هغوی کښې امام‎ 
مسلم او امام تساتی ټټغ خاص طور سره قابل ذکر دی لکه چه دلته شارحینو لیکلی دی او‎ 
زه رايم چه هم دغه حال زمونږ د امام ابو اؤد ګګ دي‌هغوی‌هم په اخبار او تحدیث کښې د‎ 
فرق د وجي ته بعض وخت حاء تحوبل راوړۍ‎ 
او دریم قول دلته هغه دې کوم چه بعضو اختیار کړې دې چه سماع من لقظ الشځ‎ 
کي خو نسلا شرا دحا اسع اوا یکا دی اک قرات ری نوم‎ 
رخت اعبنا قراءةٌ علیه او حدشا قراءةٌ عليه لوستل پکار دی؛ حاصل دا چه مطلق اخبار او‎ 
تحدیث خو د سماع من لفظ الشیخ دپاره استعمالیری او که‌شاگرد په استاذ باندي قراعت‎ 
آوکری نو هلته اخبرنا او حدثنا سره د فراءة عليه اضافه کول پکار دی‎ 
يو تول دلته دادي چه بعضی محدئین (قبل وسهم الامام النسانی) اخیار وی یا تحدیثه د‎ 
روا په وخ دې استعمال نه وت مجح دلج شخ ماع صد هم کی وی‎ 
لهذا که خرک طالب د یو محدث په مجلس کښې تبعا شریک شی, او دغه شیخ ددي طالب‎ 
د اسماع قصد ته وی کړې. نوبي په داسې صورت ګښې دې طالب ته د حدنا يا آخبرنا‎ 
وئیلو حق نشته, کما فعل ابودازد قری علی الحارث بن مسکین وانا شاهد وكذا الامام النسالى‎ 
والبسط فى الفیض السمالی):‎ 
یو اختلاف دلته دا دې چه په سماع وا امس یه ماس ند‎ 


و فا علی الشیځ کوم ته چه آخبار وائی. په دورو کښې د مرتبی په اعنبار سره افضل 
کوم یود پس د اکثرو محدئینو رن دا ده چهتحدیث د اخبار نه افضل دې اود امام 


وغیره د بعض فقهاء کرآمر فت مذهب ددې خلاف دې یعنی اخبار آولی دې د 
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رمنضوديښتوشرح م9 ٤را‏ سے 
تحدیث نه. او دریم فول دلته دا دې چه دا دواړه په مرتبي کښې مساوی دی» او هم دا قول 
د امام بخار ئڭ ببانولي شى 
1 د تحمل حدیث طرق 

خان پوهه کړه چه د حدلا اخبرنا او ابانا ته علاوه نور هم الفاظ راځی. ددي ټولو د پیژندلر 
دپاره ددې ضرورت دې چه دا معلو مه شی چه د تحمل حدیث څومره طرق دی ځکه چه د هر 
طریق تحمل دپاره طریق تعبیر بیل دی« ) پس د دوژ بیان اوشو» 
۱.سماع من لفظ الشیخ, ‏ ۲: قراءة على الشيخ.. 
۴: او دریم طریق دې الاجازة من الشیخ مشافهة یعنی باقاعده لوستل خو د چا د طرف نه هم 
آونشی نه د استاد د طرف نه او نه د شاکرد د طرف نه, بس یو شیخ یو طالب حدیث نه 
بالمشافهة د روایت حدیث اجازت ورکری د دې دپاره په وخت د روایت انیا استعمالیری 

څلورم طریق الماولة ده چه دهغې مطلب دا دې چه شیخ یو طالب لره خپل اصل سماع 
یعنی هغه کتاب نه چه په هغې کښې د هغه مسموعات رروایات لیکلې شوې دی بعینه هغه 
یا دهغې نقل ورکری د روایت د اجازت سره چه زما د طرف نه تاته ددې د روایت کولر 
اجازت دې یا بغیر د اجازت نه او دې صورت کښې به په وخت د روایت وثيلي ش 
فلا ساره تارف له 1 تفن a ٤‏ 
۵: پنځم طریق د تحمل الکبة والمگانبة دې (/ پعنی شیخ پو طالب ته یو حدیث خپله 
اولیکی یا ی په چا باندي اولیکی چاته چه ورکولې شی برابره خبره ده که هغه حاضر وی 
هغه ته ئې حواله کری با انب وی خو لیکلر سره ئې هغه ته اولیری» ددې بيا دوه قسمونه 


دی یو کتابت مجرده او دویم مقرونةبالاجازة 
و 


فلان 4 ر 


فانده دا معلومه شرې ده چه دا د تعبیراتو فرق د مشاخرینو په نزد دې ار د متقدمینو په تزد 
طریق تحمل خو هم هغه دی د کوم بیان چه پررته راغلي دې خو د هغوی په نزد طریق تعببر 


دهریر جدا او مختلف نه دې 
شرح السند 
قوله : ( حددا عبدالعزیز نی ابن محمد ) دا په عبد العزیز بن محمد الدراوردی سره مشهور 


د روایت په وخت ځکه چه روایت حدیث د تحمل حدیث نه پس کیری اود تحمل طرق چونکه 
دی په دې وجه ددې په لحاظ سره په روایت کښې الفاظ راوړلې شی کله حدتنا ار کله آخرنا 


رغیره 
په دې باندې دویم باب کښې ور کلام راروان دې 
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دې دراور په خراسان یو کلي دي, دا راوی متکلم فيه او سئ الحفظ دې د بخاری 


دې خو امام بځار ۍک د هغری روایت منفردا نه دې اخستلي بلکه مقرونا 

دې 
دته پې باتدې مان پوغول خواری مد یعبی اښاقه رل کړي شري د E‏ 
دا د حضرات محدئینو سخت احتیاط کول دی چه راوی د خبل ته خومره لفط 
ارريدلي وو د هغه د طرف نه زه هغه هومره نقل کرم آو کوم خیز چه د هغه په نزد وضاحت ته 
محتاج وو» د ځپل طرف نه ئی هغه وضاحت لره جدا کولو سره بیان کرو چه د شاگرد او د 
استاذ الفاظ مخلوط نه شی» حاصل دا چه عبد الله بن مسلمه د خپل استاذ عبدالعزیر نوم 
بغیرد نسب نه بیان کړې وو د هغوی ولد یت لي نه وو بیان کړې تر اوس مصنف له د خپل 
طرف نه دا وضاحت فرمائی چه زما د استاد عبدال بن مسلمه مراد د عبدالعزیز ن 
عبد العزیز بن محمد دې د یعتی لغوی معنی بريد ده په دې 3 چه کوم ضمیر فاعل دې 
هغه عبدالله بن مسمله ته راجع دې او د دې یعنی قائل مصف له دې. مصنف ټګ فرمائۍ 
عبد الله بن مسلمه مراد اخلی د عبد العزير نه عبد العزیز بن محمد 

:( عن پې سلَمَة ) دا اٻوسلمة بن عبدالرحمن بن عوف دې د چا شمار چه په فقهاء 
سبع کڼې د هغوی په نوم کښې اختلاف دې. بعضو وثيلي دی چه هم دا آبوسلمه 
نوم ني دې» بعض وخت کنیت نرم وی او وتيلي شوې دی چه د هغوی نوم عبد الله دې وقیل 
اسماعیل حضرت شيخ لیکلې دی چه شیخ سراج احمد سرهندی شارح ترمذی ته رهم 
راغ دید وی فی ر زی په تمیق کے غا شوش :کار یلیک کی جد ی 
نه مراد منصور بن سلمه دې دا غلطه ده خکه چه منصور بن سلمه په طبقه عاشره 
د هغوی د صحابی سره خر څه چه د تابعی سره هم ملاقات نه دې شوې. نو 
صحابی نه څنګه روایت کوی» دویم دا چه دا منصور بن سلمه د سنن ابوداژد په راویاتو 
کي ندي 

له : مسدد بن مسرهد؛ دا د اوچتي درجي محدث دي, امام ابوداؤد ګګ د هفوی نه په دې 
سنن کښې په کثرت سره روا کوی د هفوی په بر کښې لیکلې شوې دی چه په بصره 
0 یو خاص نوع کتاب دي, هم هغری 


پەراویا 
بغیرهئې | 
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< ها 
(مولانا اسعد الک ویر ادیب او نظیف الطبع وو, هغوی به په سبق کښې فرمائیل مسدد 
کاسمه مسدد. چه مسدد د خبل نوم په شان په حقبة هم مسدد دې اصل کي د 
مسدد معنی مصلح او اصلاح کړې شرې دې په دې وجه ئې د سې اوفرمائیل 
قوله ‏ ( غن آبی ال ) د هغوی نرم محمد بن مسلم بن تدرس آلمکی دې د هغوی شمیر 
اما اي هل ردنت توي بهطوره ماعنا زیت کزی ودي ر جه پروی روات 
کښې ضعف دې د ضعف بو بله وجه هم ده چه په دې سند کښې اسماعپل بن مالک راوی 
کثبر الوهم دې هم په دې وجه دا حدیث د حدیث اول نه سندا کمزورې د . امام ابوداژ له 
اګرچه په دې روایت باندي سکوت فرمائيلي دې خو حافظ منذرې ګګ د اسماعیل بن 
عبدالمالک په وجه په دې کلام فرمائيلي دي, او د ما سکت عليه ابودازد مستقل علمی 
بحتاتي کوم چه په دم گت تیر ر 
الحمد لله په باب اول باندي کلام پوره شر, په دې باب کښې ډیر اهم مفید او 
ضروری اصطلاحات او ایتدائی بحثونه راغلی دی ,دا ټول ځیزونه د حفط قابل دی 
سم 
بابالرجل تیوه 
باب دنه بیان د سري کني چې اردس ماتي لپاره خان کورۍ 
انبل مره ربط او خابت):| د آداب استنجاءد سلسلي دویم باب دې چه ددې تعلق د پول سره 
۱ دې او ددې نه مخکښې باب د براز متعلق وو لکه خنکه چه د تقابل ثقاضه ده. پلکه غوره 
دا ده چه داسې اووئیلې شی چه په اول باب کښې چه کوم ادب ذکر کړې شوي دې یعنی 
تخلی هغه عام ار مشترک دې دهغې تعلق د بول او براز دواړو سره دې او په دې باب سرا 
مقصود یږ بل ادب بیانرل دی, یعنی نرمه زمکه اختیارول ددې تعلق خاص د بول سره دې 
۱ اول ادب مشترک دې او دویم ادب مختص دي د بول سره بَا ) په معنی د ځائې 
حاصلرلو, هم ددې نه دې مبا# چه دهغې معنی د منزل ده. مطلب دا شو چه د تشو متیازو 
دپاره انسان لره مناسب ځائې اختبارول پکار دی چنانچه د حدیت الباب ثه معلومه شوه چه 
زې به مکان دمث یعنی نرمه زمکه کښې کول پکار دی چه د متیازر د څاڅکو نه 
حفاظت راشی. 
اوس دلته د يوي خبره پیدا شوه دا چه درشاش البول حکم خه دې؟ چنانچه ابن 
رسلان شارح ابوداژد لب دی چه د امام شافع یګ مهب عدم العفو دې که یدن وی أو 
که جامه وی خو امام نوو ئک عفو ته زیات صحیع ثیلی دی د حرج د وجي نه. او زمونر 
مذهب په درمختار کښې ليكلي شوي دې چه ر اش البول که په بدن يا کپړا باندي 
پریوخی نو معاف دی, خو که په اوبو کښې ګډ شی نو معاف نه‌دی, لرٍي اوبه به پري ناپاکه 
کیری, هفوی وائی لان طها لمء اوکد» پعنی د اویو د طهارت مسئله ډیره اهم ده چه دهغې 
وجه شکاره ده چه د اوبو نجاست دهفي د سیال کیدو د وجي نه متعدی دې په خلا د 
ثوب او دیدن 


۱۱ 
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وتا ال دی 2 
خن یی موی کنب عب ال ی شوت با ناشیا کته و 
1 نرادن ول فان ڈیتا فی ضل جذار قا گی 
الم للع موم 
ترجهه: حدیث بیان کړی دی مونر ته موسی بن اسماعیل, هغه وانی حدیث بیان کری دی 
ثر ته حماد» هغه وائی خبر راکری دی مونر ته ابو التیاح, هغه وائی حدیت بیان کری دی 
شیخ» هغه وائی‌هر کله چه راغی عبد الله بن عباس بصرې ته. نو احادیث به تې بیائولد ابو 
موسی نه. تو اولیکل عبد الله ابو موسی ته چه پوښتنه ئې ترپله کوله د خه شیانو 
اولیکل هغه ته ابو موسی. زه اوم د رسول ال تام سره پوه ورځ. نو اراده ني اک 
متيازي اوكري, نو راغی یو ترم ځائې ته چه د دیوال دبیخ په ځوا ګښې وو نو بول ئې 
اوکرل: بيا رسول الله م اورئیل؛ کله چه اراده اوکړي یر ستاسو نه چه بول اوکړي نو 
طلب دې کړي خپلو متیازو لپاره ترم‌خای 
د حدیث الباب تشريح 
حدیث الباب چه دهغی مضمون اوس پورته تیر شو, راوی ابو موسی اشعری 98 
دې او دا حدیث هغوی د عبداله بن عباس اا په خدمت کښې د هقوی به تپوسلو باندې 
بصرې ته اولیرلر چرته چه ابن عباس مقیم وو. د تبوس کولو صورت حال دا جور شو 
چه ابن عباس 444 بصرې ته د علی 8 د طرف نه رالی لیږلې شوي وو هفوی هلته د رسیدلو 
نه پس د اهل بصره ته هغه احادیث واوریدل کرم چه اهل بصره د ایوسوسی اشعری 8 نه 
روایت کول نو ابن عباس لڳ د بعض هغه احادیئو په باره کښې کوم چه هغوی د اهل بصره 
نه اوریدلی وو د ابوموسی اث طرف ته مراجعت اوکړو پس دهغې په جواب کښې 
ابرموسی ڑا د ابن عباس 4 طرف ته حدیث الباب لیکلو سره اولیلو 
د نور وضاحت دپاره خان پوهول بکار دی چه د عبد الله بن عباس ته مخکښې 
په بصره کښې خپله د ابوموسی اشعر ی قیام وو؛ هغه رخت هفوی د سیدنا عمر 8 د 
طرف نه د هغه ځاثې عامل وو: اهل بصره چه د ابومو سی 9 نه کوم احادیث اوريدلي رو 
هغه په ظاهر کد ددي زمانی د قیام وو 
یم یر مون خکه اووئیل ځکه چه 
د بعض شارحینو نه دلته خطانی شري ده هغه دا چه‌هفوی ( فکان یت ) ئې په ځائې د 
مجهرل په صيفي د معروف سره اولوستلو , چه په هغې سره مضمرن کښې تفیر واقع شر 
یو خبره دلته پانې شوه چه د روایت چه کوم الفاظ دی ( یاه عن أْيّاة ) ددې نه ځو 
معلومیری چه د ابن عباس ا د تبوس د څو احادیث متعلق وو او دلته په جواب کښې 


"6 تفردیهآبوداود (نحفة الأشراف: 6٩۱۵۲‏ وقد اخرجه:مسند احمد (۳۹۹:۳۹۳/۵: 1۱۶) (ضغيف) 
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صرف یر حدیث ذکر دی اوس په دې کښې دوه احتمالات دی, با خو د ابرموسی9 ر‎ 
a RT رک که بد جرا کازی بوعد شا‎ 
اختصار کړې دې والله اعلم بالصواب.‎ 
قوله قاتی س دمت په کسرې د میم او سکون د میم دواړو سره دې په لغت کښې رخوه‎ ( 
یعنی نرمي زمکې ته وانی چه په هغې کښې اوبه په تیزی سره جذب کیږی» دا تې د متیازو‎ 
دپاره هم په دې وجه اختیار اوفرمائیلر, بله دا چه د دمث اطلاق مجازا په هغه سړی باندي‎ 
هم کیری کوم چه د نرم خوئی والا وی پس د رسول ال په صفتونو کښې راخی (د مث‎ 
لیس بالجافی ای کان لین الخلق )...... ( ليرد ) ددې مصدر ارتیاد دي. ارتاد پرتاد‎ 
ارتیادا: او په مجرد کښ؛ راد یرود رودا وریادا راخی چه دهغي معنی د طلب کولو ده‎ 
دلته یو اشکال دې چه په متبازو کښې تیزی اوشرریت وی چه په هغې سره د دیوال بنیاد ته‎ 
نقصان رسیری نو رسول ال د بل د دیرال‌به ریخ کښې ولي بول آوکرل, ظاهره ده چه د‎ 
هغوی د شان نه دا بعیده ده چه د هغوی نه جاه تقصان اورسیری؛ ددي ډیر جوابونه کړې‎ 
شوې دی‎ 
دیرال عادی وو یعنی د چا په ملک کټې نه ور تو بيا څهباک دې‎ ۱ 
کیدې شی چه رسول ال د دیوال نه لرې ناست وی چه د هغه ځائې ته بول د دیرال‎ ۲ 
ویخ ته نه رسیدل خو راوی د قرب د وجې نه دهغې نه مجازا په فی اصل جدار سره تعبیر‎ 
اوکړو‎ 
کیدې شی چه رسول الم ته د مالک رضا حاصله وی, د مالک د اذن نه پس هیځ‎ ۳ 
اسکال نه پاتې کیری‎ 
هغه د راپريوتلي کور نريدلي دیوال وو کوم ته چه کهنیر وائی, بیا څه نقصان دې‎ ۴ 
الرواية بالکتابة‎ 

ددي حدیث د اصول حدیث یو مسنله هم معلومیری هغه دا چه رواية بالکتابة جائز 
دې دا خبره مخکښې تیره شوه چه د تحمل حدیث د طرقو نه یو طریق کتابت هم دې 
اصولپنو لیکلې دی چه د روایت بالکنابة دوه قسمونه دی» یو مجرده یعنی صرف حدیت 
لیکلو سره ورکړې شی. او دویم مقرونة بالاجازة یعنی شیخ یو طالب ته حدیث لیکلو سره 
ورکری او ورسره د رواية اجازت هم ورکړی مثلا داسې اواتی ( اجزنک ما کیت لک ) د 
جمهررو په نزد د کتابت دواره قسمونه معتبر دی که مجرده وی او که مقرونة» بعض علماه 
لکه قاضی ابوالحسن ماوردی شافع یک کتابت مجرده لره معتبر نه گنری» د جمهورو په 
نزد دواره صورتوته معتبر دی خو شرط دا دي چه مکتوب اليه د کاتب خط پیژنی, او 
بعضو د بی شرط هم لكولي دې خو دا ضعیف دې 

شرح السند 

( دا خاد ) دا حماد بن سلمه دې» په سندونو کښې دوه حماد زیات مشهور دی یو 
حماد بن سلمه او دویم حماد بن زد » موسی بن اسماعیل اکثر د حماد بن سلمه نه روایث 
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اد‎ E سب‎ r 
کوی: «) د حماد ین زید نه د هغوی روایات کم دی: علامه سیرطیکل9 ليكلي دی جه‎ 
موسی بن اسماعیل چه کله مطلق حماد وائی و د هغوی مراد دهقي نه حماد بن سلمه وی:‎ 
اڼو ااج ) دا کنیت دې نوم ئې يزيد بن حمید الضبعی دې شیخ مشر سري یا استاد‎ ( 
دواړه مراد کیدې شی. دا راوی مجهول دې. د مسند احمد په روایت کښې د لفظ شیخ په‎ 

ځائي رحل اسود طوبل واقع دې. ( عن آبی فوسی ) د هغوی نوم عبد الله بن قبس ا دې 
دراوی مجهول د روایت حکم 
دلنه يو سوال پید اکیری هغه دا چه د راری مجهرل روایت معتبر دې او که ته؟ جواب دا 
دې چه په دې کښې تفصیل دې. 
د مجهول دوه قسمونه دی» ۱: مجهول العین, ۲: مجهول الحال. 
رمجعول العین: مجهول العین وائی ( من لم برو عه الا واحد 4 یعتی هغه راری چه د چا ته 
روایت کونکې صرف یو کس وی, د مجهول العین د رواپاتو په باره کښې دري اقرال دی 
۱.مطلفا مقبول, ۲ مطلقا غیر مقبول, ۳ دریم دا چه ددي مجهول العین نه راویت کونکې 
داسي 
مجهول روایت معتبر دې گینی یر معتبر: شکه چه د بعض راویانو عادت ری چه هغوی 
صرف د ثقة نه روایت اخلی» لکه عبدالرحمن بن المهدی او یحبی بن سعید الانصاری: 
دویم تسم مجهول د مجهول الحال‌دي. 
رمجمول العال) د مجهول الحال پیا دوه قسموئه دی, ۰۱ مجهول الحال ظاهرا و باطنا. ۲ 
مجهول الحال باطنا لا ظاهرا» یعنی د چا ظاهر حال خو هتر وی خو د باطن د حال علم ئې ته 
وی» هم دې ته مسترر هم وائی د جمهورو په نزد د قسم اول روایات مردود دې او د دویم 
یعنی د مسترر معتبر دې» او د احنافو په زد د مستور د روایت معتبر کید و دپاره شرط دا 
دې چه هغه د قرون ثلاثه نه وی ګینې معتبر نه دې 
هشه : او په پر بله خبره هم ن پوهول پکار دی چه دا ټول تفاصیل او اقسام د هغه مجهرل 
په باره کښې دی کوم چه غير صحابی وی او که په سند کښې یرصحابی مبهم او مجهول 
مذکور وی نو په هغې سره څه فرق نه راخی: خکه چه ( الصحابة کلهم عاول ) د جمهورو 
مسلک دې هم په دې وچه په کتب رجال کي به د یو صحابی په اه کي هم ها او 
نه وینی چه د هغه په باره کښې لیکلې شرې وی چه نقة دې حجة دې او مقبول دې چه 
صحابه کرام توثیق ته محناحنه دی او د جرح خو سرال نه پيد ا کیږی 


راوی که داسې وی چه د هغه عادت صرف د تقه نه د روایت کولو وی تو بيا خو 


اد موسی بن اسماعیل د حماد پن زید ته روایت که تاسو کتل غواړئ نو بوابالمواقیت کټ e‏ 
عن صلوة ونیهادریم حدیث اوگوری په هفي کښې دی ۰ (حدناموسيبن اسماهل ناحمادعن بت ۹ 
روایت پهنسائی ار ترلذی کښې هم موجود دې هته د حماد بن ژید تصریح ده 
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٤ با‎ 


بدي په بیان د هغ کې چې واي سر کله چې داودس مات ځانې ته داخل شو 
E‏ 

ل مز ۳ 8 عم 

:آموذباله نا بت اقب 


2 ابتِ". 
ترجمه؛ د ائس بن مالک ا نه روایت دي. هغه وائی وو رسول الله ۶م کله چه به بیت 
الخلاء ته داخل شو نو وئیل به پې د حماد ته روایت دې وایې «اللهم اني اعوذ بک او د 
عبد الوارث نه ررایت دې هغه وانی اعود بال من الخبث و الخيائت اې الله زه پتا‌غوارم 
تا پورې د نارینو او د زتانو شیطائانو نه ابو داود وایې روایت کری دی شعبه د عبد 
العزیز ته راللهم اني اعوڈ بک؛ ار کله ئې وثیلۍ دي «اعوذ باله» او وثبلی دي وهیب 
فلیتعو بالل 


مر اخوذ بالله» وال وق 


یز 2 
ترجهه:روایت دې د انس ا نه ددي حدیت. هغه وائی: اللهم انی اعوذ بک او وئیلی دي 
شعبه چه کله هغه وئیلی دي راعود او وهیب چه د عبدآلعزیز بن صهیب نه کوم 
روایت کړې دې په هغې کښې «فلیتموز " پکارده چه دال اه اوغواری " الفاظ دی 
تشریم: د آداب خلاء ته یو ادب دا هم دې چه کله انسان بیت الخلاء ته د داخلیدو 
اراده اوگری نو هغه دعاء دې اروائی کومه چه مائور او منقول ده ( للم إلى آعُوذ ب 
9 ب والحباث ) لکه چه په حدیث الباب ښې دی او د سنن سعید بن منصور په روایت 
کي دی چه رول العام په ( یسم لله فد اللو ای 4 لوستلو. په دې 
روایت کښې د بس اللهزیادت دې حافظ فرمائی چه دا زیادت په شرط د مسلم دې د 
۱ د چمهورر په ترد د دعاء د دننه داخلیدو نه مخکښې لوستل بکار دی, په دې 
کي د بعض مالکیانو. ابراهیم نخفی, ابن سیرین او عبداله بن عمرو بن العاص لل 
NEI‏ پس هم لوستلي شی. په منهل کښې یره واقعه 
ليکلي شو ده عزرمیع رای چه زه شع کل تد ار او برش ودی ما 
یه بیت » کښې اينگي راشی نو زه الحمد ل اولولم او که نه؟ هفوی اوفرمائیل نه چه 
6 صحیح مسلم /الحیض ۱۱۳۳ ارم /لطبارة ٤‏ (0), (تحفه کشراف: 0۰4۸:۱۰۱۲ وند أعرجه: مجح 


لبخاري اآلوضوء ۱4۲(۹) الدعرات ۱۵ (۱۳۲۲)»سنن انسائي لطهارة ۱۸ 01۹3 سىن لین 
احمد (۲۸۲۰۱۰۱/۳)رستن الدارمي /اطهارة J1‏ و 


صحیح البخاري/الوضوء )۱٤۲(٩‏ الدعوات 1۳۲۲(۱۵سنن SLOT‏ ۳ 
E RN‏ ستن الترمدي /الطهارة £ (۵), (نحفة الأشر افد ۱۰۲۷), وقد 
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ترخو بهر نه ئې راغلی, هغوی وائی بيا زه ابراهیم نخعی ته لارم ما د هفوی نه هم دا تیوس‎ 
اوکرو, هفوی اوفرمائیل  اخقد الله فان الحمذ بصغد ولا بهبط 4 آو هیڅ باگ نشته, په بیت‎ 
الخلاء كي الحمد له وایه ځکه چه الحمد لله د الله پاک ذکر او عمل صالح دي, هغه به‎ 
پورته د آسمان طرف ته اوخیژی, لاندې طرف ته په نه راځی. په خلاف د نجاست چه هغه‎ 
لاندې غورځیږی» دا اشاره ده د الله پاک د قول طرف ته ( اليه بصعد الكلم الطيب والعمل‎ 
الصالح ) بهر حال ددې واقعې نه د ابراهیم تخغې کک مسلک معلوم شو‎ 
په حدیث الباب کښې اگرچه د ( ذا َل الخلا ) لفظ دې چه دهغې نه په ظاهر‎ 


کښې دا معلومیری چه دا دعاء دې بیت الخلاء ته د داخلیدو نه روستو اولوستلې شی. خو 
د الادب المفرد په روایت کښې ( فا اراد ان بدخل العلاء ) واقع شوې دې چه په هغې سره 
خبره صفا شوه 


ده خبره 


اب ) خبث د باء په ضمي او سکون دوارو سره لوستلې شی» د ضمي 
د خبیث جمع ده, او د سکون په صورت کښې دوه احتمالونه دی يا خ 
داس اووتیلې شی چه مفرد دې د مکروه او شر په معن دې" 
د باءتخفة 


نه 


ته‌هم پناه غوارم. 

رم اند 
(قوله قال عن حماد الخ ) دلته د مصنفعله استاذ الاستاذ دوه دی, حماد بن زید او 
عبدالرارث. د دواړو الفاظ مختلف دی, په دې وجه مصنفککل؛ هفوی ممتاز کوی چه 
مسدد د حماد ته چه کوم نقل کوی په هغی کنسی دی ( لیف او مسدد چه د 
عبدالرارث نه دا نقل کړې دې په هني کي په خاني د ( اللهم ) لفظ د ( اعرذ بلله ) دې, 


اد ونیلی شوی دی د خبت نه مراد خبائت یعنی فسق ارقجور او د خباك نه مراد افعال ذمیمه او 
اردیه. 
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درمنضود پښتوشرح سننابی دزد ۳۳ ال رز‎ 
ددي تشریح نه معلومه شره جه د قال ضمیر د مسدد طرف ته راجع دې وړاندې حدیث‎ 
راروان دې د شعبة. ځنګه چه حماد او عبدالوارث دواړه دا حدیث د عبد العزیز نه روایت‎ 
کوی, دغه شان شعبه هم دا حدیث دعبد العزیز نه روایت کوی د شعبه د روایت نه معلومه‎ 
شوه چه دا د ( اللهم ) او د ( اعوذیک 4 اخثلاف خپله د عبد العزیز د طرف نه دې.‎ 
کله داسې وائی او کله هغه شان . لها دا نه شی وتیلې کيدي چه په تیر روا‎ 
حماد او عبدالوارث کرم اختلاف بیان کړې شوې وو دهغې تعلق د هر یو تن یاد ار حنظ‎ 
سره وو, یوته دغه شان پاد پاتې شو ار بل ته هغه شان. بلکه دا په نهم کښې راغله چه خپله‎ 
د استاذ نه دوارو طریقر سره‎ 
فوله ول ویب غن عبد از 6» د حدیث الاب دا غلورم طریق دې او وهیب د‎ ( 
عبدالعزیز شاګرد دي. هفوی حدیث اولټه کرو. مځکښې دري راویاثر حذیث. حدیث‎ 
فعلی گرخولی وو. یعنی د رسول الل عمل تې نقل کرو چه هغوی په داسي کول او دوی‎ 
حدیث. حدیث قولی جوړ کړو؛ یعنی د رسول ال ارشاد چه رسول للم اوفرمائیل دا‎ 
دعاء لوستل پکار دی, د وهیب روایت په ظاهر کښې تعلیقا دې خکه چه ددي سند‎ 
ابتدائی حصه مصنف اا نه ده ذکر کړې او دا هم احتمال دې چه د مصنف ټک مراد دا وی‎ 
چه ( وقال وهپب ای بالسند العذکور ) نو په دې صورت کښې به دا تعلیق نه وی بلکه حدیث‎ 

موصول‌به وی 


ترجمه: د زید بن ارقم تە روایت دې. چه‌رسرل الله ۶ وئیلی‌دی یفینا دا بیت الخلاء 
د شیطانانو د حاضریدو خایونه دی, چه کله یو کس ستاسو نه داخل شي خلاء ته ثر اودي 
وائې «أعوذ بالله من الخبث رامخبانث زه د الله پناه غواړم د ثاپاکه جناتر سړو او دناپاکه 
جناتر ښځون 
تریع: ( ني أرفع ) دا د دې باب دویم حدیث دې به د د دعاء مذکور نه 
علاوه علت استعاذه بیان کړې شوي در هه اج پیت ال ده 
حاضریدلو محل دي, لهذا هغې ته د داخلیدو په وخت دالثّهتعالی ته استفاذه کول پکار 
دی» او پیرت الخلاء محتضر یعنی محل د حضور شیاطین خکه دې چه هغه د ذکر اله نه 
خالی وی. چرته چه ذکر او د الله پاک نوم نه شی اخستلې هلته شیطانان خان رارسوی: ددې 
نه معلومه شوه چه ذکر الله د شیطانانو نه د بچ کیدو ذریعه ده په کرم زره کښې چه د الله 
پاک ذکر نتوخی هلته د شیاطینو تصرف زیات نه وی» د ترمذی د روایت نه معلومیری کرم 
سنن ابن ماه لطهارة 4 (01۹3, ستن الشسائي الیرم والليلة (۵/: ۳۱ (تحفة الأشراف: 0۳۱۸۵ وقد حرجه: سند 
ge WD‏ 


اس 


ییات 
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ډرنضود پښتوشرح سنن ابی دار ۳ اول جلد 
غوی په کتاب الامثال کښی ذ 5 

جه هغوی په کتاب ل کښې ذکر کړې دې جه د ذکر مثال د فوظ او مضبوط 

قلعه په شان دې خنکه 0 3 ۳ 7 دی موی 


په ضمې د حاء سره جمع ده او بعضو دا مثلث 
یعنی په حاء باندې درې واړه حرکتونه لوستلې دئ. دا وثیلې شی د کهجورو هغه ګنړو 


اونو ته چه په یو خائی باندې ولاړې وی: چونکه عام طور سره انسان چه کله په ځنګل کد 
وی نو د اونو شاته کیناستلو سره استنجاء کوی په دې وجه حشوش وئیلو سره مجازا د 


فضاء حاجت خاثی مراد کولې شۍ 
دلته بو طالب علمانه اشکال کیدې شی, هغه دا چه ددي حدیث نه معلومیری چه د 
از سره استنجاء كيدلي شی نو پیا په دا حدیث د ( اتقوا اللاعین ) 
حدیث خلاف شی. کوم چه په روستو باب کښې راروان دې» چه په هغې کښې د خلقر د 
سورو په خایرنو کښې د | EES‏ ر ا ا ر 
ف‌تنبیه اوکړې شوه 


حضراتو زید بن ارقم 9 ته منسوب کړې دې او صحیح هم دا ده چه ددې راوی زید بن ارقم 
دې؛ د انس 48 طرف ته ددي نسبت وهم دې 
باب ڪَراهبة ابال اه ین تاو ساجة 
ديت د مځ کول قبلي ته په وخت د قضاء حاج 
ئه یو ادب دا دې کوم چه دلته ذکر کولې شی چه 
بول او براز په وخت نه قبلي ته مخ کول پکار دی او نه شا کول په دې سلسله کښې 
مصنذمه دره ابواب قائم کری دی؛ په اول باب کښې ئې مطلقا د ممانعت روایات ذکر 
فرمانيلي دی» او ددې نته روستو په بل باب کشی ې د جواز استقبال روایات بیان کری 
دی. چرنکه په ظاهره کښې په روایانو کښې اختلان دې په دې وجه په علماء کرامو هم 
اختلاف پید | شو پس په دې کښې اته مذاهب مشهور دی 
مذاهب الائمة فى مسئلة الباب 
ا مطلقا ددې قائل احناف. ابن حزم ظاهر یګ او بعض مالکیان دی لکه ابن 
ی 
۲ الجراز مطلقا ددي قائل عروة بن الزبير ۰88 ربيعة الرأى. د امام مالک استاذ او 
دازد ظاهری دی" 
۳ فرق بين الصحراءوالنیان یعنی صحراء کې کراهت او پهآبادو 


ڪې 


حاجت یعنی د 


دننه جواز بلکه په 
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پپپ ڪڪ 

صحراء کښې هم که یو خیز په مینخ کښې حائل شی نو جائز دې. دا د ائمه ثلائه او اسحق 

بن راهویه مذهب دې 

۴ الفرق بین الاستقبال والاسدیار» یعنی استقبال مطلقا ناجائز او استدبار مطلقا جالز دې که 

صحراء وی او که آبادی, دا د امام ابوحنیف ټی او د امام احمد یه یو روايت دې 

۵ الهی للعزبه: په استقبال او استدبار دوارو کښې کراهت تلزیهی دې. دا هم د اما 
ی 1 بال او استدیار دوایو كني تنزیهی دې دا هم د امام 

ایرحتیفهیه اود امام احمد ګګ نه یو روایت دې 

۷ رصرف استدبار صرف بیان): صرف استدبار صرف په آبادن کښې جائز دي, باقی درې 

نی استقبال فى البنيان» استقبال فى الصحرا». استدبار فى الصحراء دا دري 

جائز دی, دا د امام ابویوس ف يو روایت دې 

۷ النهی یشمل القبلین. یعنی قبله منسوخه پیت المقد. 

دواړو ته استقبال ار استدبار مسنوع‌دي, داد ابراهیم نخد 


اون جلر 


او ابن سیرین نه 


۸ النهی بختص باهل المدينة ومن على سمتهم : جه د استقبال او استدبار معنانعت صرف د 
اهل مدینه ار د هغه خلقو دپاره دې چه د چا قبله هم هغه طرف ته ده کوم طرق ته چه د اهل 
مدینة ده او د اهل مدینه قبله د جنوب په طرف ده. دا قول نقل دې د ابوعو اه نه کوم چه 
د مزنی شاګرد دې 

دویم اختلاف دلته دا دې چه د هنع علت څه دې؟ د جمهورو په نزد علت د منع 
احترام قبله دی چه د EEE E O E E‏ 
او د شعبی په نزد احترام مصلین دې» یعنی په صحراء کښې چه م ملانگ او پیریان 


خروح نجاست دې او 
0 ۳ لو کارونو په وخت به هم 
مستقبل القبلة مکروه تنزیهی او تغوط 


ا 


»عن |براهیم 
رال 


صحیح مسلم/لطهار: ۱۷ ,)۲٩۲(‏ 


لثرملي الطهارة ۱۲ (١1)؛‏ ستن النسانيالطهارة ۳۷ (6۱)"سنن اب 
ماجه #لطهارة ۱1 (۳۱۹)» (تحفة الأشراف: 


ند آخرجه: ند احمد(۲۳۸,۸۳۷/۵, ۳۹ (صحیع) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی ډاؤد EU‏ اول جلد 
ااال الل 


ترجمه: روایت دی د سلمان اظ نه هغه وائی. اووئیل شو هغه ته یقینا ښودلي دي تاسو ته 
سناسو تي هریو شی تر قضاء حاجت د طريقي پوري, هفه اووئیل آو. قينا مون منع کړې 
پو رسول الله #۶ د مغ کرلو نه قبلي ته په وخت د وک اودس ماتي کښې او تش اودس 
ماتي کښې» او دا چه موتر به استنجاء نه کرو په ښې لاس, او استنجاء به نه کوي یو کس 
زمونږ نه په کم د دريو کانړو نه. او یا مونږ استنجاء اوکرو په خوشایانو ار یا په‌هيبركي 
باندي 1 
تشریح: قوله (عن نان ال قي ل۸ 6 د حدیث مضمون دا دې چه سلمان 908 ته بعض خلفو 
اعتراضا اووئیل, او داسې وبونکی مشرکان وو. لکه چه د مسلم 
روایت کښې دی (لقذ عنم نکم کل شیء عثی الجاءة ) چه ستاسو نبی ر عجیبه 
سري دې چه تاسو ته د وړو ورو خبرو تعلیم درکوی‌تردي چه د قضاء حاجت طریقه درته هم 
ښائی. «آیا دا خبرې د انبیاء , 8۶ د بیانولو دی. د انبیاه کرامو تعلیمات خو دیر اوچت 
کیدل پکار دی» 
قوله :( الحزا خاء په کسرې او فتحي دوارو سره جائز دې ددي معنی د 
ده. او په غائط یعنی فضله باندي هم دې اطلاق کیری بعضو په دې کښې د قتحي او د 
کسرې فرق کړې دې» په یو صورت کښې یو معنی او په بل صررت کښې بله معنی, بعضو 
وئيلي دی چه دواړه معئو کښې مشترک دی 
قوله :( قال آل ) سیدنا سلمان څا ددې اعتراض کونکی جواب ویر په مور انداز کښې 
ورکړو» یعنی جواب په طربقه د حکیم ئې اختیار کرو او دا ني اوفرمائیل چه او پیشکه 
مرو شا له هپت Ral r‏ راقعی د هر وروکی او لوئې 
خبز تعلیم راکړې دې او د هر یو خی آداب ئې رات ودلي دی, مطلب‌دا چه دا خو د صفت 
خبره ده نه د اعتراض, د جواب علی اسلوب الحکیم مطلب دا وی چه د سائل د حال او موقع 
محل مطابق جراب ورکړې شی که هغه په سوال باندې منطبق کیری او که نه لکه نالوك 
عن امه فل هي موافیث للثاس والْخخ الاة 6 او ددي نه زموتر د شريعت محمديه مطهره 
جامعیت هم معلومیری چه ددې تعلیمات څو ه کامل ار مکمل دی. او ولې به نه وی چه د 
ال پاک ارشاد دې ( اَم اغملث نکم دینک وائمنت عَلْكُمْ يغتبي 4 الية... الحمد فل الای 
هدانا لاملام. 
« قوله وان لا تننجی ) دا لا زائده ده لکه چه ښکاره ده» استنجاء بالیمین 
د شوانعو او حثابله په نزد مکروه تنزیهی ده او د اهل ظراهر په نزد رام ده او د احنافو په 
نزد مکروه تحریمی ده 


او د ابن ماجهبه 


«حاجت 
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درمتضرد پښتوشرح سننابیدازد ۳۳ اول جلد‎ 
په استنجاء کښې مباحث اربعه‎ 
وله : وآن لا بسشنجی اخلا بافل من لاله اخخار  خان پرهه کړه چه په اسننجاء کښې خلور‎ 

بحئونه دی, ۱ تحقیقه للة. ۲: حکنه شرعا, ۴: عدد الأحجار, 6 : الاسعنجاء بشی نجس. 
پس خان پوهه کړه چه استنجاء ماخوذ ده د تجو ته د نجو معنی د غائط ده پس د استنجاء 
معنی شوه غسل مواضع النجو وسحه جه مقعد لرهوینخل پا په کاړی لوټې سره صفا کول 

دوم بحث د استنجاء حکم شرعی دي, پس دا مسئله مختلف فيه ده. د ائمه ثلائه 
او داؤد ظاهری په ند مطلقا واجب دی. او د احتافو په نزد سنت ده. هم دا پو روایتد امام 
مالک یه نه دې او دا هغه وخ تجاسة د مخرج له متجاوز نه وو گیلی پيا زمونږ په 
نزد هم واچپ ده رم 

دریم بحث هم اختلافی دې د احنافو او مالکیانو په نزد په استنجاه کښې ایتار 
بالتلات ضررری ته دې. بلکه مقصود انقاء د محل ده د آنقاء محل دپاره چه هر خومره 
احجار کافی شی دهغي استعمال ضروری دې ابتداء هی عدد متعین نه دي, د دازد 
ظاھر ییا هم دا مذهب د سره ددي چه هغه ظاهری دي. آو ددي بالمقابل د امام شافعی 
او احمد لق په نرد ایتار بالشلاث راجب دې په سببلین کښې د هر یر دپاره دري درې لوټې 
ضروری دی» او که پو کائړې د طرفوتو والا وی یعنی ذهغې ارې وی نو بيا د هغوی 
په نزد هر طرز ائم مقام د یو کانری دې پس که په يوه لو درې ارخونه وی نو هغه 
د هفری په نزد د دریر لوتو قانم مقام دي, په دلائلو باندي کلام به انشاء الله په باب 
الاستنجاء بالأحجار کنسی راشۍ 
څلورمه مسئله هم مختلف فیه ده» د امام شافعی» احمد او اهل ظواهر په نزد په 
شی نجس سره استنجاء ناجائز ده او د احنافو په نزد په شئ نجس سره د استنجاء تحقق 
کيدي شی. په دې شرط چه د مقام ٍنفاء ارشی, او د مالکیانو مذهب هم تقریبا هم دا ۳ 
لهذا په روث او رجیع سره به استنجاءد شوانعو او حنابله په نزد جائز نه وی او د احناقو أو 
د مالکیانو په نزد به جانز وی خو مع الکراهة, خر دلته بو بل اختلاف دې هغه دا چه د امام 
مالک په نزد د ماکرل اللحم ختآور روث او دی صرف د غیر ماکول گندگی 
د هغوی په نرد ثاپاکه ده نو د هغوی په نزد د ماکول 1 خناور په رجیع سره استنجاء کول 
جائز مع الکراهة دی. او د غير ماکول رچیع اگر که کافی كيدي شی خو سره د حرمت نه 
ددې مسئلې دلائل په راتلونکی باب. باب ما نهی عنه ان یسعجی به کښې به ذکر کړې شۍ 
په دې حدیث کښې د استنجاء ویر آداب او مسائل راغلل خو د مصنف ا غرض صرف د 


۲ اصل کښې د مخرح نه په زیاتی کیدو کښې تفصیل دي. که مقدار منجاوز د درهم نه کم وی و 
4 شی اا کی ار که مقدار تجا پل 
الدرهم وی نو دهغې ازاله واجب ده او بغیر د آزالي نه به مونځ مکروه تحریمی وی ار که مقدار 
متجاوز د یو درهم تۀ زات وی نو دهغې آزاله فرض ده بغیر دهغې نه به مونخ صحیح نه وی 
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پر جزء (لفذ انا سصلی الله عليه وسلم- أن تنبل الفلا بانط از ول ) سره متعلق‌دي‎ 
قرع اض : ( و عاوية ) د هفوی نوم محمد بن حازم دې (الاتش ) دا سلیمان‌بن‎ 
مهران دي, (غن سا 6 دا په معمرین صحابه کرامولز کښې دې د هفوی د عمر په باره‎ 
کښې دوه اقوال مشهور دی ۳۵۰ کلونه او وثيلي شوې دی ۲۵۰ کلرنه, خو حافظ په‎ 
تهذیب التهذیب کښې د امام ذهب ۍګ قول نفل کړې دې چه ما د هغوی دعمر په باره کښې‎ 
د خپل تیر قرل نه رجوع اوکړه او ارس زما رائي دا ده چه د هفوی عمر د اتیا کالو نه زیات‎ 

نه وو حافظ فرمائی چه هفوی سب د رجوع ته دې بیان 


الله علیه وسلم: 


رن 
ترجمه: د ابر هريره ا نه روایت دي, هغه وائی چه وئیلی دي رسول الله څا یقیتا زه 
ستاسو لپاره په شان د پلار یم زه تاسو ته نایم هر شئ. کله چه پو کس ستاسو نه راشي 
ډک اودس ماتي ته نو قبل ته دي مغ نه کږي. او نه دي ورته شا کوي, او ته دي استنجاء 
کوي ښې لاس باندي, آو وو چه آمر به ئې کولږ په دري کانړږ. او نع به ئې کوله د 
اثر نه او د هډ وکي نه 1 

نشریح: ( حدقا عبد الله ن شعمد الق قوله لآ كم بت الا 6 دا کلام په طور د 
تمهید رسول ال اوفرمائیلو ځکه چه وراندي په کومو امورو باندې تنبیه قرمانۍ هقه 
هم دا قسم امور دی په کومو باندې چه بعض مشرکینو اعتراض کړې ور چه دومره وړې 
وړې خبرې بیائری کو ښې مور پلار ښائی» پس هم په دې وجه 
رسول الم دلته د س 

په دې حدیث کب ائیلی شو خکه چه په حقیقت. 
ده هو اي وجا دقر رم گم الیش دی (۵ ۶ 
راغ ) او د رجال قید په آیت کریمه کښې په دې وجه دې چه هفوی د خپلو لونړو والد 
وو اګرچه د هغوی مذ کر اولاد هم پیدا شوې وو خو هغوی ټول په ماشوهتوب کښې وقات 
شو. د رجولیت حد ته نه وو رسیدلی؛ په دې وجه هغوی د رجال والد نه‌دی, بهر حال په 
آیت کریمه کي د ابوة حقیقی او سبی تفی ده او دلته په منزلة لوالا شل یود 
لهذا په یت کریمه او حدیث شریف کښې هیخ تعارض ن ال به یل کب ٤ک‏ 
شی هغه دا چه په سور احزاب کښې چرته چه لي ی بانلین بن الهم وخ نهائیم 
سنن اي الطپاره 1۰7۳ ستن ین ماه اه 13 (۳۱۳:(ف الثراف: ۱1۸۵۹ وقد أخرجه: مسد 
احمد(۲9۰:70۷/۲)(حسن) 


په 
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ب ) راغلي دې هلته په بعش قرا توتو کښې ( وهو اب لهم 6 راو هغه خیله یعنی رسول‎ 


دې دهغې ته روحانی ابوة او تربیت مراد دې او په دې کښې خه شک دې چه هغوی د امت 


ررحانی پلار دې او په کوم آیت کریمه کښې چه نقی دا نسبی اپوة 
سره دې , 
قوله:(وکان یأر دلنه راوی د کلام سياق او طرز تعبیر بدل کرو لکه چه محسوسیری هې 


بعض وخت داسې گیری چه چرته راوی ته د استاذ الفاظ په ښه طریقه باد نه وی نو هلته د 
عبارت سیان بدلولو سره په خپلو الفاظو سره دهغې نه تعبیر گوی 

قوله:( عن الژزت ولئة ) رمة يا خو جمع ده د رمم زرو هډ وکو ته رمیم وانی» او ونيلي 
شوي دی چه دا مفرد دې د رمیم په معنی, د استنجاء بالرمیم ممانعت با خو په دې وجه دې 
چه په دې کښې ملامنت, یعنی غوروالی وی جه په هفی سره د مقام انقاء په شه طریقه نه 
ری: يا د زخمی کیدو د ويري نه چه هغه ځائې خور نه کړی. ویر جات وج ناه 
عظم ميتة مراد کړې شی. خکه چه عظم ميتة د شرافعو په نزد ناپاک دې اگر که د آحنافو 
په نزد پاک دی 


قدبنیث یل 
ترجعه: د ابو ايوب 8 نه روایت دی چه رسول الله ۸۶ فرمائیلی دی, کله چه راد 
دک اودس ماتي ته نو مخ مه کوئ قبلي ته په غائطر سره او نه په بولو سره. لیکن مشرق ته 
مخ کړی او یا مغر ته, ئو مونږ راغلو شام ته پس بيامرندلي موز ټټۍ چه جوري شوي 
وې په طرف د قبلي, نر وو موثر چه منحرف کید لو به دهغې نه آو استففار په مو غوښتلو. 

تفریج وله( غن آبى یوب ری إذا انم الط الخ ) د رواية نه مراد دي مرفوعا تقدير د 
عبارت داسې دې روبة عن الیل دا د رفع حکمی د الفاظو نه دی هم دغه شان بل 
الحدیث يبلغ به. دا هم د رقع حکمی الفاظ دی یعنی دغه شان چه کوم حدیث بيانولي شی 
هغه ته به حکما مرفوع وثيلي شی, اګر که راوی د رسو ل ال تصریح نه کوی, ( عن أ 
وب ) د هغوی توم خالد بن‌زید الانصاری‌دي, ألم فانط ) ددې غائط نه مراد محل د 
قضاء حاجت دې او وړاندې لفظ ( بالغائط ) راروان دې دهغې ته مراد نجاست او فضله ده» 


صجیح البخاري/الوضوء ۱۱ (٤۱)؛‏ الصلاة ۲۹ (۲۹4), صحیح مسل م الطهارة ۱۷ (۲۹4) سنن الترمذي الطلهارة 1 
(۸) من انسالي/الظهارة ۲۱(۲۰)» ۲۱ (۲۲:سنن لبن ماجهالطهارة ۱۷ (۳1۸) (تحفة الأشرافة ۳۸۷۸ وقد آخرجه: 
+وطاامام مالك اقلا ١‏ (6۱ مسند احمد (4۱1/۵, 44۱۸۶۱۷ سنن لدرمي الطهار: 1 (18۲) (صحیج). 
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تمهت وا وه و و 
بعنی وینخلو ده, ددي اطلاق په بیت الخلاء باند: » مرحاض: کنیف, خلاءع: عذهب او 
ول ما چاه دی کي راید ال هسیر 
مضمون د حدیث 

دحدیثمفهوم دا دې چهابوایوبانصاری 0 فرمنیچه مرش ملک شام فتع ولو سره 
هغې ته داخل شو نر هلته مونو وی بيرت الځلاء داسې اولیدل چهد قبلي طرف ته جوم کړې 
شو رو ر چە نصاری او د مش رکینو جوړې RE DE‏ 
8 ته آباد وو) ئو بعض وخت به داسی: E E‏ 
فقهبیوت الخلاء ته د قضاء حاجث دپاره لو اجه هه رسدو مرو هه شوت 
زر به مو خبل رخ بدل کرو, یعلی هم په دې ببوت الخلاء کنس به مو رخ بل طرف ته 
وارولو. او دا هم احتمال دې چه دا مراد وی جه مونږ به دې بیوت آلخلاءته د تلو نه پس و 


یادیدو نه پس د هغه خائی نه راواپس کیدلو » په اول ضورت کښې په ۱عها ) کښې ضمیر 
دقيلي طرف ته راجع وی آر په دویم صوره بهد مراحیض طرق ته راجع وی 
دا حدیت په کوم کښې جه ( زلکن رو از زوا ذکر دې د ابوعوان یګ مستدل 


دي, د ابوعران ټل مذهب ذکر شو, جمهور دا وانی چه دا طریقه 
تغریب» رسول ال د اهل مدينه په لحاظ فرمائیلي وو. ددي هم هغه حضرات مخاطب 
دی په مدینه طیبه کښې د استقبال او استدبارنهد بچ کیدلو شکل هم دا دې چهد مشق 
پا مغرب طرف ته مخ کړې شی او که د جنوب طرف ته مخ کړی نو هلته استقبا 1 
او د شمال طرف ته کولو سره اسندپار قبله راخی, او زمونې یعنی اهل هند په فرب سره 
استقبال قبلة او تشریق سره استدبار قبله لازمیری, موتږ دپاره ددې دواړو خیزونو نه بج 
کیدل ضروری دی زمرتر په حق کښې که دا کلام وې نو داسي به فرمائیلې: رلکن جنوا و 
ب او شمال طرف ته استنجاء کوی 
E‏ رتیت سة اکن 
صحیح دي.هیخ کلام بري نشته.اودامطقا د | بال او استدبار په ممانعت‌باندي دلالت 
کری, د صحرا او آبادی په دې کښې هیغ فرق نشته, لکه خنکه چه د احناقو مذهب دې 
په دوژ متعارض احادیثو کښې تطبیق 

(قول دما شام ) مشهور روایت هم دا اسې دې EY‏ 
دسا او مزطادیه‌روابت کنس دشامبه مان مر لش اون یا خو دی ای اون 
ی و ی اس رس ری 
ی شوي يو لک خن چه حافظ مرت نژ 

او پهد هی استبعاد نشته خکه چه د ابوایوب انصاری 9 په باره کښې 
دی چه e‏ ل اله ) چه درسول لد وفات نه پس په هدنه کښې 
د قیام په ځائي دهقوی اکثر زمانه په جهاد او فتوحاتو کښې تبره شوه تردي چه د هفوی 
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سح‎ 
وفات‌هم په تسطنطنیه کښې د جهاد په سفر کښې اوشو حال دا چه د هغوی کور د مسجد‎ 
هحری کښې چه کله موتږ حج ثه تلی وو و هلته‎ ٩۳ نبو یام سره بالکل متصل وو. او په‎ 
مسجد نبری۸# سره متصل یو کور باندي یږ تختئ لگيدلي وه جه په هغې باندې ئې‎ 
الانصاری څا ما ددې خبرې نه ویر عبرت واخستلو تاسر هم په دې‎ A بجلی رد‎ 

سوچ اوکری چه هغوی د رسول الد هم کا 
مشغول شو او د وطن مالوف مدینه منوره 


ن أپى عق الب الخ 4 دا صحابی ابن السحابی ل دي. او 
هم وائۍ ۱ 

دا حدیث په مذاهب ثمانیه کښې د اووم مذهب دلیل دې چه 
دهعي ابراهیم تخغی او ابن سیرین ټم قائل دی وین تفت 

1 (د جمشورو د طرفه جوایونه) 

جمهور ددي قائل نه دی ددي دیر جوابوته کیدې شی اول دا چه دا روایت ضعیف دې د 
ابوزید راوی په باره کښې E‏ شوي دی چه هفه مجهول دی دویم جواب دا د 

هفم وت خی «ه چد کله یت قدس قبله وه, روستو هغه منسوخ شوه او بیت الله قبا 
شوه نو رادی د روایت په رخت ډوه حکمونو لره کوم چه په مختلفو اوقاتو کښې ورکړې 
شرې وو جمع کړل» او دریم جواب دا دې چه د بیت المقدس د استقبال ممانعت په دې رجه 
دي به مدیته منوره کټې استقبل بیت المقدس سر 
احند؛ 


اد 


جهه: د مروان بن الاصفر نه روایت دې هغه وائی. چه ما اولیدلر ابن عمر چه خپله اوښه 
ئې چو کړې وه مخامخ قبلي ته بيا کیناستلو متبازي ني کولي هفي ته نو ما اوونیل ې 
ستن أبن ماج /الطپارة ۴1۹(1۷ (تحفة الأشرافة ۱۱۵۰۳ وقد أخرجه: سند احمد 1١١/0‏ (تك) 
6 هردبه آبردارد: (تحقة الأشراف: ۷٤١١‏ (حسن) 
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ده‎ 


ابو عبد الرحمن! ايا د دېنه نه منم نه ده شوې؟ نو هغه اون لآوبقینا د دبنه منع شوي ده 
به صحراء کښې؛ خوکله چه ستا آو د قبلې په مینخ کښې څه شئ وی چه تا پناه کوي دهفې 
نه نو بیا پروا نه كوي 

شریع: قوله غن تزوان الأعنفر قال 
تبلې په طرف کینرله, او بيا 


رات ان غغز )€ یعنی یر خل ابن عمر ل خپله سورلی د 
نه روستو داسې کیناستلو چه هغه سورلئ بائدې ئې 
ځان پټ کړو او بول ئې اوکرل, مروآن الاصفر د هغوی نه تېوس اوکړو چهآی. ددې نه منع نه 
راغلې؟ ابن عمر ل اوفرمانیل بیشکه منع راغلي ده. خو په فضاء او ښکاره میدان 
کښې چه کله پر ځیز حال نه وی. او که د استنجاء کونکی او قبليترمینخه یو خیز حال 
وی نو پیا هیڅ باک نشته, او دلته ساتر موجود دې یعنی سورلئ» غالبا هغوی به سورلن 
په دې وجه کینولې وی او دا هم احتمال دې چه ينولي ئې خو په دې غرض ته وه یلکه 
خگني ینوا وه چه هفوی هم هلته کرزیدل, خو ددې نه پس چه ئې کله متیازو کولو ته 
حاجت شو نو دا کار ئې تري ته واخستلو 
د احنافو د طرف نه دحدیث جوابات 
خان پوهه کړه چه دا حدیث د باب د ټولو روایاتو او هم دغه شان د احتافو د مذهب خلات 
دې ځکه جه په تیرو ترلو روایتونو کښې نهی مطلقا ذکر کړې شوې ده او دلنه تې صحابی 
این عمر لاټ مقید فرمائی؛ اوس په دې تقیید کي دوه احتمالونه دی يا خو هقوی د رسول 
انګ نه معلومولو سره دا خبره کړې د په دې صورت کښې خو ښکاره ده چه د هقوی دا 
خبره په حجت وی خو دویم احتمال ا دې چه دا خبره به هغوی به طریق د استنباط فرمانيلي 
وی او د استنباط ماخذ به تې حفصه 6 روایت ری کوم چه وړاندې راروان دې واذا 
جاء الاحمال بطل الاسندلال TE‏ 
او یره خبره بله هم ده کوم چه حضرت په بذل کښې په تحقیق سره بیان قرمائیلې ده 
PEU r E‏ بلک هس سوت اي دې 


ان دې هغه ضعیف دې» اکثر محدئینو 


EEE‏ ۱ ذکوا 
خو ددې حدیث په سند کښې یو راوی حسن بن ذ 
ا نله فرمنی (احادیه اباطیل ) چه د هغوی 
روایات غير معشیردی! چونکه دا حدیث د ائمه ثلاثه موافق دې په دې وجه هفوی د حسن 
بن ذکوان تضعیف دا جواب ورکوی چه حسن بن ذکوان خو د صحیح بخار یانو 
کې دې زمونر د طرف ته چولب هاچ ل یو ری ی ا و با 
باندي چه کلام کړې شوې دې. هم په دې وجه حافظاا په مقدمه د قح البارۍ ا 
راویانو په فهر ست کښې ذکر کړې دې په چا باندې چه کلام کړې شوي دې د ا 
ده جه په ځاری کښې ددي رای ضرف يو روایت دې او هغه هم دا ې کدم ی ر 
موجود دی او هم دې وجي نه امام مسلم او اام تسای د هغه روایات نه اخلی الد 
چه په دې باب کښې ر اوه پوري چه خومرهاحادیث مرنوعه راغلی دی په تور کي 


معالعت ی ال ی ذکر کړې شوې دې او د باب به آخری صرف پو رولیت کښې کدم چه 
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درمتضود پښتوشرح سنن ابی دزد ۱۳۲ اول جلد 


سابقه کښې استقبال مذ کور دې خو دلته په حدیت الباب اسقبال القبلة ذکر نه دې پلکه 
رانک ده در وج نی پدشی چم ترجعي حدیث لباب ته په طریقه د 
قياس دې یعنی مصنف 8ک استقبال په استدبار باندي قباس کوی چه هر کله استدبار جائز 
دې نر استقبال هم جائز دې» او دا هم ونیلی شی جه به ترجمه سابقه شی اگرجه صراحة 
صرف استقبال ذکر وو, خو هلته استقبال ار دهفي مقابل استدبار هم مراد وو از قیل؛ ( 
سرابیل تقبکم الحر 6 په دی صورت کنسی د قیاس ضرورت نشته, 

IE EGE KERT 


[] )دتتا ال 
1 


ترچهه: د عبد الله بن عمر ر ته روایت دې هغه واتی یقینا زه اوختلم په چت د کور نو 
ما رسول الله نګ اولیدلو په دوه خبستو باندې چه مځ کونکی وو بیت المقدس ته د خپل 
حاجت د وجی نه 

تتریج: ( قوله: غلی طهر ا ) ار په بعض روایاتو کښې ( يخا ) او په بعضو 
کښې ( یت حفصة ) ذکر د . دا خه خاص اختلاف نه دې» حفصه لا د هغوی خور وه د 
E‏ کب سوم و او خم وسا په دې وچ هم چه و غيل 
خور دي یواخی وارث وو او د حفصه ف ته هم د کور لسبت د سکنی د انەد 
گيل کورخو اسل کی دسر زک و ۳۶ ۳ 
د حدیث حاصل دا دې چه عب لین عمرا فرمائی چه یر خل زه د خپلي خور حفصه» کور ته 
لاړم» او هلته د خه ضرورت د وجي په چهت ارختلم نو اومي کنل چه رسول اله په دوه 
کچه ښختو باندي ناست دې او قضاء حاجت فرمائی, ار هغه وخت د هفوی رخ د بیت 


۱۷ صحیح ملم/لطهارت ۱۷ (۳۹0), سنن ار‎ ۱(٤ 
Eas (تحقة الأشراف: ۸۵۵۲), وقد‎ )۳۲۲( ١۸ متن انار ماجهلالطهارة‎ 
مالك قبلا ۲(۲ مسد احمد (۱۲/۲, ۱۳)ستن الدارمي /لطهارة 790(۸)(سحیح)‎ 


کف ۷۷۱۸۰ ات۱۱۱ نات ی 
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۱۷۲ برمنضود پښتوشرح سنن ابی داد‎ 
المقدس طرف ته وو او په مدینه طیبه کیب‎ 
ˆ استدیار دای لهذا په دې حدیت سر استدبار قبله په وځتد قضاء الحاجة ثابت شو‎ 
ل په حدیث ګڼې پر سوال دي, چه دهغې طرف ته اوس‎ 
اوکړه: هغه دا چه ابن عمر لا پورته تلو سره رسول له داسي حالت کښې وا‎ 
اولیدو؟ جراب پورته راغلو چه هقوی قصدا د لیدلو دیاره نه وو ختلي, بلکه د خیل څۀ‎ 
ضرورت د وچې نه ختلې وو د علامه کرمان ۍکل رانې دأ ده چه کید شی هغوی قصدا او‎ 
ارادة كنلي وی خو صرف د بدن پورته حصه به ئې ليدلي وی, او پیا تې دهغې نه اندازه‎ 


لګولې وی جه‌هفری څنګه ناست دې او په دې حالت کښې قصدا کنل گویا د علمی او د 
شرعی مصلحت د و شید وراد ا 
علی ددې نه یو ادب دا معلوم شو چه | په هواره زمکه باند 
ناسته کولو سره ته دی کول پکار, ګینې د مقعد رث ونر هپس مد زج تا 
بخار ئک په دې حدیث باندی باب ترلی دې باب من تبرزعلی لبتین, 
د احنافو د طرف نه د حدیث الباب جوابونه 

خان پوهه کړه چه چونکه واقعه د آبادئ ده, په دې وجه حضرات اتمه لاته ددې نه په خپل 
مسلک باندې استدلال کړې دې چه د قضاء حاجت په رخت استقبال او استدبار فی‌البنیان 
جانز دې صرف په صحراء کښې منع دې» زمونږ د طرف ته ددې ویر جوابرنه کړې شوې دی 

۱ عموم الدعوی وخصوص الدلیل : یعنی د جمهورو دعری عام ده چه استقبال او 
استدبار دراره په آبادی کښې جائز دی. آو د حدیث الباب نه صرف جواز د استدبار 
معلومیږی, لهذا دعوی شام او دلیل خاص شو 

۲ توقف الاستدلال علی تقدم المنع : یعنی ددي حدیث نه د اسندلال صحیح کیدل په 
دې باندې موقوف دی چه دا ثابت شی چه د منع روآیات ددي نه مقدم دی او دا ته شی 
ثابتيدلي. بلکه کيدي شی چه د منع روایات ددي نه روستو وی 

۳ ترجیح المحرم على المیح : یعتی هر کله چه په حرام او مباح کښې تعارض راشی 
نو حرام ته به ترجیح ورکولی شی, دلنه تعارض دې د باب اول روایات مطلقا په منع 
باندي دال دی, لهذآ هم هفي ته به ترجیح حاصله وی 

۴ ترجیح المحرم علی الفعل : یعنی دا روایت فعلی دې اود منع روایت قولی دې قول 
ته په فعل باندي ترجیح دی 

۵ الفرق بين عين القبلة والجهة : یعنی اصل سمانعت د عین قبله د استقبال خخه دي. 
د جهت قبله نه نۀ دې او دلته دا کیدې شی چه رسول ال د جهت قبلي طرف ته خو وو 
خو د عین قبلي نه منحرف وو 

١‏ المعبر الاستقبل بالفرج دوت الصدر: یعنی دلته استقبال بالفرج معتبر دي نه 
استفبال بالوجه نو كيدي شی چه د رسول الله سینه او مخ خو دې د قبلې طرف ته وی خو 
د فرج رخ بل طرف ته وی 


ییات 
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درسنضود پستوشرح سنن ابی داد Yé‏ الجا 
۷ الطر لفجالی لا يعتد به د ابن عمر 8 دا نظر فجالی وو. لهذا په داسې 

نظر باندي مسئله ثرعی نه شی بنا كيدي 

هسي یو جواب دا هم کیدې شی چه د رسول الل فضلات د اکثرو علماء کرامو په نزد 


پاک رو نو په دې صورت کښې علت د منع نه دې موجود , حاصل دا چه دا د رسول ال 
خصوصیت دي, احقر د رسول ال د نضلات د طهارت په سلسله کښې د حضرت شيخ 
په‌حکم با ې خه مراداودمذاهب اربعه عبارات فقبهیه جمع کړې وو درساله شیم الحبیب 
په اخیر کی دا مضمون په طور د ضمیمه ملحق دې چه رک کتل غواری اودي گوری 


[- عقا ضبن باق و 


بن عب ت دې» هغه وأئی: منع کری ده د الل نبي تم د دبنه چه 
مرن مخ کرو قبلي ته په بولو سره: و ما اولیدلو مځکښې د وفات کیدو نه یو کال چه مغ 


تريح (غن الل ) سیدنا جابر 4 فرمانی چه رسول اعد استنجا په 
وخت د استقبال قبله نه منع فرمانيلي وه خر ما هفوی د رفات نه یو کال مخکشی اولیدال 
چه هفوی مستقبل قبله پول کرل ۰ 

3 دي حدیث چواب دا دې جه ویر علماء کرامو مثلا ابن عبدالبر ددي حدیث 
تضعیف کړې دې حافظ ابن هب لیب الکن کب وی ی تیل س پې 
باندې کلام کړې دې او ددې ضعف ئې ثابت کړې دې. او هغوی اوفرمائیل چه په دې کم 
محمد بن اسحاق راوی دي, لا يحج به فی الاحکام» ار هغوی دا هم فرماتی چه دا د حکایة 
فمل ا عموم لها د قبیل ته دې. په خلاف د احادیث هنع چه ویر صریح او صحیح دی, بيا دا 
حدیث دهغې معارضه څنګه کولی شی خو امام ترمد یه پیٹ تسین گی 
اواما و کش e‏ 


د محمد بن اسحق په تعدیل او تجریج کہ زر 


تاریح او سیر امام دي, خو په حدیث کب 
هم معتبر دې يا نه» په دې کښې اختلاف دي, شعبه وانی ( هو ابر المومنین فى الحايث 
او امام مالک په فوی باندې سخته جرح کړې ده. تر دې ئې فرمائیلې دی چه ( دجال 
e‏ علامه عینی د هغوی د ثقاهت قائل دی, او هفوی د 
شرو علماه کرامو ته هم دا نقل کری دی او هم دغه شان شیخ این | فرمان 
یب هم دا نقل کړی دی او هم دغه شان شیخ ابن لهما مه هم فرمانی 


۳ ستن رم /الطهار: ۹(۷). سنن أبن ماجه/لطهار ۱۸ (6۳7۵: (تسفة الأشراد: 6۲0۷۱ (حسن) 
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درمنضود پښتوشرح سنن اب دزد Ya‏ اول جلد 
د مسلک احناف وجه الترجیح 
د منع روایات کوم چه په اول باب کښې تیر شوی دی, کوم چه د احنافو مستدل دی هغه 
ټول په توله قولی دی او په دی باب کښې مصنف م9 صرف دوه روایات ذکر کړی دی؛ او 
هغه دواره فعلی دی د ائمه ثا ثه سره یو روایت قولی هم دې» کوم چه په مسند احمد او 
ابن ماجه کښې دې چه دهغې سند داسي دې عن خالد بن ابی الصلت عن عراک بن مالک 
عن عانشة ) مضمون دهغې داسې دې چه عائشه ا فرمائی چه د رسول ال۴ مخکښې د 
داسې خلقو ذکر اوکړې شر خوک چه د قضاء حاجت په وخت کښې استقبال مکروه ګنړی نو 
رسول الم اوفرمائیل ( استقبلوا بعقعدتی القبلة ) چه که داسې وی تو بیا زما د قضاء 
حاجت د محل رخ دې د قبلې طرف ته کړې شی, دا حدیت په بیهقی او دارقطنی کښې دې 
امام نوو یګ په شرح د مسلم کښې ددي تحسین کړې دي: زمونږ د طرف نه ددې جوآب دا 
دې جه خالد بن ابی الصلت مجهول او ضعیف دې لکه چه په کتب رجال کښې دی, بله دا 
چه د خالد سماع د عراک نه ابته نه ده هم دغه شان د عراک سما د عائشې ‏ نه ثابت نه 
ده, کما فال البخاری واحمد, لهذا دا د هغه احادیث صحیحه په گومو کښې چه مطلقا 
ممانعت دې دهغې مقابله خنکه کولې شۍ 
باب ڪيق كىئ الاه 

باب دي په بيان دکیفیت دشن ښڪاره ڪولو ڪي په وخت د تضاء حاجت ڪي 
داعبا عیاش عن رہل ی اي "نا صل ال علو 
ول گان ارا حا رفم توه ئی بون راز" قال ود . 
لنش غن لیس نی ای میک قال او یی ایح رها عزونن ری 
لاب . 
فرجمه: د ابن عمر 8 نه روایت دې؛ یقینا نبي تفر وو چه کله به ئې آراده اوکړه د قضاء 
حاجت نو نه به ئې اوجتوله خپله جامه تردې چه زمکې ته به نزدې شو 
اشریح: په دې ترجمة الباب او حدیث الباب کښې یو نهایت لطیف ادب يبان کړې شوي 
دي. او دا ادب په یو قاعده باندي متفرع دې» هغه دا چه ( الضروری ینقدر بقدر الضرورة 6 
چه کرم کار د مجبوری او ضرورت د وجي نه اختیار کړې شی هغه په قدر د ضرورت 
اختیارول پکار دی هم دا ویره احوط طرینه ده تو هم ددي سلسله دا باب دې چه انسان 
بیت الخلاء ته تلو سره د قضاء حاجت دپاره د بدن نه کپره لري گری او عور 
نو دا کیره لري کول او کشف عورة په تدریج سره د ضرورت مطابق کول پکا 


2 
ار دی. ناخاپه 


تفرد په آبو داود (تحفة. الشراف: ۸۹۲ ٠0۹۷‏ وقد آخحرجه: سنن ترسدي/الطهار: ۱۰ (۱6) ستن الدارمي/لطهارة 
مس 
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دی لرې کول پکار. پس په حدیث الباب کښې دی چه رسول الغ به چه گله 
حاجت اراده فرمائیله نو خپله کبره به ئې نه اوچتوله تر خو چه به زمکې ته نزدي 
شوې نه وو 
نقهاء کرامو ليكلي دی چه بغیر د ضرورت نه تعری او کشف عورت په يواخي 
والی «خلو ت کښې هم جائز نه دي, لکه چه امام نروی او علامه‌شامی ددې تصریح کړې ده 
( قال آلو داز روا الم نن خزب ) ددې حدیث د سند مدار په اعمش باندې 
دې» د اعمش دلته دوه شاګردان دی؛ وکیع او عبد السلام. د مصلف له مقصود د تلاهذه 
اعمش اختلاف بیانول دی. اختلاف دلته په دوژ طریقو سره دې. اول دا چه د وگیع په 
ررایت کښې اعمش او د صحابی ترمینخه د یو رجل مبهم راسطه ده په خلاف د 
عبدالسلام د ررایت چه هلته د صحابی او د اعمش ترسنخه واسطه نشته. دویم اختلاف 
دا دې چه وکیع ددې حدیث راری صحابی ابن عمرلټ ګرخولې دې او عبد السلام 
انس او ددي نه پس مصنف یه د حد یت ثانی به باره کی فرمائی وهو ضعیف 
د ضعف ظاهری وجه دا ده چه د اعمش سماع د انس« نه ثابت نه ده, لهذا يه دې 
سند کښې انقطاع ده او په اول سند کی واسطه موجد ده. خو واسطه د رجل مبهم ده په 


نزد غیاث بن ایراهیم وې نو په حدیث اول باندې به نې هم د ضعف حکم لګولې وې 
دا چه پورته راغلل چه د اعمش سماع د انس له ثابته نه ده» د جمهورو رائې هم 
دادەچەد اعمش سما ئه د انس لا نه ثابت ده نۀ د بل یو صحابی 48 نه خو په دې کښې 
نعیم اصفهانی اختلاف ډې لکه چه منذری لیکلې دی. د هفوی رائې دا ده چه اعمش 
انس بن مالک او عید الله بن ابی اوفی 4 لیدلې دی. او ددې دواړو نه ئې اوریدل هم ثابت 
دی. منذری وائی دا خلاف مشهور خبره ده 
فانه ؛ خان پوهه کره چه دا حدیث هم په دې دوز سند ونر سره په ترمذی شریف کښې 
هم دې خو امام ترمذ ۍک په دوارو احادیثر باندي د مرسل یعنی منقطع کیدو حکم 
لگولي دې چه دهفي وجه دا ده چه د ترمذی په روایت کښې وکیع او د عبد السلام د دوارد 
په سند کښې انقطاع ده. په دواړو خایونو کښې د اعمش او د صحابی ترمینخه واسله 
نه ده نو په دي‌صورت کښې د امام ترمذ یه په دوارر باندي کلام کول صحیح شو: د 


ترمذی د سند تقاضه هم دا ده چه‌دواره دې ضعیف شۍ 


7 ریس 
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ڪڪ 
باب ڪراهيةالڪلارڪنڌاڪاجة 
RET A EEN‏ 
1 قضاء حاجت په وخت بغر د ضرورت او مجبوری نه خبري کول خلاف ادب دی. مگروه 
هی از شر که زره ال خد تباب هم شا بل هی مش کفف عورت» بل چا پم 
الباب کټې دی نوبه دې صورت کی به پقبنا گراهت تحریمی وی 


ويل نه اوخي دوه سري چه کوي ډک اودس ماتی چه ښکاره کونکي وي د عورت خبل او 
قينا له تعالی غصه کیری په دې باندي 


تفریج:( فى او مب فال مت الخ 6 «قوله لا تخر 
صیفه ده.لهذا دادي د جيم په كسري سره اولوستلي شی.ا که مضارع منفی ورنهاروثيلي 
شی نو پیا به مرقوع وی, ( رتا الط ) ضرب العنظ کنایه وی د قضاءحاجت نه 

د حدیت الباب مضمون دا دې جه نه دی پکار دوه کسانو له چه هفوی دې بو خالي د قضاء 


بجلان ) ظاهره دا ده چه دا د هی 


لار شی. او بيا د قضاء‌حاجت په وخت یو بل ته عورت بکاره گری. او خبري 
هم کری, خکه جه الله پاک په داسي کار باندي سخت ناراضه کیږی» د ابن ماجه په روایت 
کښې په دې حدیث کښې د (بنظر احدهما الى عورة صاحبه يادت‌دي 

په دې حدیث کی مقت یعنی شدت بض رعضب په مجموعه فعلین یعنی تحدث 
عند قضاء الحاجة او کشك عورت عند الآخر باندي مرتب كولي شی. په دې کي زیات 
سخت څیز کوم ته چه حرام وئیل پکار دی هغه کشف عور عند الآخر دې» او پاتې شره 
مسئله د خبرو کول نو دا مکروهتنزیهی ده خو علامه‌شوکانی دې خدیث د لاندي‌لیکی 
جه ددي حدیث مقتضی دا ده چه د قضاء حاجت په وخت کلام کول حرام وی. خکه چه مقت 
بعلی د شدت بفض وغضب ترتب صرف په مکروه خیز پاندې نه شی کيدي, خو د هغ دا 
استنباط صحح نه دې لکه جه مونر بیان کړه یعنی کوم حکم چه په دوه بیلو بیلو کارونو 
باندې مرتب کیری هغه يبل بیل به هر بو باندي ځنګه مرتب وئيلي کیدې شی, دا خبره 
حضرت په ذل کټ ده 
فوله ( فال او ره لا عکړمۀ نل غار ) ددي ځائې ته مصنف کل ددې حدیث 
چه کوم علت غامضه خقیه دې هغه ظاهروی, علماء کرامو ليکلي دی چه په 
سفن این ماج لاطلهارة 16 (۳۸۷) (تحفة الأشراف: 1۳۹۷), وقد اخرجه: مسند احمد (۳۷۴) (صحيح قير 
لصحي ۱۲۰ وتراجع ات101 
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معرفت علل بعنی په اسا کوم باریک او پټ نقانص وی دهغې معلومول د علم 
حدیث د انوا نه یو تو ع دې» د معرفت علل مطلب دا دې چه د پر حدیث سند په ظاهر 
برابر او رشتيني دې په ظاهره په هغې کښې هی قابل اشکال خبر خو فی 
الواقع په هغه سند کښې یو باطنی بیماری ده په کوم باندې چه ددې فن لوني امامان 
پوهیږی» لکه دراقطنی, امام ابوحاتم رازی» امام بځاری. امام تسائی واطالهم. نو باطنی 
بیماری په دې سند کښې کوم چه مصنف و بیانول غراړی. دا ده چه دا حدیث د یحیی بن 
ابی کثیر ئه د عکرمه نه علاه بل چا مسندا نه دې روایت کړې» پس د یحیی بن ابی کثیر 
دوریم شاگرد امام اوزاع یګ دې هغه دا حدیت : 
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له 
۳۳ 
ترجهه: د ابن عمر ل نه روایت دي, هغه وانی تیر شو یو سری په نبي ۴ باندي او هغه 
ام ئې واچولو په هغه باندې نو جواب ئې ور نه کرو 
نا غاد ولو ټکړ عز زجل الځ ) د وړاندې حدیث نه معلومیری چه 
مهاجرین قلفذ سلام کړې وو نو کیدې شی چه دا رجل مبهم هم هغه وی او کيدي شی چه 
ابرالجهیم بن الحارث وی لکه چه د مشکوة په روایت کښې د هعوی د نوم تصریح ده» ار د 
ابوالجهیم روایت په ابوداؤد کښې هم په ابواب التیمم کښې رارران دې او کیدې شی چه 
بل خرک وی قطعی طور سره تعیین نه شی کیدلې چه دا خوک دې؟ خو د هفوی به تعیین 


نه کیدو باندې په روایت باندي هیخ اثر نه پریوخی 
حاصل دا چه دا صحابی ل په رسول ال باندي ورتير شو په داسي حال کښې 

چه هفوی اودس ماتي کولو هغوی رسول ال ته سلام اوکرو نو هفوی د سلام جواب 
ورتکړو ددي روایت نه خو هم دا معلومیری چه رسول ال د سلام جواب ورنکرو , په بل 
اشکا 


روایت کښې دی «لم زد غلی رل السلام ) که دواره بیل یل واقعات وی تو 
پکښې نشته او که يوه واقعه وی لکه چه د حضرت سهارنپوری رجحان دې طرف ته دې نو 
aE‏ ی ی ۳۳۲ 
التیمم ئې جراب ورکړو 

بره مسئله دلته دا ده چه استنجاه بالحجر گرنگی ته ملام آوکړې شی نو هغه 
جراب ورکولې شی او که نه. نو په دې کښې اختلاف دې په عرف شذی کي دا لیکلې دی 
هککل رانې دا ده چه جواب ورکول جائزدی, او د مولانا مظهر نائرتوی 


نه دی 
اؤذ زژون غن انن عر وفنره ) خان پوهه کړه چه په دې باب کښې چه مصنف تلا 
کرم روایت موصولا ذکر فرمائيلی دې هغه هم د ابن عمر دي. اوس دلته چه د ابن عمر 8 
روایت تعلیقا ذکر کوی هغه وراندي په ابواب التیمم کښې راروان دې ا مم کل په 
کلام کښې په غیره سره د ابوالجهیم روایت طرف نه اشاره ده او دا روایت هم ه ابراب 
تیم ان دې خر پل کې ضرت د عند مدا ابن شیاس کل 
دې. خو واضحه د وی چه وړاندې په ابواب التیمم کښې د ابن عمر ا د روایت نه علاوه 
جک رات راد هغهد بلجي دید باس 
اوس پاتي شوه دا خبره چه د نف له غرض په دې کلام سره خه دې» نو په دې 


1 الحیض ۳۷۰3۲۸ ستن تمد چاه )٩۰(۷‏ اسان ۳/۲۰2۳ سنن الت يهار ۳۳ 
GDR LT sergi‏ 
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ول جلد 
کښې دوه احتمالونه دی, یو دا جه مص 0 
اختصار واقع شوې دي. نور روایات کوم چه مفصل دی په هغې کښې دا دی چه رسرا 
ال د تيمم نه پس جواب ورکړو ,دویم احتمال په غرض دمصلف کښې دادي چه ددي 
روایت نه خو دا معلومبری چه رسول ال د سلام جراب ورنک و . خو په یوه بله موقع 
باندي چه کله هم دا خبره راپیشه شوه نو رسرل له د سلام جواب د تيمم کولو نه پس 
ورکړر؛ گویا قصي متعدد دی 
دعبادات فائتة لا الی خلف دپاره د تیمم جواز 
نم لم رد غلی الول السلاغ 6 د متیازو نه د فارغیدو نه پس د سلام جواب ورکرل 
جائز دی, خو چونکه په سلام کښې د الله پاک ذکر دې او ذکر اله په طهارت سره افضل دې 
په دې وجه رسول ال فور تیمم کولو سره د سلام جراب ورکړو 
د دې نه امام طحاو ۍک استدلال کړې دې چه کوم عبادات فانتة د لا الی خلف د قبیلې نه 
وی؛ یعنی د کومو عباداتو د فوت کید و نه پس چه قضاء نشته, مثلا صلوة الجنازة. صلوة 
العيدين, دهف اوري کولو سرهد ادا کول په صرت کښې که دوت کید وی ند 
اربو په موجودګئ کښې فورا تیمم کولو سره هغه عبادات ادا کولې شی, دا د احنافو 
مسلک دي, ائه ثلاثه ددې قائل نه دی, هم په دې وجه امام نو وه ددې حدیث توجیه 
داسي کړې ده چه د رسول الا تيمم کول د اور دنتوالید وچې نه وو خو دا خبد 
ظاهر خلاف ده خکه چه دا د مديني واقعه ده او په آبادئ کښي خو اوبه وی 


ازې کولي نو 
اوکړو. بیانې 
اوکړم مګرپه 


سنن اانساتي هار ۳۸(۳)؛ سنن ابن ماج هار ۲۷ 0۴٠١‏ (تحفة الاشران: 0۱۱۵۸۰ وقد آخرجه: سند 
احمد(۸۰/۵) سنن الدارمي ۷استتلان ۱۳ (1۲۸۲) (محیع) 
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سلام کړې دې» اوس يا خو به دا د آين ماجه روایت مرجوح اوګرځولې شی جه د اکثرو 
روایاتو خلاف دې» يا دې هغه توجیه اوکړې شی کومه چه حضرت سهارنپور ی په بذل 
ښې د شيخ شاه عبدالغنی صاحب## نه نقل فرمائیلې ده. هغه دا چه راوی دلته د 
استعارې نه کار اخستلې دې چه مسب ونیلو سره نې سبب مراد کړې دې یعنی سیب 
الوضوء وهو الول 
( فوله :ی رفت أن دز ال وغل إلا غلی طهر > رسول ال ارشاد فرمائی چه ما 
بغیر د طهارة نه د الله پاک نوم اخستل غوره او نه ګنړل. خکه چه سلام د الله پاک په نومرنو 
کښې یو نوم دې په قرآن کریم کښې دی (ل إل هو لك َو السلا لین این 
او په الادپ المفرد کښې د انس حدیث دې مرفوعا . ( السلام اسم من اسماء الله تعالی ). 

دلته یر اشکال دا واردیری چه د رسول اهم دا ارشاد د هغه حدیث عانشه له 
خلاف دې کوم چه وړاندې په بل باب کښې راروان دې ( کان بذکر اله على کل احا ) په 
ظاهر گښې تعارض معلومیری؟ ددې څو جوابونه کیدې شی ۰۱ حدیث الباب په اولویت 
باندې محمول دې» او د عانشي ل حدیث په جواز باندې. ۲: د عائشې 4# په حدیث کښې 
د ذکر ته مراد ذکر قلبی دې او دلته ذکر لسانی فلا مناقاة. ۳: علی کل احیاله. کښې احیانه 
ضمیر رسول ال ته راجع ته دې» پلکه د ذکر طرف ته راجع دې او معنی په دا وی» کان 
ینکر الله عزوجل فی احیان الذکره پعنی هغه ټول اوقات چه په هغې کښې ذکر مناسب دې» په 
هغې کښې به رسول الله م ذکر فرمائیلو په دې صورت کښې هی اشکال پاتي نه شو. دا 
جواب علامه سندهی کړې دې 

دلته يو بل اشکال دا دې چه د بیت الخلاء نه د وتلو په وخت د رسول ال نه 
بعض دعاکانی منقول دی» او ظاهره ده چه هغه دعاګاتې به بغیر د طهارت نه لوستلې شی. 
او د حدیث الباب ته په حالت غير طهارت کښې د ذکر الله کراهت معلومیری؟ ددې جواب 
دا دې چه د اذکارو دوه قسمونه دی پو اذکار مطلقه چه په هغې کښې د څه خاص رخت 
تعیین نشته» دویم اذکار مخصوصه موقتة چه په هغې گښې د یو خاص وخت تعین 
ملحوظ وی, پس د اذکار مخصوصه موقتة دپاره ضروری ده چه په هغه ارقاتو کښې 
اولوستلې شی که طهارت وی او که نه وی او کوم اذکار چه مطلقا دی د هغې دپاره به 
البته اولی دا وی چه په طهارت سره وی 


ییات 
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سس‎ 
ك‎ 


نی از ټڏڪ التق ا عل قرش 
بابد یا پم بو هبور ۳ 


22 


تشریح: د مصنف )یه عادت دا دې چه‌هفری کله کله داسې هم کی چه د باب په اخیر 5 
که یو داسي روایت راشی چه دهفي خلاف بل روایت وی نر مضنف هټ دا مخالف باب 
فورا په بل ررایت کښې ذکر کوی چه هغه روایت لره ملحوظ ساتلو سره دهغې جواب 
باندي سوچ اوکړې شی پس دلته د تیر باب په اخیر کښې د رسول ال۴م ارشاد نقل شر 
(انی کرهت ان اذکر الله ) حال دا چه د عانشي فا روایت دهغې خلاف دي, په دې وجه 
مصنف مه دا باب قائم کرو او د عا 8 حدیث ئې ذکر کرو ؛ گيني ظاهره ده چه ددې 
2 الباب تعلق د سیاق او سباق چه کوم ابواب شروع دی یعنی ابواب الاستنجاه سرد 
کوم حدیث ذکر فرمائيلي دې په دې باندي کلام په 


ال 


تیر شري‌دي 


باب الاو يڪو ڻ هط ریدغ 


".تال آبوداود: 8 قان 
E‏ ی ور 


ترجعه: د انس اثر نه روایت دې هغه وانی: وو نبي ۶ چه کله به داخل شو بیت الخلا ته 
نو کیخودله به نې ګوتمه خپله 
آشریج: د اداب استنجاء بیان شروع دې مصنف ګګ فرمائی چه ددې تولو ادابو نه یو ادب 
دا دې چه که چا ګوتمه اچولې وی چه په هغي کښې د الله پاک یا د رسول الله نوم وی نو 
هغه دې بیت الخلاء ته د تلو نه خکنی بهر کید دلې شۍ 

پس په حدیث الباب کښې سیدنا انسلا فرمانی چه رسول ال به کله هم پیت 
صحیح البخاري ۷ادان ۱۹ (۱۳۳) تمیق #لحیض ۷۳(۳۰ سنن ات ۳۳۸(۹ سنن 
رما اه ۱۱( اراد و 0 سجن رات 1 7 
سنن اترمذی/ اللباس ۱5 (۱۷6۳). الشمائل ۱۱ (۸۸)» سنن انساني /الزينة 9۱ (8۲۱۱)» سن ابن اجه الطهارة ۱۱ 
(۴ تف شرا 6۱9۱۷ وتد آعرجه: ند اعمد 0۸۲۱۰۱,4۷۳ (نک) یت 
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حروف هم په هغې کښې لیکلی ش 
TOS‏ ی و 


»تقش لفظ, معنی, حاصل 
د کلام دا چه د ذکرالل نه مراد ما پدل علی الذکر دې او ما یدل علی الذکر دوه د 
راسطی نه لکه الفاظ او یو بالواسطه لکه نقوش او هم دا دلته مراد دی 
د رسول الله خاتم مبارک د دول دپاره نه وو بلکه هغه د هفوی مهر وو په هغې باندې د 
"هفوی نوم مبارک ليکلي شري وو, او د مهر په طریقه باندې به هغه په خطونو باندې لگوا 
شو ځکه چه کله رسول للام غیر مسلم بادشاهائو ته د دعرت الی الاسلام د خطونو لیرلو 
اراده ارفرمائیله نو هغوی ته عرض اوکړې شو چه د بادشاهائو دستور دې چه هغوی غیر 
مختوم لیک نه قبلوی چه کله د بافاعده مهر سره هغری ته لفافه یا خط اورسیری هغه اخلی 
نوددي رورت د لاندې رسول هه دې موق پاندې دا خاتم جوړ کړې وو 

دلته دا پیژندل هم ضروری دی ځکه چه ددي به روستو ضرورت راخی چه رسول 
الم په شروع کښې د سرو زرو ګوتمه جوره کړې وه, صحابه کراموقلقم هم د رسول 
الط په اتباع کښې د سرو زرو ګوتمه جوړه کره, خو بیا رسول ال دا د سرو زرو 
ګوتمه ناخوشه کره او گزار ئې کړه. او دوباره رسول ال د سپیئو زور خاتم جور کرو او 


هغه ی بيا تر مرګه پوره استعمالوله. د رسول الال د وفات ته پس خلیفه اول او د 
هاری نه ټی خلیفه انی او د فوی نه پس خلیفه ثالث ته هغه راورسیده. بيا د خلبفهثالك 


د لاس نه وتلو سره هغه په څه طریقه بثر اریس کښې چه د مديني طیم مشھو کر ۴ 
هغې ته غررخید و سره و رکه شوه سره د ډیر لټون ته ورته ملاؤ نه شره» د علماء کرامر وی 
ده جه د سیدنا عشمان 0ب خلاقت کښې چه کو اختلافات واقع شو کوم جه رین 
کتابونو کښې معروف او مشهور دی ددې مبارکي ګوتمې د ررکیدو نه پس هغه هر څه 
اوشو. معلومه ته ده چه په دې گوتمه کښې خهراز وو او څومره برکتی وه 


پ 
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دلته يوه خبره دا هم اوپیژنن چه ددي صحیح صورت حال هغه دې کوم چه پورته 
ذکر شو, خو په ابواب الخاتم کی پو روایت راغلي دې چه د غې په سند کښې راوی امام 
زهرییک9ا دې. د ی ما هم دی چه رسول ۸8۶ د سپینو زرو خانم جور 
کړو خو په ابواب الخاتم کښې يو روایت راغلي د چه دهغې په سند کګښې راوی امام 
زهری که دې د هغوی په روایت کښې دی چه رسول لدل خانم فضة جوړه که او پیا 
هغه ناخوښه کولو سره آوغورخوله, د جمهور شراح او محدثینر رانی دا ده چه دا د زهری 
وهم دې» رسول ال د سپینو زرو نه بلکه د سرو زرو خاتم غورخولي وو لکه په شروع 
کښې تقصیلا تیر شوې دی» او بعض علماء کرامر د زهری د روایا يو توجیه هم کړې ده 
کومه چ به په خپل مق باندي راشی. دلتهټول څیزونه تبعا راغلل 

د حدیث الباب په باره د محدئینو اخقلاف رائي : 
قال آثر اد ذا ) دا قال اېوداژد ډیر اهم دې او ډیر تفصیل هم غواری, او 
مصنف مه چه کومه دعری کړې ده هغه مختلف فيه ده» د ټولو حضراتو دهغې سره اتفاق 
حضرت په بذل کښې په دې باندې تفصیل سره کلام کړې دې د امام نسائ یګ 
رائي دا ده چه دا حدیث غير محفوظ دې» او د امام دارقطن ۍګ د کلام نه معلومیږی چهدا 
شاذ دې» ځکه چه په دې کښې هغوی د اختلاف رواة ذکر کړې دې ددې بالمقابل امام 
ترمذ یه ددې حدیث تحسین فرمانيلي دې او ورسره نې ورته غریب هم ونيلي دې اوس 
گویا امام ابوداؤ دګ یو طرف ته شو, بل طرف ته امام ترمذ کک د دوارو رائې مختلف 
دی. حافظ منذری)هبه‌دي مسئله کښې د امام ترمد یکاک سره دې د مصتف که ملگري 
نه دې هفوی وائی چه ددې راویان ثقات او اثبات‌دی؛ او زمونر د حضرت سهارنپور: 
میلان هم د امام ترمذ ئا د رائي طرف ته دي, د حضرت د مصنف ټک ددي رائي سره 
اتفاق نشته چه دا حدیث منکر دې 
د مصنف کا د دعوې او په هغې نقد 

غر غن ان جزفج ) په دې سره مصن فا په خبله دعوی باندي دلیل قاثموی» 
یعنن د تکارت وجه بیان فرمائی, خان پوهه کړه چه د حدیث منکر مقابل ته معروف وئيلي 
شی» هم په دې وجه مصنف ل دلنه منکر کوم چه مقابل د معروف دې دا په خپل قرل 
(وانما بعرف ) سره بیائول غواړی» د مصنفله د دلیل حاصل دا دې چه ددي حدیث په 
سند کښې د همام راوی نه دوه وهمونه شوې دی» د یو تعلق د سند سره دې او د بل د متن 
کښې هفوی دا کړې دی چه د ابن جریح او د زهری ترمینخه چه کومه واسطه 
ره یعنئ زياد بن سعد هغه تې پربخودلي دې او دویم وهم د متن سره متعلق دې هغه دا چه 
اصل متن ددې سند هغه نه وو کوم چه همام ذکر کرو بلکه هغه دې کوم چه د ابن چریج نه د 
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همام نه علاوه تور راویان تقل کوی,() چه دهفي الفاظ دا دی ( ان الب تلاخد غاتما من 
ور نم اه ) نو کویا د همام نه دوه وهمونه شوې دی, یو ترک واسطه او یو تبدیلمتن چ 
په خانی د هغه هنن ثې بله خبره ذکر کره او وې وئيل ( کان میت اذا دعل الخلاه وښع 
ختمه 6 دا خر هڅه خبره ده کومه چه مصنف یله کر ده 
ار دریمه وله کومه چه دې حدیث ته صحیح وائی لکه امام ترمذ یګل حافظ 
منذر کا اد حضرت سهارنبوری ټم هفری داسي فرمانی چه په دې حدیث باندي د 
منکر تعریف صادق نه راخی, منکر وئیل ورته غلط دی. خکه جه د حدیث منکر په تعریف 
کښې دوه اقوال دی. او دوا تعریفونه دلته نه صادقیری, خکه جه حدیث منکر هنه 
حدیث دې چه دهغې په سند کښې یو راوی شدید | ی مشلا متهم بالکذب وی او 
هغه د ثقه راوی محالفت کوی, او دویم قول د منکر په تعریف کښې دا دې چه په کوم 
روایت کښې راوی شدید الضعف وی دا بحث پکښې نشته چه د ثقه مخالفت کوی یا نه 
ت1۵ ۱25 E‏ اف له O‏ د میت متگل میاه O‏ مه هب هي 
يو راوی شدید الضعف ری او همام داسي راوی نه دې بلکه ثقه او د صحیحین په 
راویاتو کښې دې د هعوی طرف ته د وهم نسبت کول صحیح نه دی» دویده خبره دا ده چه 
هغه متقرد نه دې بلکه په بیهقی کښې یحبی بن المتوکل آو د دارقطنی په کتاب العلل 
کښې یحیی بن الضریس د هغوی متابعت کړې دې» لهذا دا حدیث عنکر نه شو بلکه مونو 
وایو جه صحیح دې» د ترک واسطه او د تبدیل متن دواره اعتراضات بې بنیاده دی دا 
مستقل دوه متنونه دی کوم جه په دوژ سندونو سره روایت کړې شرې دی لکه چه د حافظ 
ابن حبان رائې ده. هغوی هم داسې فرمائی چه دا دواره بیل بیل حدیثونه دی د یو متن 
5 دې ( ادا دل الخلام وضع خاتمه 6 او د دویم من داسې دې ( اتخ خاتما من ورق ثم 
اه هریو سند پیل پیل دې په ال ی د زياد بن سعد واسطه نشته» په دویم کټې 
شته, وړاندې تلو سره حضرت سهارنپور یک فرمانی چه دې حدیث ته مدلس ونيلي 
کیدې شی ځکه چه په دې کښې ابن جریج راوی مدلس د: 
اھ ا کا ران بی چه هقوی حدیث 
ثانی ته معروف ځنګه اروئیلو حال دا چه مشهور عند المحدئین دا ده چه په دې 
زهری ته وهم شوې دې چه رسول الل د سبینو زرو خاتم غورځولې وو. او دا خبره 


کړې شره کما نقدم لفصیله. 
توجیه لطیف از حضرت کنگوهر 


دلته حضرت سهارنپور یکا په بذل کښې د حضرت گنگوهیکلا د نقریر نه يوه یره لطیقه 
خبره نقل کړې ده» هغه دا چه د همام طرف ته د وهم نسبت صحیح نه دې. خکه چه هغه ثقه 


ار هغه راویان دا دی ؛ عبدا بن الحارت السخزرمي:برعاصم: هشام پن سلیمان. موسي بن طارقې لکه چه د 
شروح نه معلومیږۍ 
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دې» باقی دا چه بيا هفوی دا حدیث داسی خنکه نقل کرو کرم چه د مصتنعقه په قول 
خلاف معروف دي, دې باره کښې حضرت ګن هی فرمنی غالبا شوي داسی د چه ر 
زهری‌هفه روایت په کو. چهد خاتم فضة د القاء ذکر دې د جمهورو په نزد دېاو 
غلطی منسوب کیږی د زهری طرف ته نو همام دا سوچ اوکړو چه په خه طریقه د زهری نهدا 
اعتراض لرې کړې شی ځکه چه دا صحیح ده چه رسول ال د سپینوزرو ګوتمه نه وه 
غورخولي, نو همام د زهری د بیان کړې روایت ترجیه او اصلاح دا اوکړه چه د خاتم فضة د 
غورځولو ته مراد دا دې چه رسول الله #۴ به پیت | ءته د تلو نه مخکښې دا کیخودله ار 
دا چه د القاءمتبادر معنی مراد نه ده, په دې صورت کښې به خوک د زهری روایت ته غلط 
اووائی» ددې توجیه په بنیاد د زهری نه اعتراض ختمیږی» وله تعالی اعلم بالصواب. 
د کلام مصنف :55 توجیه 

دا ټولې خبري خو تفریبا هم هغه دی کومي چه حضرت سهارنپور ئ په بذل کښې ليكلي 
دیدش یر داد چهد منک کل دي داي تمه کرش هد 
په وجه د مصنف بت نه اعتراض لري شی هغه دا چه د حدیث منکر تعریف کښې د متقدمینو 
اده او د متاخرینو جدا, حضرت سهارنپور یګل چه د تعریف 


رائې مطابق دی او د متقدمینو په تزد د حدیث منکر اطلاق په ما تفرد به الراوی باندي هم 
ری« کوم ته چهحدیت شا وانی, که هغه راو نقه وی او که غیر ثقه. پس د را 
مراد هم دلته د منکر نه شاذ دې علی اصطلاح القدماء او په قدماء محدثین کښې امام احمد بن 
حنبل کک هم دې او امام ابردازدیله د هغوی خاص شاګرد رشید ج 
دلته منکر په معنی د شاذ اخستلي وی» فبت ما ادعاه المصنف یا والله اعلم بالصواب. 
باب الستراوین البو 

باب دې په بیان د ان ساتلوکڪې دېولو نه 

د ترجمة الباب تشریح او غرض 
خان بوهه کره جه استبراء او استنجاء دوه بیل بیل خیزونه دی, فقهاء کرام استنجاء ته سنت 
وائی او استبراء ‏ لازم لبکلې ده» د استنجاء مباحث او مسائل تیر شوی دی د | ا 
تعریف دا دې : طلب البراءة عن بقیة الول.... چه د بولو نه پس چه په مثانه یا د متیا 


1 


الي ترجمة بريد بن هب احمد وغیرهبطلقون المناکیر علي اراد المطلقة وني قراعد 
علوم یت 13۸ فرق بین قرل امین مذاحدیت بتک ین للع رین طلا ای ار ما له دد کون ا 
په سن ۱۸ ه کښې د زیات غور کولوسره ښکاره شوه چه دا توجیه هغه وخت چليدي شوه کله چه 
نمتب دیا سرد« گر لک ی ودای وش ده تقایل 
3 دې چه هغه نې معروف کرخولي دې او دا حديث ني د خولی دې» نو دا 
و ا ری شید مسا رد شیر معدو دی رب Es‏ 
جدا خبره ده چه دچا «مصنف ددي راني سره تفا نه وی فقط. 
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ثالن کښې چه کومه قطره پا شی دهفي د اثر ته په ښۀ طریقه باندي برامت او اطمینان 
حاصلول, دا خو استبراء در .م ته چه فقهاء کرام لازم وانی, او ترخو چه دا حاصل شوي 
نه وی اودس شروع کول صحیح نه دی, خو ظاهره دا ده چه د مصتف مک مراد دلته د 
استبراء ته عام معنی ده یعنی په متیازو کښې احتیاط کول حتی الامکان دهفي د خان 
ساتلو کوشش کول چه چرته دهفي په باره کښې بې احتیاطی او نه شی که په 
وی او که په کپړه کښې وی د روایات الباب مقتضی هم دا ده گینی د احادیشو مطابقت 
به د ترجمې سره مشکل شی کما لا بخی علی المتامل» او هم ددې غرض په عموم کښې په دا 


هم راشی چه بول جالسا پکار دی نه قانما. خکه چه کوم احتیاط او حفاظت چه په بول 


جالسا کښې دې هغه په قائماکنسی هرکز نشته, هم په دې وجه وراندي نلو سره مصند مک 
e‏ ا اكني هم به دي وجه ور وک ما 
طریفه واضح شو 


اپ 


منعقد فرمائيلي دي, اوس په دوارو بایونو کښې مناسیت په ښۀ 


ه چه د څو صفحاتو ته پس یو باب الاسبراء بل راروان دې په 


ار دي, بهدفع تکرارباندي بهکلامهم هلتهکولی شی 


ری از ی اه و 


سيعت ی » الله عليه وس 
ال م لول ما قداقگان شیب 
قفا تیب ر عرش عى ما اسیا عاونا 


تال 
ترجمه: د ابن عباس 8 نه روایت دې؛ هغه وانی: تیر شو رسول الله ۲ په دوؤ قبروتو 
باندې» نو وئې رئیل: دي دوارو ته عذاب ورکول كيرري, او عذاب ورته نه ورکول کیږي په 
يو لوی شي باندې» هر چه دا دی نو وو چه‌خان ثي نه سانلو د برلو نه» او هر چه دادی نو 
چفلي به ئې کرله: بيا ئې راوغوښتله يوه لځته د قجوري لمده تو دوه ځاتې ئې کید بيا ثې 
ناله کره په دي باندي بره. او په دي باندي‌یره. او وئې وئیل: کیدی شي چه سیک شي د 
دي درارر نه تر کومې چه اوچې شوي نه وي. وئیلی دي هناد بستتر په ځائې د 

جریج: قوله +( مر سول اله -صلی اله علبه وسلم- علی لرن ) دلته بحث دا دې چه دا دراړه 
قبرونو والا مسنلمانان رو که کافره په دې کښې دواره اقوال دی» پس د ابوموسی المدینی 
رائي با رم دا ده چه دا غیر مسلم وو او ددي تائید د هغه روایت نه کیری چه په‌هقي کښې 
د استبراء او استث ن خو بورته راغلو, دلته یو دریم لفظ دې؛ چه دهغې معنی دا ده (طلب 
ناو ی اس ند زجب بیس صفانی لب ول هدس طریقه چه 
استنجاءبالحجر کوی نو حجر به مقعد کښې ښه راکاری او که اوبه وی نر په لاس سره هم مقعد اومږۍ 
تاره ۵۵( ۱۸۰ ۱۳۸۵۸۸۰۱۳۹۱۵۸۸ لیب GODS‏ 
مور ۲(۳ ستن تم الطهارة ۵۳ (0۷۰. سنن اداي اطهارة ۲۷ (۳۱),لجناتو ۱۱3 (۰۱۷() ستن ین 
یه هار ۲۳۹ (4۷:(بحفة اش اف .)6۷٤۷‏ .ند احمد ( 7/1 سئن لدامياقطیار: 1۱ (6/۲3 (صحیح) 
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راغلې دی (هلکا فی الجاهلية ) خو دا روایت ضعیف دي, ځکه چه په دې کښې ابن لهیعه 
راویدې. او د این العطار رائې دا دە چه دا قبر والا مسلمانان وو او د بعض روایاتو نه‌هم 
ددې تائید کیری, حافظ ابن حجریکل؛ هم دې رالي ته ترجیح ورگري ده پس د ابن ماچه په 
روایت کښې دی « مر علی قرین جدیدین ) او د مسند احمد په روایت کښې دی ( مر 
بالقیع6 بل دا چه رسول الم تپوس اوفرمائبلو ( من دفنتم البوم ) ددي ټولو روایاتو 
تقاضه دا ده چه دا د مسلمانانو قبرونه وو 

علامه قرطب ی د بعض اهل علم نه نفل کړې دی چه په دوی کښې یو سعد بن 
معاذ فا وو خر امام قرطب یک فرمائی چه دا ٹول صرف د رد کولو دپاره ذکر کیدلي شی 
د معتبر کیدو په حبثیت سره نه, حاصل دا چه دا تول‌صحیح نه‌دي, د سعد بن معاذ ا 
واقعه په حدیث کښې بل شان راخی, حافظ ابن حج ریګ فرمانی چه ددې دواړو صاحبانو 
نومونه معلوم ته شوه په پر روایت کښې هم د نوم تصریع ملاؤ نه شوه, غالبا راریانو د 
مسلمان د پردې ساتلو د وجي‌نه قصدا داسې اوکړل 

د یو بل حدیث نه اشکال او دفع تعارض 
قول تیان وتا ان فی گیبر ) دلته یو اشکال کولې شی هغه دا چه په دې حدیث 
کښې خو د کبیر کید و نفی کړې شوې ده او بو بل روایت کرم چه په الادب المغرد کښې دې 
پە هة داسې دی چه رسول ال8 اونرمائیل ( بل انه یر ) اوس په ظاهر کي په 
درارر روایترنو کښې تعارض شو؟ جواب دا دې چه د کبیر دوه معني دی» نفی د یو معني 
په اعتبار سره ده او آثبات د دويمي معنې په اعتبار سره دې» کبیر په معنی د امر شاق او 
گران لکه د الله پاک په قول کښې چه دی (وانها لکبیرة الا علی الخاشفین ) مونځ ته کبیره 
وئیلې شرې دې. ددې معنی په اعتبار سره خو نفی کولې شی او مطلب دا دې چه د کوم امر 
د وجي نه چه هفوی ته عذاب ورکولې شی هغه یو داسې کار ته وو چه دهغې نه بج کیدل 
وا 1 هفي نه بچ 

گران وو او کوم کییر چه ثابتولې شی دهغې نه مراد ګناه کبیره ده يا به داسې اوونيلي شی 
چه په دوارو خایونر کښې یو معنی مراد ده یعنی ګناه کبیره خو د کوم چه نفی کولې شی 
دهغې نه مراد اکېر الکبائر دې مطلن کبیرهنه. او د کوم چهاثبات کولې شی دهفي نه مراد 
مطلق ګناه کیره ده په دې صورت کښې به مطلب دا وی د حدیث چه د کوم کار وچې نه 
چه هغوی ته عاب ورکولې شی هغه څه دیره لریه گناه نه وه. اګرچه فی نفسه لویه وه» يا 
دې داسې اروت 


نيلي شی چه تفی ددې دواړو کسانو د اعتقاد په اعتبار سره ده یعنی د هفوی 


په نزد دا کبیره نه وه او په راقع کښې د الله پاک په نزد هغه کار ګناه کبیره وه: وغیر لک من 
الإجوية والاحتمالات. 


مضمون دا دې چه په دې دوارو کښې د هغه د عذ اب سیب د هغه 
ترک احتیاط دې او د دویم سبب نمامی او چغلخوری ده د ترجمة 
استبراء من البول ضروری ده گيني په عذاب قبر کښې د اخته ګیدو , 
نميمة تعریف مشهور دې ( نقل کلام ابر علی وجه الافساد والاضرار ) چه خپل 


ویره 
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مینخ کښې د تعلقاتو خرابولو په نيت‌باندي د یو سری خبره بل ته نقل کول 
۱ وله م ققا پقییب رطب ) د عذاب حل رسول الش تم دا اوفرمائیلو چه تروتازه 
خانگه وف او د طبرانی په ررایت کښې دی چه صدیق اکبر 4 خانکه راورله 
ھغەرسولا اه اوردالیکني اد ره او پهد واړو قبرونو باندې نې ښخې کړې 

( فوله له یقت عنهت ) () رسول ال ارشاد ارفرمائیلو اميد دې چه ددې 
چې شوې نه وۍ 
نیف عذاب کښې دخل دي, 
لس شوت بلس 0 
اقی وی 


والی هه دې کښې دخل دې ځکه چه 


تخفیف وی, دویم قرل دا دې چه د شین والی او اوچ والی په دې کښې هی دخل تشته 
کا کیا کی سول فاد ی و چا ی هه 
او سفارش کړې وی هغه‌هم دې قید سره وی یعنی دا چه یا الله کم از کم ترخو چه دا څانګې 
آوچی شوي نه وی تر هغه وخته پوري د هفوی نه په عذ اب کښې تخفیف اوکړه یا دا چه 
رسول الم ورته د مطلق تخفیف دعاء کړې وی خو د هلته نه جواب ملاو شو چه تر څو 
پورې تری بتازگی باقی وی په عذ اپ تخفیف كولي شی, ول سبحانه وتعالی اعلم. 
ویر فوائد کوم چه د حدیث الباب نه حاصلیری 
د دې حدیث نه ځو امور معلوم شو. ۱: د عذاب قبر حق کیدل کوم چه د اهل سنت 
رالجماعت مذهب دې او محقتین معتزله ددې قائل دی, خو بعض نور معتزله ددي نه 
انکار کوی او په دلائل عقلیه سره ئې رد کوی چه مړې جماد دې هغه ته په د عذاب قبر 
خنگه احساس کیری ار هسي هم د مشاهدي خلاف ده. د اهل سنت مذهب دا دې چه دا 
عذاب بدن ته وی أو د روح د را راپس کیدو سره اوس که د روح اعاده پوره بدن ته شري 
وی يا بعض ته کوم چه الله پاک ته ښه معلومه ده قاله المینی؛ او علماء کرامو دا هم لیکلی 
دی چه ماشومانو ته په تبر كي نهم او حس ورګولې شی چه هغوی د الله پاک د نعمت 
شاهد؛ اوکری. 

ا مطل سای پاک یذ سل الم ون غیر ماکول اللحم 

دی که چه په حدیث کښې ( لا بسعزه من الول 4 مطلقا دې که خپل متيازي وی ار که د 


که دا په صیخه د مجهول سره وی نو ضمیر به راجع وی د عذ اب طرف ته, او که معروف وی ر د 
اد ضمیر مرجع با خو الله تعالی دې يا عسیب رطب دې 
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تحت 
خاروی وی او ( المطلق بجری علی اطلاقه ) مشهرره قاعده ده یعنی د شرافعو او د احتافر 
مسلک دي, د مالکیانو او د حنابله رائې دا ده چه بول د ماکول اللحم طاهر دی هم دا د 
امام مح مه اي ده 

امام خطاب ۍګ شارح حدیث ددي حدیث نه استدلال کړې دې چه ټول ایوال مطلقا 
تاپاګ دی که هغه د ماکول اللحم وی او که د غير ماکول اللحم وی؛ خو ابن بطال 
مالکۍ ګل فرمائی چه دا استدلال صحیح نه دې خکه چه که دلته ( لا بستزه من ابول ) 
راغلې دې نو په بل خاني کښې هم په دې روایت کښې ( بوله ) راغلي دې او مراد تري نه 
بول انسان‌دي, او د انسأن بول د ټولو په نزد ناپاک دی 
د دې حدیث نه دا هم مستفاد شوه چه وضع الجریده علی القبر یعنی د قبر سر ته یو اوته با 
بوتي يا دهفي خانکه ښخول مشروع بلکه مفید دی, پس امام بخار ئ ګګ په کناب الجنائز 
کښې ترجمه قائم کړې ده: باب وضع الجرید على القبر او یا ئی په دې باب کښې مرور علی 
القرین والا جدیث لره ذکر فرمانيلي دې هم دغه شان هغوی په دې ياب کښې د سیدنابریده 
بن الحصیب 98 وصیت روایت کړې دې کوم چه هغوی د خپل وفات په وخت کړې وو چه زما 
په قبر باندي دې دوه شانگي ښخې کړې شی, زموتږ په فقهاء کرامو کښې علامه شامی هم 
ددي د جواز تصریح کړې ده, حافظ ابن حجریتل هم ددې سره متفق دې او په بذل المجهود 
کښې د سهارنپور یک ميلان هم دې طرف ته دې خو علامه خطاب یګ دا نه تسلیموی, 
هفوی په دې کښې ډیر احتمالات پیدا کړی دی او دا مسئله ئې ختمه کړې ده» د هغوۍ 
احتمالات بس هم دغه شان دی, حافظ هغه رد کړې دی, خو ددې مسئلي نه دې په قېرونو 
باندې کلرنه او خادري وغیره اچول قیاس نه کړې شی ځکه چه دا قیاس باطل دې ځکه چه 
دهفي چرته ثبوت نشته» په وضع الجریده کښې خپله مری ته فائده رسول مقصود وی, مثلا 
دا چه هغه د عذاب او تکلیف نه محفوظ وی. د عقیدت په طور نه او ګلوته او ځادرې د 
عتیدت په طور وی او د خپلو اغراض‌فاسد و حصول پکښې مقصرد وی. فاین هلا من ذاک. 
قال هناد « سئیز ». گان « ») مون مخکښې ووچەد مص نفل عادت دا 
دې چه ویر کرته د دوز استاذانو دوه سندونه یو ځائې بیانوی آو د دوارو په الفاظو کي چه 
کوم اختلاف وی هغه وړاندې تلو سره بیل کړی» پس دلته د مصنفمکله دوه استاذان دی 
زهیر او هناد ؛ د دواړو په الفاظو کښې چه کوم تفاوت دې هغه بیانوی, د زهیر په روایت 
کښې لفظ (ټتنزۀ ) واقع شوې دې او د هناد په روایت کښې ( یسعر 4 دې د استتار نه 
مراد يا خو استار بینه وین البول دې نو بيا خو به دا مرادف وی د ت 
وین الناس وی نو په دې صررت 
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I as‏ 
ن عباس 1 روایت کوي د نبي ۶ نه په معنی دهفی سره. هغه وئیلی ډی! 
ج کولو وا از وی یر مار ا 
تفریح: ۰۲ ( حَدك نماد نیب ) ددې سند مدار په مجاهد باندې دي, د مجاهد دوه 
شاګرداندی. په اول ررایت کښې اعمش دې او په دې روایت کښې منصرر دې د دوارو په 
روایتونه کښې نرق دا دې چه د اعمش په روایت کښې د مجاهد ار ابن عباس ترمینخه 
د طآؤس واسطه موجود ده او د منصور روایت بلا واسطه ده: اوس دا سوال دې چه کرم 
طریق صحیح دې بالواسطه او که بلا واسطه. د ابن حبان ګګ رائې دا ده چه دواړه طریق 
صحیح دی» او په ظاهر کښې د مصنف ګګ رائې هم دا معلومیری؛ ددي‌صورت به دا وی 
چه مجاهد ته به په واسطه د طاؤس سره روایت رارسيدلي وی روستر به علو سند حاصل 
شوې وی چه براه راست ئې د ابن عباس 4 نه وارریدلو پا ددې برعکس 
هم دغه شان امام بخار ی هم ددې حدیث په دوارو طریفر سره تخریج کړې دې. په دې 
باندی حافظ ابن حجر په فتح الباری کښې لیکلې دی چه ددي نه معلومه شوه چه د امام 
بخار یګ په نزد دواړه سندوته په واسطی او بغیر د واسطې نه صحیح دی زه وایم چه په 
ظاهر کښې خو هم دغه شان ده خه چه حا قرماتی خو ام ترمد یک په کناب العلل 
کښې د امام بځار ۍګ رائې دا نتل کړې ده چه رواية الاعمش اصح. او خپله د امام ترمذی 
که رائې هم دا د چههفوی په جامع ترمذی کښې واضح کړې ده واله اعلم بالصواب 
فال « کل لا یز ین تلد 4 اجه« قال مير زا تې متصور 
طرف ته, خکه چه د منصور روایت د اغمش په مقابله کښې بيانولي شی او هم دا صاحب 
منهل هم ليکلي دی, خو په بذل کښې حضرت ‏ ضمیر مرجع چریر منلې دي, د اعمش په 
روایت کښې من البول مطلقا دې عام ددي نه که د انسان بول ری او که د حیوان پول وی 
ماکول اللحم وی او که غير ماکول اللحم وی ټولو ته شامل دې» او د متصور په دې روایت 
ښې د من بوله د اضافت د وجي نه خاص‌د انسان بول هراد دی 
(وفل آنو عاونا « یرف ») په ظاهر کښې دا معلومیری چه ابومعاویه د منصور 
ته روایت کوی خکه مصنف له د منصور د سند ته لاندي دا بیان کړې دې. خو داسې نه ده 
بلکه ددي تعلق د روایت اعمش سره دې لکه څنګه چه حضرت په بذل کښې لیکلې دی 
خکه چه د بخاری وغیره کتب صحاح نه هم دا معلومیری لهذا د مصنف کک دپاره انسب دا 
وه چه د ابومعاویه 96 الغاظ ئې د اعىش د روایت نه لاندې بیان کړې وې 


سمح داي راد 60 101۱۱د ب 0۱۰80004 سنن لتاقي جنار 61۰۷۰1۱7 (تحف نراد 1111م 
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ترجمه؛ عبد الرحمن بن حسنة وايي چه لاړم زه او عمرو بن العاص پیغمېر 0 ته نر هغه 
خا 


راروتلو او د هغه سره وال وو بيا تې و په هغې» بیا ئې بولي اوکړي نو مونر 
اوونیل: اوکوری متيازري کوي لکه څنګه چه ښځه متيازي کوي» نو وآوریدل هغه دا نو 
وئې وئیل ایا تاسو ته علم نشته د هغه څه جه د بني اسرائیلو صاحب ورسره مخ شوې وو 
وو کله چه به ورسیدلې هفوی ته متيازي تو هفوی به پري کرو هغه ځائې چه بولي به ورته 
رسيدلي وي» نو ده هعوی منع کړل نو عذاب ورته ورکری شو په قبر کښېابوداؤد وائی: 
منصور د ابو وائل نه هغوی دآبر موسی نه. امرسی د رسول الله لم نه په دې حدیث کښې 
په متیازر لکیدو سره دخپلې څرمن کټ کولو روایت کړې دې اوعاصم د ابووائل نه 
هفوی د ابوموسی ته او ابو موسی د رسول الله ۸۲ نه دخپل جسم کت کولو ذكركري دې 
تطریح: قوله :( عن غنٍ رن ابن خسن ) حضرت عبد الرحمن بن حسنه 28 فرمائی چه زه ار 
عمرو ین العا صا د رسول ال خدمت ته لارو نو مونږ اوکتل چه هغوی تشریف 
راوری ( وتف خر ) او هغوی سره یو دهال وو () رسول ال د بول کولو دپاره‌هفه 
خبلي مخي ته پرده کر چه د چا نظر پري پرینوشی (لم بال ) او بيا رسول الوم قضاء 
حاجت اوکرو لکه چه د مستد احمد په روایت کښې دی چه دوی دواړو رسول الل هم 
دغه شان په بولو کولو باندي اولیدلر نو وې وئیل ( انظروا له یبول کنا تول لاه ) 
اوگوری رسول ال ته خنگه بول کوی لکه خنگه چه‌زنانه کوی 
په دې نش ښې دوه احتمالونه دی یا د پردي په قائمولو 
ناسته باندي متیازی کولو کښې ځکه چه د جاهلیت په زمانه کښې صرف د زنانو عادت په 


تاسته د متیازو کوا وو؛ سرو به په ولاړه متيازي کولې» پس د این ماجه په یو روایت 
دی ( وکان شان العرب البول قالما ) او په ناسته باندي منيازي کول به ئې د سری توب 

خلاف ګنړلې. او دا هم احتمال دې چه تشیبه په دراړو خبرو کښې ری ددي حدیث نه دوه 
خبرې معلومې شوې اول دا چه د فضاء حاجت نه مخګښې د پردې انتظام کول او دویم دا 
چه متيازي په ناسته کول 
6۳ ستن اي /#لطهارة ۲۹ (۳۰)سنن أبن ماجهالطهارة ۳۷ (۳۸1):(تحفة الأشراف: ۹3۹۳) وقد اخرجه:مسند احمد 
(۹۷۸)(سحع) 
"۲ کوم چهد دشمن د حملي نهد بچ کیدودپارهدشرمنيبوه ټکړه وی 
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د حديث د نرجمة الباب سره مطابقت 


د ترجمة لباب سره د حدیث مناسبت خو ظاهر دې د مصنف له غرض په ترجمة الباب سره 
لکه چه مځکښې تیر شو په متيازي کولر کښې احتباط ثابتول دی, او ښکاره خبره ده چه 
هغه په ناسته متیازر کرلو کښې دې نه په تنماک 

غاپود e‏ چ ومد متا که 
په دې کښې ظاهره دا ده چه دې حضراتو دې وخته پوري اسلام قبول کړې وو. او دا هم 
احتمال دې جه د اسلام نه مخکښې واقعه وی اوس وراندي د دوی دا وئيل چه ( انروا 
لب په دې کښې هم دوه احتمالات دی چه دا وینابه د هغوی تنقید| او اعتراضا وی او یا 
تعجبا, که دا وانعه د اسلام قبلولو نه روسته وی نو پيا خو دا یناد تعجب د وچې نه ده» 
او که قبل الاسلام وی نو اعتراضا هم کيدي شی 

د حدیث لباب ترجمه او تشریح 


هغه دې دې کومه چه اوس مونږ 
صورت کښی دعبارت مطلب واضح دې 
موسی ات گرخولي دې خکه چه هر ېی د خبل قوم صاحب وی نو ظاهره ده چه د بن 
اسراثیلو صاحب موسی نت8 شو اوس که ددې ته مراد موسی 84# وی لکه چه د عینی رائې 
ده نو د عبارت صحیح مطلب په په تکلف سره راويستلي شی, لهذا د ( فهاهم ) ضمیر 
کوم چه صاحب طرف ته راجع دې دهغې تقدیر د عبارت به داسې وی ( فهاهم عن النهاون فی 
امر الول ) یعنی موسی اه بنی اسرائیل د متیازو په باره کښې د بې احتیاطی نه هنع کرل 
په دې باندې د هغوی خبره بعضو اومئله او بعش او ته هتله (قعذب فی قره ای من لم بته ‏ 
خرک چه د خپل حرکت نه منع نه شو هغه ته عذاب قبر ورکړې شو نو د عذب نائب فاعل په 


۱ بات 


ییات 
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مفدر منل غواړی. او په اول صورت کښې د عذب نائب فاعل صاحب بی اسرایل وو واه 
تعالی اعلم. حضرت سهارنپو ری کال فرمانی چه د عینی تول بي خایه تکلف دې 
دما اصابه البول مصداق کي د علماء کرلمو اختلافا | , 
( قوله و تا متا ال ) دلته یو بحث دا دې چه د ( موا تا صاب اول ) ته څه مراد 
دې؟ ددې نه صرف کپړه وغیره مراد ده او که بدن هم شامل دې» په دې کښې د علماء کرامو 
دواړه اقوال دی؛ یو جماعت وانی چه ددې نه مراد مرف کید شيره ده او بدني اي کې 
داخل نه دې خکه چه هغه تکلیف ما لا یطاق دې او (لا بکلف الله تفسا الا وسعها لیف ) او پر 
جماعت وائی چه ددې نه مراد عام دې د بدن خرمن هم په دې کښې داخل ده او دا حکم د 
اصرواغلال 'یعتی د احکام شاقه د قبیل نه دې» کوم چه په شریعت موسوی کي وو اد بنی 
اسرائیل دهفي مکلف وو چه دهفي طرف ته په دې آیت کریمه کښې ( وضع عنام اصرعم 
والاغلال التی کانت علیهم 6 کښې اشاره ده او بحمد الل په شریعت محمدیه کښې دا اضرو 
اغلال او احکام‌شاته نشته دې 
د روایاتو الفاظ په دې سلسله کښې مختلف دی, په بعض کښې ثوب وارد دې» او 
په بعض کښې جلد احدهم دې» او په بعض کي جسد احدهم دې او په بعض کښې مبهم د 
سوم ول بقل سیف ی ری او تاویل 


کوی, که د وه ظط دې نو بيا خو د چا هم اختلاف نشته هم دغه شان که مبهم ( ما اصابه 
الول 4 راغلي دي خر په کوم روایت کښې چه ( جلد احدهم 6 دې هغه د یو فریق خلاف 


دې او هفوی ددي تاویل دا کوی چه د جلد نه مراد د بدن خرمن نه ده بلکه د خناور خرمن 
مراد ده کوم چه اغرستلې شی یعنی پوستین, خو په دې تاویل باندي به اشکال دا كرلي 
شی چه په يو روایت کښې صفا د (جسد احدهم ) لفظ وارد دې» هفوی ددي جواب دا 
ورگري دې چه دا به روایت بالمعنی وی راری د جلد نه جلد انسان ګنړلې دې او بيا تې د 
خپل نهم په اعتبار سره په لفظ جسد سره هغه نقل کړو. وله تعالی اعلم. 

( فال و اؤ ال تلور الخ ) دد خاني نه مصنف گا بعض روایات تعلیقا ذکر فرمائی 
او مقه ود په دې سره الفاظ مختلفه لره بیائول دی او ددې تعلیقاتر ذکر کولو نه دا خبره هم 
معلومه شوه چه دا روایت چه ځنګه د عبد الرحمن بن حسنه 8 نه روایت کړې شوې دې هم 
دغه شان د ابوموسی اشعری 9 نه هم روایت دې بيا په دې کښې د راویانو اختلاف دې» 
بعض د ابوموسی اشعری انه مرفوعا نقل کړې دې او بعضو موقوفا, ددې اختلاف رواة 
نور وضاحت داسی کیدې شی چه پورته حدیث د ابوموسی آشعری ل نه هم مروی دې چه 
دهغي راوی ابروائل دې» بيا د ابووائل په شاګردائو کښې اختلاف دې منصور دا روایت 
موقوفا نقل کړې دې او عاصم دا مرفوعا نقل کړې دې. 

چرته چه تعلیقات راشی هلته یو سوال دا کیری چه دا روایات به موصولا چرته ملاویری؟ 
پس حضرت په پذل کښې ليكلي دی چه د منصور روایت موصولا په مسلم کښې موجود 
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د عاصم د روایت په باه کښې نې ليکلي دی چه هغه موصولا په یو کتاب کښې هم 
ملاؤ نه شو وله اعلم.... په ابردازد کښې تعلیفات په کثرت سره دی هم دغه شان په 
صحیح بخاری کښې هم په صحیح مسلم کي کم دی او په نسائی شریف کښې ویر کم دی 
باب البو قابا 
باب دې په بیان د بولو کې په ولاړه 
دمخکتی پاب د اي مور دا کړه چه په دې باب کښې مصنف یلهد متیازو نه 
خان ساتل او په متیازو کښې احنياط کول ثابتږلو سره هم دهغې په ضمن کي بول جالسا 
هم ثابت کرل, پس ( اظژوا له يول ما بول لَه ) ددي صفا دلیل دې چه هر کله بول 
جالسا ثابت شو اوداهم ثابته شوه چه درسول ال عادت مستمره دبول‌جالسا وونو اوس 
ددي ځائې نه مصن ف باب البول قانما منعقد کولو سره دا بیانول غواړی چه د رسول الله 
نه کل کله بول قائما هم ثابت دی لکه چه ددې حدیث نهثابتیری دا خو دهد احقر رائې» 
او زمونر حضرت شیک به فرمائیل چه حتیلی دې. د حنابله مسلک او دلائل 
ډیر په اهتمام سره پیانوی تردې چه په بعض خایونو کښې نې داسي اوکرل چه د جمهور 
مسلک او د هغوی دلیل ئې بالکل هم ته دې بیان کړې بلکه صرف د نابل ماب ی نیت 
کړې دې. پس ددي په مثال کښې به حضرت میج پا جم ای کرد چه اوګورئ 
مصتف که صرف د مذهب حنابله په حمایت کښې د پول قائما باب قائمولو سره د هفوی ۱ 
دلیل کر کړې دې وال أعلم 
بول قائما کښې مذاهب ائمه 
خان پوهه کره چه مسئلة لباب اختلافی‌ده: د احنافو اود شوافع ند بول تام مطلقا 
مکروه دی او د حنابله او مالکیانو په نزد د یر قبد سره بقیرد کراهت نه جائز دی هغهد 
چه د رشاش البول وغیره نه په امن وی؛ پس د 
کښې ددې قید تصریح ده یعنی په دې شرط چه د ر 


اش البول او د کشف عورة ویره نه وی 


نی کت ۰ جه د حنابلهبه نرد بول تائما خلاف مستحب دی؛ بعض 
او په مغنی کښې لبکلی شوې دی + به نرد بولا , 1 5 ج 
مشر اتر ماما دلب دم جرا يکي دې هغه صحیع ده البته د بعض 
تابعینو لکه سعید بن المسیب او عروة بن الزبیرقام په ند بول قائما مطلقا غیرد کرامت 


ثه‌جالز د 
۳ او که تحریمی؟ جراب دا دې چه دا کراهت 


ام نه دی: ش حضراتو دا ليكلي دی چه چونکه دا د 
هفوی سره تشبه لازمیپی نو که دې ته کراهت تحریمی 


تنزیهی دې او د ادب خلاف ده حرا 
نصاری طریته ده او په دې کښې د 


اوونيلي شی نو دا به صحیح دی 
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ترجمه: د حذينة ا نه روایت دې هغه وائۍ راغی رسول الله م ډیران د یو قوم ته نو 
بول ې اوکړل په ولاړه ب نی راوغوښتلې اویه تو مسح ئې اوکړه په خبلو دوارو موزو 
اند 

ظریج: ۱ (غن خی رمی الله تمالی عه ) په دې باب کښې مصنف یله صرف پو حدیت د 
حذیفه لو بیان فرمانيلي دې» چه په هفي کښې د بول قاما تصریح ده» او چونکه دا د 
جمهورو د مسلک خلاف دې په دې وجه د جواب حاجت دې د جمهورو د طرف نه کلی 
طور ددې درې جوابونه کړې شوې دۍ 

۱ دا چه بول قائما منسوځ دی دا فول منقول دې د ابن شاهین ك ار ابوعوانه 9 نه. 

۳ لیان الجواز» ۳ لاجل العفر 

بيا ددي عذر په تفصیل کي مختلف اقوال دی 

۱ لوجع کان فی ما بضه کما فی روایة ایی هربرة عند الهاقی؛ یعتی د رسول الله په کوندا 
کښې درد وو چه دهغې د وجي نه ناسته ګرائه وه. 

۲ للاستشفاء عن وجع الصلب دا د امام شافع ګګ نه منقول دی چه ددې مطلب دا دې چه د 
عربو عادت وو چه هغوی به په وجع الصلب رد هلا په درد کښې بول قائما مفید ګنړل 

۳ للام من خروج الریج : ددي تشریح دا ده چه د رسول ال عادت شریفه د قضاء حاجت 
په وخت د تباعد وو خو په دې موقعه باندي د خه مجبرری د وجي نه رسول ال تباعد 
آونکړې شو بلکه خلفو ته نزدې نې هدس | او bE‏ 
متبازی اوکړې شی نو هفه مظنه دهد خروج ریح په خلاف د قیام چه په دې کښې خروح نادر 
دي, دا توجیه د ابوعبد الله المازر ۍک او قاضی عیاض نه منقول ده, هر دواړه د شراح 
مسلم‌نه‌دی. 

۴ لمدم وجدان مکان طاهر لقعود یعنی په کوم ځائې کښې چه رسول الل مهم منيازي کولې 
هغه خاني ددې قابل نه وو چه په هفي کښې ناسته اوکړې شی قاله ابن حبان. 
۵ لخشية انحدار البول دا توجیه د امام طحاو نه منقول ده یعنی هغه ځائې داسې وو 
چه که هلته په ناسته منيازي کړې شوې وې نو د متیازو خپل طرف ته د راواپس کیدو 
خطره وه: په دې وجه رسول ال په ولاړه متیازې اوفرمائیلې چه بل طرف ته لاړې شی. 
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ول نت اناغ 0 ب 5 5 
توله فال فلت أتباغذ ) یعتی حذیفه ا رسول ال ته نزدې د استنجاء اوبه کیخودلو 
سره لرې تلو چه هقوی ځائله ځائ ښې متبازي اوکړی خو چونکه هلته د پردي ضرورت 
وو په دې وجه زسنول ا۶ال هغری د تلو دت کر 


و او خپل خان‌سره ئې د نزدي اودرید 
E‏ ی څپل خان سره ئې د نز ۴ اودریدلو 
بول قائما په باره کښې د احادیشو تعارض او هفي توجیه 
خان پوهه کره چه د بول قائما په سلسله کښې روایات مختلف دی لکه چه د ترمذی او 
نسائی نه: بی او امام نسائ یک د دفع تعارض دپاره متعدد ابراب هم قائم فرمائیلی 
دی ترمذی او نسانی په دې مقام کښې کتل پکار دی دهفي نه به مسئله واضحه شی خکه 
چه امام اوه از ده په دې مسئله کښې | ات روایات ته تعرض نه دی کړې. بهر حال د 
سا و را وس موی E‏ اروايت‌دي ( 


من حدنکم ان رسول ال بال قانما فلا تصدقوه ) یعنی عانشه 8 د رسول ال د بول 
قائما نفی فرماتی او تردي فرمائی چه که یو سري داسي بیان اوکری نو د هغه تصدیق دې 
اونکړې شی, حال دا چه د روایت الیاب یعتی حدیث حذیفه ل نه د هغوی بول قائماً 
یریبد وار ابرا یکی کو وکا 

يو دا چه د عائشې م44 غرض مطلقا نفی نه ده بلکه د هغوی مراد تفی د عادت ده لهذا یو 


( قوله ح وخثلا مد ) په سنن ابوداؤد کښې دا حاء د تحویل په اول خل راغلی ده. په 
دې وجه ددې د وضاحت طرورت دې. دا د محدئیتو بو خاص اصطلاح ده چه کله د یو 
حدیت دوه ياد دوز نهزیات سند ونه وی کوم چه به شروع کي مختلفې وی او وړاندې تلو 
سره پر شی نو هلته حضرات مصنفین د اختصار دپاره داسې کوی چه د اول سند کومه 
حصه چه غير مشترک ده صرف هم هغه لیکی او دهغې نه پس حاء د تحویل لیکلو سره 
دویم سند شروع کولو سره هغه تر خیره پورې لیکی چه په هغې کښې د دواړو سندوتو 
مشترکه حصه هم راخۍ داسې اختصار په دې صور پیدا شو چه کومه حصه 
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جه په هغې کښې به تکرار او طوالت راغلې وې نو اوس دلته دا کنل وی چه په سند ثائی 
کښې د سند مشترک حصه د کوم راوی نه شروع کیری په دې کښې بعض وخت غلطی هم 
کیری او دې راوی ته ملتقی السندین وا ۳ 

د دې ضروری وضاحت نه پس ځان پوهول پکار دی چه په دې کښې اختلاف دې چه 
دا لفظ حاء مهمله دې ار که خاء معجمه؛ په دې کښې دواړه اقوال دی, که خاء معجمه وی 
نو بیا په دې کښې دوه اقوال دی اول دا چه دا مخفف دې د الی آخره یعنی الی اخر السند 
دویم قول دا دي چه دا مخفف دې د وبسند آخر , او که حاء مهمله وی نو دا د خه مخفف دې 
په دې کښې غلرر اقوال دی: ۱. مخفف دې د صح نه. ۲ مخقف دې د الحدیث نه, ۳ 
مخثف دې د الحائل نه, ۱۴ مخفف دې د التحویل نه. بيا یو پل اختلاف دلته دا دې چهدا 
لفظ په څنګه لوستلي شی؟ جواب دا دې چه مغاربه چه کله دلته راورسی نو دا اتحوبز 
لولی او مشارقه چه مونږ هم پکښې داخل یو دا حاء د حروف تهچی په شان لولی 

دلته دواړه سندونه په سلیمان باندې يو ځائې کیری, یعنی شعبه او ابوعوائه دواره 
دا حدیث د سلیمان ته روایت کوی, د سلیمان نه د سند مشترک حصه شروع کیری نو 
سلیمان ملتقی السندین شو. ( سلیمان ) دا سلیمان بن مهران دې. مشهور دې به اعمش 
سره» ( ابوعوانة ) دا کئیت دې نوم د هغوی وضاح بن عبد الله دې ( ابو وائل ) د هغوی توم 
شقیق بن سلمه دې 0 

باب فی الرجل ول الیل فی ال مره 
باب دې په بیان دسړي کي چې متیازې ڪوي دشپې په لوښې کې بيا نی دي د ځان سره 
د ترجمة الباب غرض 
د استنجاء آداب شروع دی په دې سلسله کښې یو ادب دا تیر شوې دې چه د رسول ال۸ 
عادت شریفه د بول و براز په وخت د تباعد احتیارولو وو خو ددي ځائي ته مص تف ټل دا 
بیانوی چه د عذر د وجې نه کله کله د رسول ال نه ددی خلاف هم ثابت دی پا دې داسې 
E ۷‏ ناءلرهثابتول دی» ممکنه ده په 
چاته دا شبهه پیدا شی جه په لرنی کښې متيازي کول صحبح نه دی, خو د ضرورت او د 
عذر احکام چونکه جدا اه ره ار مر ی 
دې باندي ترجمه قالم کړې ده بلکه دوه اپراب ئې منعقد کړې دی یو لبول فی الاناء او دویم 
الول فی الطست.... به دې کښې په ظاهره تکرار معلومیری ددي توجیه مون په الفیش 
السماثی کښې کړې ده 5 

د حدیث | ب نه معلومه شوه چه د رسول ال د لرگی يوه پیاله وه چه په هغې 
کښې په رسول اه کله کله د حاجت او ضرورت په رخت د شپي متيازي کول او هقبه 
نې د خپل کټ د لاندې کیخودله او سحربه نې بيا د خپل خادم په دریعه باندې تویولې 
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5 مور نه هغې وئیلی دی 
دز ۳ 


چه د ورخي داسي کول مناسب نه دی الا لضرورق او دا ئې هم لیکلی دی چه ظاهره دا ده چه 
داسې به رسول الله #۶ د یخنن په زمانه کښې کول. دویمه خبره حافظ عراقی ی دا ليكلي 
ده چه دا د هغه زمائی خبره ده په کوعه زما جه د بیوت الخلاء اننظام نه وو, هغه 
وخت به رسول ال داسی کول ځکه چه د تباعد اختیارولو کښې د مشفت راثلل 
ښکاره دی او که بیت الخلاء په گور کي موجود وی نو بيا دهفی حاجت نشته خو ظاهره 
دا ده چه د پیت الخلاء د موجودیدو باوجرد هم په هفې کښې دنه گنجانش ګید ل پکار دی 
څکه چه شپه مطلقا محل مشقت دې (قاله صاحب العنهل) 
د رسول الله لام د فضلات د طهارت مسئله 

حدیث الباب ابوداژد ار نسائی کښې خو صرف هم دومره خبره ده خو په بعض نورو کتب 
حدیث لکه بیهقی دارقطنی مستدرک حاکم رغیره کښې په دې حدی یو بل زیادت 
دارد دې چه یو خل رسرل له ۸۶ خپلې ځادمې ام ایس تهاوفرسائیل چه په دې پیاله 
کښې چه ځه دی هغه تونې کره. هغې عرض ارگرر يا رسول ال هغه خو ما اوځگلې. : 
په دې بائدې رسول ال هیغ تکیر او نه قرمانیلو بلکه دا تې اونرمائیل چه ( لن تشتکی 

اوس په تۀ کله هم د خيتي په بمارق کښې اخته نه شي ودې حدم نه بع 
علماء کرامو د رسول الت د فضلات مول وبرازه په طهارت باندي استدلال کړې دې 


ستناتساني /لطهاره ۲۸ (6۳۲. (تحفا الأشراف: 10۷۸)(حسن محيع) 
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در منضود پښتوشرح سئن ابی داؤد ۱9.۰ اول جلد 
کومه جه یو اختلافی مسئله ده احقر د حضرت شیو9ه به ارشاد باندی ددي مستا 


تحقیق کړې دې ار یو مضمرن مي لیکلی دې چه په هغ که ماب الیک او 
کر سم دسا نارس با ری طهار قول ملا ی و 
مضمون طبع گیدو سره د شیم الحبیب په اخیر کښې شامل کړې شوي دې» بعض اهل 
- حدپث په دې باندي غصه کیری چه دا خه د واهیاتو ته که خبري دی؟ برل وبراز هم پاک 
وی؟ خو د چا په غصه کیری باندي خه کیری چه هر کله منقول دی 
احقر عرض کوی جه که د رسول له د فضلات طهارت تسلیم کړې شی نو پیا 
خو په دې کښې د رسول الم عظمت او علو شان ښکاره دي, خو که غیر طاهر ورته 
اووئيلي شی نو بيا په بل طریق باندي د هغوی علو شان ثایتیری هغه داسي چه د نورو 
انسانانو په شان د هفوی د بول وبراز د ثاپاک کید و باوجود رسول الأ۸8 ته دومره ترفی 
ورکړې شوه چه د ټولو اسمائونو نه پورته لارو سبحان اللا څه عجیب شان دې رد رسرل 
اشم او بله دا چه په دې کښي د الله پاک قدرت او وسعت عطاء ښکاره ده 
د حدیث الباب د بعض احادیثو سره تعارض او د هغې جواب 
دلته شارحینو دوه اشکالونه کری دی 
اول دا چه حدیث الباب معارض دې د هغه حدیث چه په هغې کښې راخی ( الملانکة لا تدخل 
بت فيه بول ) کوم چه د مصنف ابن ابی شيب ررایت دې من حدیث ابن عمرلل4, بل دا چه د 
طبرانی په روایت کښې دی کوم چه حضرت په يذل کښې ليكلي دې چه رسول ال ارشاد 
فرمانیلی دې ( لا ینفع بول فی طست فی الیبت ) چه په یو لونی کښې دې متيازي کولو 
سره په کور کښې کينخودلي شی؟ جواب دا دې چه په حدیث اول کښې مراد کثرت تجاست 
SPR ENE RE‏ و أو په دویم حدیث 


مراد 8 جمع کولو سره هم هلته پريخردلي شی: او 
کدد شپې متیاز: وخت توئي گري شی نو دا په ممانعت کښې داخل نه 
ده, دویم جواب حضرت په بذل کښې دا ورکړې دې چه که داسي اووئيلي شی چه بول نی 
الاناء والا روایت کوم چه په د :ګر دې کيدي شی چه دا د ابتدانی زماني واقعه 


وی؛ د رسرل الله/ عادت مستمره نه وی, او دا د ممانعت والا روایات روستتی وی؛ 
لهذا هیځ تعارض به باتي نه شی خو په دې جراب باندي به دا اشکال راشی جه د شمائل په 
روایت کښې دی. ( دعا بطست لبول فيه ) یعنی رسرل ال په خپل مرض الوقات کښې 
د متبازو دپاره لرښې طلب کړو؛ خر ددي جراب دا کيدي شی چه دا د یو خاص عذر د 
حالت واقعه ده عام حال نه دې راه تمالی الم 

دویم اشکال شراحو په دې مقام باندي دا کړې دې چه ( قدح من عیدان ‏ رالا 
روایت دهغه حدیث خلاف دې چه په هغې کي راغلې دی ( اکرموا عمتکم النخلة قانها خلفت 
من فضلة طبنة کم آدم عليه السلام ) یعنی په دې حدیث کښې د گهجرري اونې ته د اسان 
ترور وئيلي شوې ده او دا چه انسان له پکار دی چه د خپلي ترور یعنی کهجورې احترام 
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دومنضود پښتوشرح سفن اب داد ê‏ اول جلد 

سس سس 

آوکری او وراندي د عمه کید و وجه په حدیث کښې دا بیان کړې شوه چه د كرمي خاوری نه 

د ادم بدن جور کړې شرې وو هم د هغه خاوري او پاقی پاتي مادي نه د تنل تليق 

اوشو لهذا دا زمونږ د بلار رادم ځور شوه؟ ددې تعارض جواب دا دې چه دا د عمه رال 

رواپت بالاتفاق ضعیف دې بلکه ابن الجوزۍ کک دا په موضوعاتو کښې شمار کړې دې او 

کهد ی به دا وئیلې شی چه نخلة لره د پیالې جورولو نه 
پس به په هغې باندي د نخ ق نه کییری د هینت کذائیه د بدلیدو د وجی نه. لهذا 

درت خلاف اف E‏ 

اب ری تن صل له عليه ولم کن بل فا 

بابدې په بیان د هغه خایونوکي چې رسول الله صلی الله عليه منع کړي ده دمتیاز کول نه په هغې کي 

د کتاب په شروع کښې یو باب تیر شوې دې باب الرجل يتوا لبوله چه د متبازو دپاره 

پکار دی دا باب دهغې مقابل دې د حدیث الباب نه معلومیری چه په 

پاسی هلته استنجاء کول ممنوحدی. آو 

اخی 


هغه شیانو ته چه سبب د لعنت گرخي, نو هغوی اروثیل لاعنان خه شی دی اې د الل رسوله 
هڅه اووتیل هغه کس چه قضاء حاجت كوي په لار دخلک وکني اویاپه سوري دهفوی كيتي 
د حدیت د ترجمة الباب سره مطابقت 

په حدیث کشی لفظ تخلی راغلې دې چه دهفي تفسیر حضرت په بذل کښې او هم دغه شان 
EEE E EE O‏ بول ډډکې متيازي: 
نو بيا د حدیث د ترجمةالباب سره مطایقت خنگه دې په ترجمة لباب نم خود بول ذگر 
دې؟ جراب دا دې چه د ترجمي اثبات په طریقه د قیاس دې یعنی متفه بول له په 
تخلی او تغوط باندي قیاس کوی: ددې ئه غوره جواب دا دې چه داسې اوو 
تخلی د خبل مفهوم په اعتبار سره عام ده تفوط او بولدواروته شامل ده. او مص تفع 
په خپل ترجمه کښې د بول نخصیص هم دې عموم ته د اشاري کرلو د ره کړې دې چه بول 
هم د حدیث په مقهوم کښې داخل دی للا حاجة ای لاس گویاد مصنف ځا رائې د عمو 
شره په خلاف د امام نووی چه هغوی د تخلی تفسیر صرف په تغوط سره کړې دې لکه چه 
به نهل کښې دی 1 


۲۰ ن الاسر اف: ۱۳۹۷۸): ند آخرجهنحم(۳۷۲/۲)(صحیح) 
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در منضود پبتوشرح سنن اپی داد 1۲ اول جلد‎ 
له‎ 


( قرله: انوا اللعتبّن 6 په لاعن کښې دوه احتمالونه دی, يا دا اسم فاعل په خپلد 
معنی کښې دې پا په معنی د ملعون دې. خکه چه دیر کرته فاعل د مفعول په معنی کښې 
رای لکه چه رئیلې شی کاتم یعنی مکتوم هم دغه شان دلته لاعن په معنی د ملعون دې. 
او بهر حال مضاف مقدر دې یعنی اتقو فعل اللاعین... خکه چه د ذات لاعن ته بچ کیدل 
مقصود نه دی بلکه د هغه فعل ته بچ کیدل دی او مطلب دا دې چه اي خلقوا د هغه دوز 
کارونو ندیچ شید کرمو کونکی چه ملعون دې خلن بههفوییاندیلعذت کوی او خيري 
ورته کوی, او که لاعن په خیله معنی واخستلي شی نو هغه په دې لحاظ سره چه دا دوه 
کسان چونکه په خپل ه داسې کار کری چه په هفي باندي لعنت مرتب کیږی نر 
گویا هغوی خپله په خپل خان باندي لعنت کوی ۱ 

ین بیان دې ( نی تخل فی طرت اي از لهم ) یعنی صحابه 
یا رسول الله #۴ لاعنین خوک دی؟ اتلام اوفرمائیل بر 


اک علت د وجې نه هم ددې د په 
ا 


ته جه 


یت نان ارف ورد ۲ 
ذ بن جبل اظ نه روایت دې هغه وئیلی چه رسول الله الل وتیل دی غا 

ا مشیازي کول په #۹ رکښې.اوپه ند ا تس 
عاد ن جالع فا الان اثلاث ) ملاعن جمع د ملعن ده يا د ملعنة. ار 
یه سم راو کټ با مصدرمیی دیا ظرك مکان دې به معنید مواضع ال 
بله دا چە ملعنة د سیب ن په معنی کښې هم راخی. په یر صورت کښې به مطلب دا وی 
چه د لعئتونو نه بج شی. او په بل صورث ښې به ئې مطلب دا وی چه د مواضم لعن نه بچ 
شئ» او په یو صورت کښې به ئې مطلب دا وی چه د اسباب 


: لعن نه بچ شی چه درې دی. ۱ 
ایزار فی ارد ۲ و الزار ئی قار ایی ٣‏ وایرو ھی یا 8ک ۲ 
× سئن ابن ماجه /الطهارة 0۳۲۸(١‏ (تحفة الأشراف: )١١۳۷١‏ (حسن) 
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اول جلد‎ or در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد‎ 


سره دې ته درې رئيلي 


په دې باب کت 


۹ 


مستحم د نی 
معنی د ماء حمیم د استعمال د ځائې شوه ددی نه پس ددي ۱ 
شروع شو که په هغی کښې د ماءحمیم استعمال وی یا د ما بارد .ار بع علماء کرامو 
فرماتلي دی چ لن یمد اضداد د قبیل ته دې ددي اطلاق په ماء حار او برد دواړو 
باندې کیری, مستحم. مغتسل» حمام درې واړ هيو معنی لری: وړاندې په ابراب المساجد 
کښې یو حدیث راروان دې چه په هفي کښې لفظ حمام ذکر شوې دې (الارض کلها مسجد الا 


غسل خانه باندي 


الحمام والمقبرة ) او ن حمام زیات رائع او مستعمل دې 
(٣‏ دتتا من مت نحل حدقا عبدالرژاي.قال اقا َع 


سنن تمد /لطهاره۲۱(۱۷).ستن النساتي العلهارة ۳۱(۲۳)»سن لین اجه اللهارة ۱۲ (6۳۰۸ (تحفة الأشراق: 
۸ رقد آخرجهبسم (0۷/۸)(می) 
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فيه" قال آخند: تم یتوضا نی فان‎ 


ترجهه: د عبد الله بن مغفل 833 نه روايت دې هغه وانی» ونیلی دي رسول الله 8۶ متيازي 
دي ته کوی یو ستاسو نه په غسل خانه کښې چه بيا غسل کوي په هفي کښې ونیلی دي 
احمد چه بيا اودس کوي په هغې کښې ځکه چه عامه وسوسه ددې نه ده 

په لفظ یغتسل کي وجوه اعراب 

حل لخ قوله م ينبل فيه ) دلته ( لم ) د استبعاد دپاره دې 
یعنی دا خبره د عقل مند نه بعید ده چه چرته غسل اوکری هم هلثه متيازي اوکری. د 
بغتسل په اعراب کښې دوه احتمالونه دی. ۱ رفع په دې وجه چه دا خبر دې د مبتداء 
محذوف یعنی ثم هو یفتسل فیه... ۲ نصب په تقدیر د ان سره, خو علاعه قرطب ۍک ددي 
نه انکار کړې دې هڅوی فرمائی چه د ثم نه پس ان مقدر نه وی خو ابن مالک مه فرمائی جه 
ثم کله د واؤ په معنی واخستلي شی نو ان مقدر كيدي شی په دې باندي امام نوویی 
فرمائی که ثم د واؤ په معنی کښې واخلو نو مطلب به دا وی چه ممانعت د دواړو د جع 
کولو د وجي نه دې هر پر کار ببل بیل کيدلي شی حال دا چه صرف متيازي کول هم په غسل 
خانه كي منع دی که د غسل نه مخکښې نې اوکری او که روستو د امام نوو ئ ګګ ددي 
اعتراض جواب ابن هشاب دا ورکړې دې چه د این مالک مراد دا دې چه ثم ته باد 
واؤ حکم درکرو په تقدیر د ان کش, دا مطلب نه دې چه دا به دهفي په معنی اخلر چه هغه 
اعتراض وارد شی کوم چه نووی کړې دې. او ابن دفیق اليد یو بله خبره فرماتیلې ده 
چه دا رتیل هم صحیح دی چه په حدیث کښې د جمع کولو ته منع کړې شوې ده. اوس پاتې 
شوه دا خبره چه صرف د متیازو کولو نه هم منع ده ددې جواب دا دې چه دا ضروری خونه 
ده چه تولي خبري دې د یو حدیث نه معلومي شی د جمع بین الغسل والبول حکم دډې 
حدیث نه معلومیری او د بول منفرد| حکم د یل حدیث ته معلومیری لکه چه هم په دې باب 
ښې وراندي راروان دې 

RE O‏ کنیا E‏ جر یگمه 
غسل خانه کښې منيازي کول ممنو دی پس د جمهورو راني دا ده چه دې نه مراد رخوه 
زک راد ي مله کل اله ه دې زک دم په هې کن به 
ناپاکه او ګنده اوبه جمع کیری او که په غسل خانه کښې ني پوخ فرش وی يا ئې کان 
کیقودای دورن یا بای تاعا اد انام تیاو ا 
فرمائی چه ممانعت په هغه وخت کښې دې چه کله په غسل خانه کي پوخ فرش وی او که 
نرمه زمکه وی نو هیخ باک نشته خکه چه نرمه زمکه به متيازي او اوبه جذب کری هغه به 
دنله ځی. په خلاف د کانړی او پوخ فرش چه په هغې باندې اوبه اولویری نو دهفي نه به 
داري رهی چه په هغي سره به رسوسي پيد ا کیری وال تعالی اعلم, 


u با‎ Ut 


uu 
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کک‎ 
احقر وانی ددې دواړو تولونو په مینخ کسید جمع «تطبیق) کولو صورت دا دې چه‎ 
دی غدل ان ی دې هرمز اوک په واړو اواو پاندې عمل اوش‎ 
او د ظاهر الفاظ حديث د رعایت: هد د آداپو و ته دې» لهذا به‎ 
غسل خانه گښې متیازر کولو ته مطلقا ن حرام وئيل به غلو وی کومه چه مهوم‎ 
ده خضرت کښې په صاحب عون باندې رد کولو سره هم ددي‌تردید‎ 
فرمائیلې دې او د عېدالله بن المبار کټ قول کرم چه په ترمذی کښې منقول دې ( فال ابن‎ 
البارک قد وسع فى ١ا ل قی المغتسل اذا جری فيه الماء ) حضرت ددې تائید فرمائيلي دې‎ 
قوله: ن غاۀ وسوا ينه ) په مصنف ابن ابی شییه کښې د انس 9 نه روایت‎ ( 
دې ( انما تهی عن البول فى المفتسل مخافة اللعم ) چه د بول فى المغتسل ممائعت د‎ 
لبونتوب د ویرې نه دې او په حدیث الباب کښې ددي وچه وساوس وئیلې شوې ده؟ جواب‎ 
دا دې چه په دوارو کښې هیخ تعارض نشته وسوسه هم یو قسم جنون دي, والجنون فود.‎ 
نیح ند : ( قوله احمد الح ) په دې سند کښې د مصنف ګګ دوه استاذان دی يو‎ 
احمد او یو حسن بن على د دواړو په بیان کړې شوې سند کښې ل فرق دې» دلته‎ 
مصف یګ هغه فرق بیانوی چه چا څنګه سند بیان کړو» پس فرمائی چه د عبدالرزاق نه چه‎ 
کوم مخکښې سند دې هغه امام احمد ګګ داسې بیان کړې دې قال آخند حئقتا عقر انى‎ 
فن او د مصفعه دویم استاد یعنی حسن بن علی داسې اوفرمانیل عن اف ټن عند‎ 
الله.... اوس په دې کښې دوه فرقونه شو پو دا چه د احمد په روایت كي د اخبار تصریع‎ 
ده ار حسن ررایت په طریق د عنعله بیان کړې دې په خالي د اخبرتی ئې ع اشعث اوویلر‎ 
دویم فرق دا جه د احمد په کلام کی آشعث غیر منسوب واقع شوې دې او د حسن په کلام‎ 
کښې د نسبت سره پس هغوی اووئیل اشعث بن عبدالك. په بل کښې حضرت صرف هم دا‎ 
دوه فرقونه بیان کری دی. دلنه بو دریم فرق هم راوتلې شی چه دهغې طرف نه زمونم‎ 
خضرت شيخلا د بذل په حاشیه کښې اشاره کړې ده هفه دا چه د احمد په روایت کڼې د‎ 
و اشعث ترمینخه د معمر واسطه ده په خلاف د حسن پن علی‎ 
په ظاهر کښې خو هم دغه شان ده باقی په‎ 
ین کي دمعمر واسطه شته او که نه. په دې وچه د‎ 


زش؛ دا 
رل یت ال صل الله 
نی ار 


1 سنن التساتي /الطهارة ۷ ۳ تسف الأشراف: ۱88۵1 وقد أت رجه ند احمد (/۰ ۱۱۱۱۰۱۱ tea) (Te,‏ 
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داح 
قرجعه: حمید بن عبدا لحميري نه روایت دې چه هغه اين عید سین دی دايي زم 
ملاقات اوشو د یو سري سره جه د رسول ال ۷ صحبت ئې کری وو لکه ځرنګه چه ورسره 
ابوهریره صحیت کری وو, هغه اووئیل چه منع کړي ده رسول الله #۶ چه سرکمنز کړي يو 
کس زموئر نه هره ورخ, او یا متيازي ا وکړي په خائي د غسل کښې. 
آقیت رجلا الخ ) دا رجل مبهم صحابی څا دې او د صحابی په مجهول گید و 
باندي هیغ اثر نه پریوخی ځکه چه ټول صحابه کرام عد ول دی: ددې رجل 
مبهم په شارحینو دري احتمالات لیکلې دی 
۱ عبدالله بن سرجس ا ۲ حکم ین عمرو الغفاری 8ا ۲: عبد الله ن مغفل ا د سند دا 
۱ الفاظ هم دغه شان وراندي د باب الوضوء بفضل طپور المراءة نه په وراندي یاب کت 
راروان دی هلته یو زیادت دې ( لقیت رجلا صحب ابیت اربع سنین کما صحبه ابوهرپه 
ددي ئه معلرمه شوه چه تشبیه د صحبت په موده کښې ده 
3 ی و ند چه په مغتسل کي 
دې متيازي اونکړې شی؛ دویم دا چه هره ورخ دې امتشاط یعتی کرمتخ اونکړې شی. 
TR MER‏ وی PLR‏ 
دې کوم جه د شهامت رجال خلاف دې» زیت خو د زنانو شان 
في الج مين الاية 
اط په باره کښې درې خبرې لیکلې دی هغوی فرمائی چه (موالته 
ج و ا لوا تراس تی دراو 
مطلق ترک کول خلقو ته دهوکه ورکول دی چه مونږ ډیر زآهدان او د خپل نفس نه بې خبر 
یر, او په مینخ کښې يوه ورخ پریخودلر سره ګومنځول ستت دی پس په یو روا 
دی ( لهی عن الترجل الا غا ) دا روایت به په ابوداؤد کښې وړاندې راشۍ. بل دا چه په 
اغباب کښې یو قسم سادگی ده چه دهغي تعلق د ایمان سره دې ( البذاذة من الایمان ) 
2 
باب ای عن الیل فی خر 


باب دې په بیان د منع کي د متبازو له په سوره 


ترجهه: د عبد الله بن سرجس نه روایت دي, چه یقینا رسول له مه متیاز 
کول ته په سوړه .هه ال ده هه سوه کې متا ری مود 


النسائي الطهارة ۳۰ (۳۸), (تحفة الاشراف: ۵۳۲۲): مسند احمد (۸۲/۵) (شمیف) (ضعیف أيى داود: ۸ 
وراج الآباتي: 60۳ مت 
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ترمنضود 
هغه اووئیل دد چه داب دتیل کید چه هغه د پیریانو د وسیدوخايونهدي 
تقریع: د دې اداو نه دا ده چه په یو سرری کښې متيازي اونکړې شی لفظ جحر بط 
جوم وسکرن الحا چه وهاي معنی د ثقب و 1 ۳ 
عبد الله بن سرج سه نه روایت دې چه رسول ال د دې نه منم فرمائیلی ده جه په سوره 
کا ې ۴ ددي نه شع فرمانيلي ده چه په سور 

( قوله ثال فلا لاد رضی الله تعالى عه ) د قال ضمیر راجع دې د قتاده شاګرد 
طرف ته کوم چه په دې سند کښې هشام دې. هشام وائی چه د قتاده و شاګرد انو د هفوی 
نه تپوس اوکړو چه په سوره کښې د متبازو کولو نه ممانعت ولې دي؟ هفوی جواب ورکړو 
چه ددې وجه دا بيانولي شی چه دا سوړې چه کومې وی دا مساکن الجن دی د جن نه مراد 
عام‌دی, هر هڅه خبز چه د نظر نه پټ وی که هغه جنات وی او که څه ضرری خیز لکه مار لړم 
وغیره حشرات الارضء ځکه جه جن ماخوذ دې د اجتنان نه چه دهغې معنی د پتیدو ده. 
اوس په سوره کښې په متيازي کولو کښې دوه احتمالات دی و خیل ذات ته د ضرر رسولو 
يا هغه د ضرر رسیدو کوم چه په سوړه کښې وی, غرض دا چه د رر نه خالی نه دې 
نوی تحليق: ( تا يكره بن انول ) کښې دوه احتمالونه دی ررومبی احتمال پا خو ما موصوله 
ده او یکره دهغې صله ده او د ( من البول ) بیان دې موصول سره د صله نه مېتدا او مادا 
سبه ددي خبر محذوف دې اوس به ترجمه دا وی چه هغه خیز مکروه دې یعنی په سوړه 
کښې هتيازي کول ددي سیب څهدې. 
دویم احتمال دا دې چه ما استفهامیه وی د ( لم 4 په معنی ګښې په دې صورت کښې په من 
زائده وی او بول به د یکره ناتب قاعل وی, یعنی لم بکره البول فی الجحر.. په سوړه کي 
بيازي کول ولي مکروه دی! په دې صورت کي به په عبارت کښې هځ هم محذ وف منلو 
ته ضرورت نه وی او ( انها ساکن الجن 4 کښې ضمیر مونث پا خو جحر ته راجع دې په 
تاویل د فرجه او يا دې داسې اوونیلې شی چه د جحر نه اجحار مفهوم کیری دهغې طرف ته 
داجع دې خکه چه مفرد په جمع باندي او جمع په مفرد باندي دلالت کوۍ 

دلته شارحینو ددې حدیث په تائید کي یو واقعه لیکلې ده هغه دا چه سعد بن 
غبادة الخزرجی څا پر ځل په سوره کی متيازي اوکړې پس ناځاپه بیهرشه کیدو سره 
داپریوتلو ار وفات شو. غیبی آواز راغلو کوم چه اوریدونکو واوریدلو ع 

نحن قنلا سيد الخزرج سعد بن عبادة فرمیناه بسهم فلم بخطی فؤاده 

د رسول الل غم دا تعلیمات چه یو طرف ته زمونږ د شریعت په جامعیت باندې 
دلالت کوی نو بل طرف ته د رسول ال په‌غایت شفقت او محبت او امت سره د همدردئ 
خبر درکوی, صلی اله علیه وسلم شرف وکرم. 
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باب ابول لجل رم لام 
با بيا رک يې واپې کله چې راوځي د بیت الخلاء نه 
رو 0 رسلباب 
تیر شوې د 
ده اد 


ای ور دی وم ام نی 
که حاصلی: 


حدیت بیان کړې دې چه‌یقینا نبي لب وو چه کله 
تې رغفراتک) اي الله زه بخښنه غوارم تائه 

تشریح قوله +( غلاتی کشا ییات کې هسطع یو دی بیان تاد 
هغه دا چه رسول ال به چه کله د بیت الځلاء نه بهر تشریف راوړلو نو غفرانک ) په ئې 
لوستلو. په بل حدیث کښې ددې نه علاوه نورې دعاګانې هم راغلی دی. پس په یو روایت 
کښې دی (الحمد لله الذی اذهب عن الاذی وعافانی ) او په یو روا دى(الحد ف | 
ی عنی ما بوذینی وبقلی ما ينفضی ) غوره دا ده چه دواړه دعاګانې یو ځائې 
او 

هه غفرانک کې وجه د نصب). په (غفرانک ) کښې دوه احتمالونه دی یو د مفعول مطلق کیدو 
او قزل په کید وت دير د عبارث به داسې وی ( اغفر غفرانک یا اسنلک غفرانک ) اې ال 


د دعاء ماثور ددې مقام سره مناسبت کښې توجییهات 
دلته یو مشهور سرال دې چه ددي دعاء دې مقام سره څه مناسبت دې؟ حضراٹ علما: 
کراقو ددي مختلف توجیهات بیان فرمائیلی دی 
۱ یو دا چه رسول ال به هر وخت په ذگر کښې مشفول وو لکه چه په تیر با 
شو خو په‌بیت الخلا کښې چونکه ذکر کول جائز ته دی په دې وجه په تې مجبور 


سنن الترمدي/الطهاره ۵( 


3 ستن التسائي /#الكري (۹۹۰۷ البوم والليلة (۲۹) سنن ابن ماجه الطهارء ٠١(٠١‏ 
(تحفة أشرات:۱۷۳۹۵) وتد خر 


تن الدارمي العلهاره 0 


کی tu vvu‏ جد 


ییات 
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انقطاع راهن دا انقطاع به ئې تفصیر ګنړلو او استغفار په تې فرماتیلو 
۲ دویم تول دا دې چه اګر که رسرل اه به په دې حالت در اسای تزک کزلوخو 


ذکر قلبی به تري ته به دې وخت کښې هم بې | کوم چه به رسول ال 8 
د کمال اپ خلاف کترلو سره به‌نیروستو استففار کول" ۳۳۳۳ 
۳ یو دریمه توجیه دا کړې شري ده چه د قضاء حاجت ئه د فراغت په وخت د نعمت غذا د 


تکمیل وخت دې. اول اله پاک د خوراک خکاک نعمت عطاء اوفرمائیلو پیا ني هغه په 


غرض دا چه دا د نعمت عذا د تکمیل وخت دې چه دهفي حق او شکر زموننهنة شی ادا 
کيدلي په دې تقصیر باندي رسول الا امت ته د استغفار تعلیم اوفرمائیلو یو توجیه‌دا 
هم کړې شوي ده چه د بدن چه کله کومه فضله اوخی هغه نجاست حسیه دې په دې 
رسول الهم ذهن نجاست معنوبه یعنی د معاصی طرف ته منتقل شو په دی ياندي به 
هوی استغفار فرمائپلو؛ وئیلې شی الشی بالشی بذکروا الکلام الی الکلام ينجر 

په بعض شروحو کښې ددې دعاء د اصل په سلسله كي يو بله خبره لیکلې ده هفه 
دا چه سیدنا ادا متم چه کله د آسمان نه زمکي ته راکوز کړې شو و هفوی ته د فضاء 
حاجت ضرورت راپیش شو. او هفوی نه رائحه کریهه محسوس شوه نو د هفوی خال 
راغلو چه دا زما د تقصیر اکل شجره اثر دي, په دې باندي هغوی قورا ( غفرانک ) 
اولوستل, نو د هغه وخت نه دا د بابا اد م4 سنت راروان دې 

باب ڪراهنَة ن الک رین نی انم 
باب دې په بیان د مڪروه ولی د ښې لاس د ذڏڪرسره په وخت د خان پاڪرلو ڪې 

د دې ټولو آداپو نه یر ادب دا هم دې چه د استتجاء په وخت مس ذکر بالیمین نه دی 
کیدل پکار. په حدیت الباب کښې دوه آداب ذکر شوې دی یو د استنجاء بالیمین ممانعت 
او دویم د مس ذکر بالیمین ممانعت. یعنی په ښی لاس دې نه استنجاء او کړې شی او نه دې 
پاهغې سره مس ذکر ارکري شی ؛ د اسشنجاء بالیمین حکم خو په تیرو ابوابو کي راغلې 
دې. دلته مقصود مس ذکر بالیمین دې په حدیث الباب کښې د مس ذکر بالیمین ممانعت 
مطلقا دې په ترجمة الباب کښې مصنن ا دا د استنجاء سره مقبد کړې دې یعنی د 
استنجاه قید ئې ذکر کری دی نه کوی. د امامبخاریل راتې هم دا ده هفوی هم په ترجمة 
الباب کښې د اسنتجاء قید ذکر فرمائيلي دې او د علامه عینی او نووی راتي دا ده چه 
حانعت مطلفا دې د استنجاءه وخت هم أو بغیر دهفي نه هم په دې باب کښې -د 
دري احادیث ذکر کړې دی ۳ 


wi‏ بت 


مداد 


ییات 
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ترجمه: عبد الله بن ابي نه روایت دي, هغه روایت کوي د خپل پلار نه. هغه وئیلی 

ي» چه وتیلی دي رسول الله ۴ کله چهمتیزی کوي بو کس ستاو نت تددي به 
کوي خپل ذکر په ښې لاس, او کله چه راشي بیت لخلاء ته نو استنجاء دي نه کوي په ښې 
یه او کاچ کل وی رو فل دي وی ی ر 


تشریح: ۱ (قوله عن علد اله ی آبی فنا غن ابه : ذا ال احم فلا من الخ ) به‌دي‌مقام 
باندې شارحیئو ته یو اشکال راغلې دې کوم چه په بذل کښې حضرت په تفصیل سره نقل 


فرمائيلي دې» هغه دا چه په دې حدیث کښې د مس ذکر بالیمین او د استنجاء بالمین 
دواړو ممانعت کړې شوې دې چه دهة ب دا دې چه د استنجاء په وخت ښې لاس 
مطلقا نه دی استعمالول پکار. حال دا جه د استنجاء بالحجر په وخت د دوارو لاسونو 
استعمال ضروری دې چه یه یو لاس کښې لوټه اخستلو سره استنجاء | وکړې شی او به دویم 
لاس کښې امساک ذکر وی یعنی ذکر لره نیولو سره په لوټه باندې بار بار کیخودلې شی تر 
دې چه هغه مقام خشک شی » اوس که استتجاءبالیسار کری یعنی په گس لاس کي لوټه 
نیسی نو مس ذکر بالیمن به کری کوم چه ممنوع دي: او که د مس ذکر بالیمن نه بچ کید ر 
سره امساک ذ کر په ښی لاس کوی تو په ښی لاس کبسي به لرټه نیسی په دې سره به استنجاه 
بالیمن لازمیږی؛ غرض دا چه د احد المحذورین ارتکاب به ضرور لازمیری د دواړو نه بچ 
کید ل ګران دی نو په حدیت باندې د عمل خه شکل دې 
د استنجاء بالحجر بعد البول په کیفیت کښې د فقهاء گرامو اختلاف 

حافظ ابن حج رګ فرمائی چه علامه خطاب یکټ ددې یو عجیبه حال بیان کړې دې هغه دا 
چه استنجاء کونکې سړې به یو دیوال‌یا یو غټ کانری ته نزدي تللو سره په ګس لاس باندي 
ذکر نیولو سره مسلسل لگوي تر دي چه اوچ شی نو په دې صورت کې به مس ذکر 
بالیمین ته محفوظ وی, حافظټټ فرمانۍ چه دا هینت هیشت منکره دې او هر خائي او هره 
موقعه باندې به دیرال او لوئ کي د کرم خائي نه راوړی» لهذا دا هی حل نه شو. 
علامه طب یو دویم حل راویستلو چه د استنجاء بالیمین مماتعت بعد الغائط دې نه 
بعد البرل, لهذا استنجاء بعد البول په ښی لاس سره جانز دې په حدیث کښې ددې ممانعت 
نشته, ددي صورت به دا وی چه د | باه وه به یلاس کي| نیس په‌گس 
لاس باندي ذکر نیولو سره په هغې باندي کیردی, حافظیکقه دا جواب هم رد کړې دې چه د 


محیح البخاري/لوضرء ۱۸ (0۱۵۳: ۱٩‏ (۱01). ال ۵( ححیح مسلم/الطهارة ۱۸ (۲۹۷) سل 
الترمذي الطهار: ۱۱ (۱8) سئن النساتي /الطهارة ۲۳ .۲٤(‏ ۳۵)» سنن ابن ماجهلالطهارة ۱۵ (۳۱۰), (تحفا الأشرافة 
۵ وقدآخرجه:مسند احمد (۲۹۷/9, ۱۳۰۱ ۳۱۰),سنن الدارمي /لطهار:( 0۰۰/۱۳ (صحی) 
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و دا دول چه د استنجاء بالیمین ممانعت‎ 


بعد الغائط دې نه بعد البول دا صحیح ئه 


E‏ جمهورو په نزد دا ممانعت عام دې پیا نله خپله ددې حل بیان 
فرمائیلې دې او دا نی لیکلې دی چه د استنجاء بالحجر صحیح طریقه هغه ده کومه چه اما 
العرمير او آماء غزالى 7 و 


وغیره لیکلې ده هغه دا چه په ښی لاس سره لوټه ارنیسی او په گس 


یکلې دې 

خو حضرت سهارنبوریه په بذل کښې دې ټولو خیزونو ته تکلف محض رنيلي 
دې او فرمانی چه دا نظریه چه په استنجاء بالحجر کي دواره لاسرنه استعمالیږی صحیځ 
نه ده» بلکه په پو لاس سره آستنجاء کیدې شی, لهذا په ګس لاس کښې لوټه اخستلو سره 
بغیر د استعانة بالمین دې استنجاء اوکړې شی لکه چه تن صبا عام طور رواج دې اصل 
کښې دا حضرات امام الحرمین او امام غزالی ټغ وغیره د دواړو لاسوتو استعمال په دې 
وجه ضروری گنری چه راس ذکر ملوث نه شی او هلته متيازي خوري نه شی. که په یو لاس 
باندي استنجاء اوکړې شی نو ددې شکل به دا ری چه په یو لاس کښې لوټه اخستار سره 
هغه په یر ځل د راس ذکر سره مس کړې شی چه په هقی سره به متيازي خوریری حال دا چه 
مقصود تطهیر د: تلویث نه دې اوس بغیر د تلویث نه د مقصود د حصول اصل شکل دا 
دې چه په یو لاس کښې دې لوبه واخستلي شی او په پل لاس سره دې ذکر اونيولي شی او 
ر لږ دې په کانړې پوري أولكولي شی په دې کښې به تلویث نه لازمیری کوم چه عین 
مقصود دې خو حضرت سهارنپور یکا وراندي تلو سره ددي جواب ورکړې دې چه د 
تلریث ذکر احتمال په حجر کښې دي, کلوځ یعنی کچه لوټه E‏ 
جه هغه فررا متيازي جذب کوی. او ا خو که کجه لوټه ملاژ نه شی بلکه کانړې وی نو د 


تلویث نه د بچ کیدو شکل دا گيدي شی چه د یو په ځائې دې دوه درې کانری په احتیاط 
سره استعمال کری تردې چه مقام اوچ شی. په دې صورت کښې به هم ثلویث نه لازمیږی 
وا سبحانه وتعالی اعلم. 


. که چه رسول 
د مین دک 
تجاه ده او پهد 


0 هد 
ا ا 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دزد 11۲ اول جلد‎ 
آوس کتل دا دی چه زمونږٍ په شریمت یکیانی دی؛ سبحان اللا چه هر کله‎ 
په مسائل جزئبه کښې د تحقیق او تدقیق دا حال دې نو د احکاماتو او عقاندو اصول به نې‎ 

خومره پا او مضبوط وی الحمد لہ الای هداناالاسلام وما کنا انهحدی لولا ان هدانا اله 

( قوله وإذا شرب فلا نشب نفسا زاجدا) په دې کښې په یو ساه د اوبو ځکلو نه منع کړې 
شوې ده ځکه چه مسلسل په یو ساه باندی خکل د معدې دپاره د برجه سیب دې او په ښه 
طريفي سره مرخ نه حاصلیری, بله دا ا بې صبری او د حرص علامت 
اف موه کت لور شک هم دا یو ادب بیان کړې شو دې او ددي 
حدیث په بعض طرقو کښې یو بل ادب هم ذکر شوي دې هغه دا چه ( واذا شرب احدکم فلا 
یتفس فی الاناه 4 پس حاصل دا شو چه اوبه دې په بو ساه او نه خكلي شی بلکه په دوه یا 
دري ساګانو دې اوخكلي شی او دویم ادب دا دې چه په ښې د ساه اخستلر په 
وخت دې خوله د لوښی نه جدا کړې شی په لوښی کښې دې ساه وآنخستلي شی. 

دلته یو سوال دا کیدې شی جه د حدیث په دوارو جملو کښې ( اذا بال احنکم الخ ) او (لذا 
شرب الخ ) کښې څه مناسبت دې؟ جواب دا دې کوم چه غالبا د حضرت گنگهوی په تقریر 
بخاری یعنی لامع الدراری کښې ذکر شوې دې چه په یو جمله کي د ادخال ماء ادب بیان 
شوې دې او په بو کښې د اخراح ماء ادب. حضرت ښه متاسبت بیان کړې دې 


به ورب ابعل ماه یکی 


قرجعه: حدیث بیان کری دی حقصی د رسول الله ل بي ٻي» یفینا نبي نام وو چه خاص 
کری‌نی وو ښې لاس د خوراک او خکاک او د جامو دباره: آو چپ لاس تې خاص کری ډو د 
تورو کارونو دپاره 
نشیم ۲ ( خلننی حفصت الخ گان ټل نبا ) رسول ال به ښې لاس استعمالولو د 
خوراک خکاک دپاره ( یه ) یعنی رسول ال 6 چه به چاته کپړې ورکولې نو په یی لاس 
سره به تې ورکولې یا مطلب دا دې چه کله به ئې کپړې اغوستلې نو ابنداء بالیمین به ثې 
فرمائیله او د ویستلو په وخت به نې ابتداء بالیسار فرمائیله» امام نوو فرمائی چه 
قاعده کلیه دا ده چه کوم یز د او تشریف نه وی په هغې کښې دي نی لاس 


استعمال کړې شی او کوم امور چه ددې خلاف وی هلته دې گس لاس استعمال کي ی 


) واورد الشيخ في البذال علي المصنف باه غير سياق الحديث» والحديث مخرج فيالصحبحین وخیرهسا بفظ واذاشرب 
فلايتنفس في اه قلت قال المندري اخحرجه لستامطولا ومختصر وهلا يزيل الاعتراض المذكور اف تعالي عم 
تفر ده آبوداو (تحفة الأشرافد ۱۵۷۹4)سند احمد (/۳۸۸)(صحیح) 
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1۳ اول جلد 
(قوله لوب - یخن الفرقین6 د دوی‌به‌تعین ښې اختلاف دې. صاحب د غاية 
المقصود لیکلې دی چه دا عبد الرحمن بن زیاد بن | الافریقی دی په ظاهر کښې دری 


ددي تعین به دې وجه اوکرو چه په الاو 1 غه دې خو حضرت 
2 جه وړو چه په آلافریقی سره زیات مشهور هم هغه دې خو حضرت 
سهارنور که په ذل کښې دد تردید فرمائیا دې او ليکلي تې دی چه یبن 
علی اقریقی دي حضرت شای په هامس بل ښې فرمانی چه د ابن رسلان په شرحه 
کښې هم دوی ته عبدالله بن علی ونيلي شوې دې. لهذا هم دا د حضرت سهارنبور یکا 
تحقیق صحیح دې 
EZET‏ 
عن ریم عن الک 
ری لابه ومَاگان ین أدٌی. 
ترجمه: د عائشې ورن روايت دې هغې وئیلی دی: وو لاس د رسول الله تلم ښي د صفايي 
ود طعا راچا ره او و چپ لبيد ههه د پیت الغلا دپارة, ار تورهفه دپاره په کوبو 


کښې چې گندگی دی 


ترجعم: د عائشې رټ نه روایت دې» هغه روا کوي د نبي ام ته په معنی ددې سره 
فشریح: ۰۴ ( حلتنا مُحَمد بنٌ خاټم قوله : بتفاة ) یعنی مضمون هم هغه دې کوم چه د ارل 
حدیث دې خو سند بدل شو» اوس چه هر کله مضمرن یو دې نو دا حدیث تې ولې راوړې 
دې؟ جواب دا دې چه د اول حدیث د تائید دپاره و یری بای قاندی دیاز لهج 
ددې سند نه معلومه شوه چه په اول سند کښې د ابراهیم او عالشي لا ترمینخه د ترک 
واسطي د وچې ته انقطاع ده او په دې سند کښې هغهوا مرجود ده نو په دې دویم سند 
سره د هغه اول سند انقطاع معلومه شوه 

د ترجمة الباب د دویم حدیث راویان (المصیصی 4 دا نسبت دې د نصیصه طرف ته 
کوم چه په شام كي یو شار دې ( ابن ای زالدة 6 یحبی بن زکریا بن ابی زاندة دا نسبت 
الی الجد دي, په دریم حدیث دا دی, (ابو وة 6 نوم ئې ربیع بن نافع (ابن ایی غروهت) 
اسنه سعید: ‏ ابی معشر ‏ هو زیاد بن کلیب 


رد به بر درد تسه رات ۱8۹1۷ وقد اخرجه: صحیح ابعاري/لرضوه ۱3۸(۳۱): سا 41۳۹01۷ 
1 تقرد په آبو داردر شرا 

الجنائز 1۰ (۱۲۵8)الأطمعة ۵ (۵۳۸۰): باس 0۸۵(۳۸) اللباس ۱۷۷ ,)8٩۳۹(‏ صحیح مسلم /لطهارد ۱٩‏ (۳۹۸):سشٍ 

الترندي/الجمعة ۷۵ (۱۰۸)» سنن النساني #لطهارد ۰ (۱۱۲)» رقي الرينة پرنم:(۵۰۹۳)» سئن این ناج /الطهارة 4 

(۱ 1۰ سند احمد ۱۷۰/۵ 6۳۹۵ (صحیح) (وأبرممشر هو زیادین 

" تفردبهآیرداوه: (تحقة الاشراف: 6۱۵۹6۳ مسند احمد (۳۱۵/۹) (صحیع)) 


بت 


ییات 
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منطو توش "جاح‎ 
ابارتارنی اقلا‎ 

باب دې په بیان د ځانپټولوکې په پیت الغلاء کې 0 
د اداب استنجاء د ټولو ثه اول باب ( باب النخلی عند قضاء 0 ید 
دې ددې باب او د مخکښې باب په غرض کښې څه فرق دې» جواب د' دې چه د تای په 
متلی کن وا کرد ی کلف ره يب دب 
کښې دا بیانول غواری چه سره د تخلی او يواخي والی اختیارولو د تستر خیال ساتل‌هم 
طروری دی خکه جه تخلی بغیر د تستر نه او تستر بغیر د تخلی ته ممکن دې او کیو 
سري په کور کښې دننه پرده آچولو سره قضاء حاجت اوکری نو تستر خو اوشو خو تخلی او 
تباعد عن الناس آونشو او که یو سري د بواځې والی اختیارولو دپاره خنګل ته لاړ شی ار 
قضاء حاجت کوی او هلته رسید و سره بغپر د خه پردي نه قضاء حاجت کوی نو هلته تخلی 
خر بيا موندلي شوه خو تستر اونشو پس که شوک په داسي حالت کښې هلنه اورسیدو نو 
قينا بې بردگی په وی 


ترجمه: د ابر هريره لو نه روایت دي, هغه د نبي تلف نه روایت کوي» هغه وئیلی دی: څرک 
چه رانجه لگوي‌نو وتر دي‌ولگوي, چا چه داسې اوکړر نو یقینا هغه ښه اوکړه» او چاچې 
داسی اونه کړه نو په هغه خه حرج نشته» او چا چه استنجا کوله نو طاق دې اوکړي. چاچې 
ایا ښاټې ارکړه: او چا چه داسې اونه کړه تو په هغه حرج نشته. او چاچې 
خرراک کولو نو هغه چه د غاښوئو په مینځ کت پاتې شي نو هغه دې وغورخوي او هغه 
چه رازباسی په ژېه نو هغه دې تیر کړي. چاچې داسې آوکره نو ښه تې ا وکره او چا چه داسې 
اونه کرهنواخه حرج نشته» او خوک چه راغي وک اودس ماتي ته نو ځان دې پټ کړي. که 
کا نورل دا چه راجمع کړې يوه تربنی د شګو نو هغې ته دې شاه واړوي» یقینا 
شي ان لوبي کوي په مقعدونو د انسانانو باندې. چا چه اوکړو نو ښه ئې ارکرو او چاچې 
اونه کړه نوخه حرج نشته ابوداژد والی دا ابو عاصم د ثور نه روایت کړې دې» په هغې 


ستن ابن ماج طبار ۳۳۸(۲۲ الطب ۳2۹۸(7),(تحفة لاشراف :۱۹۳۸ وقدآخرجه: صحیح ابخاري/لوضو 
۱( صحیح مس /لطهاة ۲۳۷(۸)ستن اي /طهار ۸(۲ موطا ام مالك ۷لطهارة [(7) ند احمد 
۷ ۱۳۰۸۰۲۳۷ ۳/۱۰۰۱ سنن الدارمي هار 6 (0۸۹) (ضعیف)) 


ی ابا ت۱۱ تفیات 
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درمنشود پښتوشرح سفن ای داز ۷ ولج‎ 


wT TT RO RETO 
کې «دحصین حیرانی په ځائې» حصین حمیری دي, او عبدالملک بن صباح هم دا د ور‎ 
ن رایت رکذ ابوسعید په خاني د ابرسعید الخیر ذکردې. ابردازد‎ 
وائ ابوسعید الخیر د نبی کریم اد اصحابو خخد دې‎ 

شریع: فوله :( ن افقځل ليوز الځ ) په اکتحال کښې د ایتار دوه صورتونه کيدي شی یو 
دا چه د وتر رعایت د هرې سترګې په اعتبار سره وی په هره پوه سترگه کښې دې درې درې 
سلاياني ارلکوی او هم دا قول زبات اصح دي, د شمائل ترمذی په و ددې 
تصریح ده 

او دویم صورت دا چه د دوارو د مجموعي په لحاظ سره وتر وی مثلا په ښئ ست رکه کښ 
دري کرته او په گسه کښې دوه گرته ر مجموعه به وتر شی حضرت په بذل کښې هم دا دوه 


په حاشیه د بذل کښې د شراح حدیث حافظ ابن حجر ملا علی قاری او 
ری لځ نه د اکتحال دریم صورت هم لیکلی دې چه اول دې په هر سترګه کښې 
دوه دوه او یو سلائی په دوارو کښې مشترک راښکلې شی, رواه ابن عدی فی الکامل عن 
انس مرفوعا ابن سبرین رحمه الله هم دا صورت خر کړې دې 
فوله :( ون اسَجْمَر فَليوټز الخ ) د استنجاء دوه تفسیرونه کړې شوې دی یو استنجاء 
بالجمار پعنی بالاحجار دویم تبخر یعنی جامو ته رنگ ورکول, منقول دی چه د امام 
مالک یه راني اول دا وه چه په حدیث کښې د استجمار نه مراد تبخر دې» خو روستو نې 
رائې بدله شوه چه ددي نه مراد استنجاء بالحجر ده. شارح ابن رسلا نی ددي تقسیر په 
بخور المیت سره کړې ده او هغوی د استنجاء بالحجر مراد کولو نفی هم کړې دې 
حدیث الباب په عدد احجار کښې د احنافو دلیل او په دې باندې بحث 

(وتن لا فلا خزخ 4 په نیرو بابونو كي چه یو طرف ته د استنجاء احگام ب تس 
دو نو یو بحث د عدد احجار هم تیر شوي وو چه د شوانعو په نزد د عده ثلاله کید 
ضروری دی, په خلاف د احنافو, دا حدیت د أحنافو دلیل دې چه ایتار پالثلاث غير 
ضروری دي 1 
ابن‌رسلان ددي جواب دا وركري دې چه د استجمار نه مراد تبخر دی او امامبیهتی 94 په 
معرفة السنن والاثار کښې د شوافعو د طرف نه ددي دوه جوابونه کړې دی» ۱" دا حدیث 
ضعیف دې ددي حدیث رآری حصین الحبرانی ضعیف دې ۲ د ایتار ته مراد ما فوق 
الثلاث دې یعلی د نفی حرج تعلن د ما قوق الثلاث سره دې ایت ار الثلاث خو لکه 
چه څنګه په نورو احادیشو کي معلومیری ضروری دې. زمونې د طرف نه علامه زیلع یکا 
د امام بیهق یك جواب اول داسې رد کړې دې چه ددې ا این ان لا یات 

ی دا ج کری دی» او صحیح ابن حبان د صخت په اعتبار سره ارچت کتاب دې 
ا و ری سیک لس رد ون 
ثانی په باره کښې هفوی فرمائی چه اول خو دا تحکم دې» او دویمه دا چه دا خهله د 
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درمنضود پښتوشرح سفن ایی دزد 111 اول ملد‎ 
شوانعو د مسلک خلاف دې خکه چه د شوافعو مسلک دا دې چه که په دريو سره د منام‎ 
انقاء اوشی ئو د څلورو ار پنخو استعمال نه واجب دې او نه مستحب: او که په دریو سره د‎ 
مقام | کییری ن بيا دهفي نه د زائد استعمال نه صرف مستحب بلکه واجب دې او د‎ 
ضا دا ده چه په تثلیث باندي دې زیادت مطلقا مستحب وی حال دا‎ 1 


حدیث نه يوه مسئله اصولیه مستفاد کیری هغه دا چه امر د مطلق 

تم وجوب دپاره نه وې بلکه د استحباب دپاره وې نو پیا د 
خسن فن لا فلا خزخ ) د ذکر کولو حاجت نه رو 

« فوله وتن آگن فنا تخل الخ 4 دا څیز د آداب اکل نه دې چه انسان کله د خوراکانه 
نارغ شی نو د خوراک کوم ذرات چه ئې په ژب و رن بت نیم 
غورزول نه دی پکار په دې کښې د خوراک نأقدری ده او کومي د خوراک ذري چه ني د 
غاښونو د مینخ نه د خلال په ذريعه راويستلي وی نو هغه تیرول نه دی پکار خکه چه پهدې 
يد وینی د گلرون خطره ده. ( زقن لا فلا خرچ ) دا په دې صورت کښې ده چه کله دد 
ذره طعام په يني کښې د ملوث کیدو ظن غالب نه وی او که دهغې د تلویث ظن غالب وی 
نو په دې صورت کښې د حرج نفی مراد نه ده بلکه په دې صررت کښې په تیرولر کني 
بقینا حرج دې 2 

« قوله وفن آتی الفابط فأيشتيز الخ ) د ترجمة الباب مطابقت هم ددې جزء سره دې او 
هم دا مقصود بالذ کر دې» باقی حدیث‌تبعا ذکر کړې شوې دې. او ددي جملې مطلب دا دې 
چه کوم سړې د قضاء حاجت دیاره لار شی ئو هغه له پکار دی چه پرده اوکری ( بتفاعد ی 
آڌم ) دا مقاعد جمع ده د مقعد او د مقعدة. او ددې په مطلب کښې دوه احتمالونه دی یا 
ددي ته مراد اسفل بدن بعنی شرمگاه ده یا دا په معنی د محل قعود دي, که مراد ترې نه 
اسفل بدن دی نو باء به د پاره د الصاق وی او که دویمه معنی مراد وی تو دا باه به په معنی 
د فی وی» په یو صورت کښې به مطلب دا وی چه د قضاء حاجت په وخت کی که تستر 
اونکړې نو شیطانان د خلقر د شرمګاهونو سره لوبی کوی او مسخري کوی خنگه جه د 
مسخرو عادت وی, او په دریم صورت کښی به اقب دای چدعاطیو و شا مسجت 
په ځانې کبس لوپې کوی 

قن لا فلا خزج ) دا نفی د حرج مطلقا نه ده بلکه په هغه صورت کښې ده چه کله 
هغه ته خرک گوری نه او بې پردگی نه وی او که بغیر د استتار نه بې پردګی وینو بیا ددې 
دوه صورترنه دی» پو دا چه ترک استتار د څۀ مجبوری د وجې ته وی نو په دې صورت 
کښې به ګناه د کتونکو ری او که ترک استتار د خپل اختیار نه بغیر د څه مجبوری د وج 


نه وی نو په دې صورت کښې به د بې پردګئ وبال په هغه باندې وی. هکذا قالوا. 
( فال و ذاؤڌ ره اڼو غاصم من لړ الخ ) امام ابرداز دال ددې ځائې نه د ثور د 


شاګردانو اختلاف ببانوی» هغه دا چه د عیسی په روایت کښې ( عن الحصین البرلی ) 


uu 


Scanned with CamScanner 


کش !۲ 


Compressed with PDF Compressor by DLM صعواوا‎ 
ee درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد‎ 


الحبرانی دې هغه ته الخیر ته شې وئیلې» او دا دویم ابو سعید کوم ته چه ابرسعید الد 
وئيلي شی دا حبراتی نه دې لکه انماری دې ااا کی از هس ا 
دراوی په تعین کښې د حافظ ابن جر او د علامه عینۍ ا د رانې لاف 

(قل نو اد آو یال الخ ) مصنف کټ فرمانی چه په اول سند کي چه گرم 
ایوسعید راغلې دې په هغوی ې او په ابوسعید الخیر کښې دیر لوئي فرق دې. هفه‌ییل 
دې او هفه تایعی وو دا صحابی دې خو مصنضټټ دا فیصله فرمائبلې چه صحیح 
خبره خه ده دلته خه کیدل پکار دی؟ ابرسعید یا ابرسعید الخیر پس په دې کښې حضرت 
سهارنپور ۍګ په بذل کښې د حافظ ابن حجر/ه تحقیق دا نقل فرمائيلي دې چه دلته 
ابوسعید الحبرانی دې کوم چه قطعا تابعی دې او چا چه د هغوی صفت الخیر ذ کر کړې دې 
د هغه نه غلعلی شوي ده, ابوسعید الخیر دوم راوی دې هغه دلته مراد ته دې خو دا دې 
داضحه وی چه حضرت سهارنپوز یګ په بذل کښې ددي راوی په‌باره کښې چه خه تحقیق 
فرمائیلی دې او دا چه دلته صحیح ابوسعید الحبرانی دې نه ابوسعید الخیر دا صرف د 
حافظ ابن حجر رائې دهد علامه عین یګ ددي سره متفق نه دې. پس حضرت شبخ په 
حاشیه د بذل کښې لیکلې دی چه علامه عین ۍک د دیرو روایاتو په بناء چه په هغې ګښې 
د الخیر تصریح رآغلي ده دا رائې قانم کړې ده چه صحیح په دې سند کښې ابوالخیر دې 
لکه چه عبدالملک بن الصباح په خپل روایت کښې وثيلي دی 
بو یز قابل تبیه دلته دا هم دې چه دا ابرسعید آلخیر صحابی دې د دوی د نوم په ضبط 
کښې اختلاف دې بعضودا په ابوسعید ياء لبکلې دې ار بعضو ابوسعد بغیرد ياء نه 

ten eet 
باب ایی‎ 


يستاجىبه 
باب دې په بیان دهغې کې چې منعترینه شون ده چې په هغې استنجاءوکرک شي 
پعنی د هغه خیزوئو بیان چه په هغې سره استنجاء کول منع دی: د دې څیزوتو بیان 
اګرچه په تیرو ابوابو کښې زاغلې دې خو هلته قصدا نه وو بلکه د تورو ابوابو په ضمن 
کښې وو اوس دلته مستقل باب راوړی» په دې باب کښې مصنف ې روایات هم متعدد 
ذگر کړی دی او په هغې باندې کلام هم اوږد او فصیل طلب دې 
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يث راوړې دې په هغې کښې یو څیز راوید 
کړې دې چه په هغې سره روایت اوږد شوې 
بالبیان دې هغه په اخر کښې راروان دې 
چه کوم مضمون په طور د 
تمهید بیان کړې دې» تاسو اول دهغې په مطلب‌باندي خان پوهه کړئ ی 
i‏ ۳ مضمون رولیت 
شیبان راوی د رویفع بن ثاب ت نه روایت 1 1 

رویفع بن ثابت 8 نه روایت کری, دا رویفع 8 هم هغه دی کوم چه د مصر 
والی مسلمه پن مخلد د اسفل ار مص عامل جور کړې وو. شبن رای بل 
واقعه دهچه موند ويفا مره په وو د سفر ابتداء د کوم شریک نه اوشوه 
او علقمه تلا رسیدو کچ ور. او روان وو علقام ته پا د علقما) ند روان وو او کوم 
شرب نه رجدو کښې در ار تلل مو بهر حال علقام ته وو غرض دا چه ددې سفرترمینځه 
رویقع م د 'یتداء د زمانې حال بیانول شروع کرل. او شیبا ته ئې خطاب 
کولو سره اوونیل چه زمونږ د رسول شروع زمانه د معاش په 
داسې تیره شوي ده چه که په مونو کی به یو تن په سفر جهاد ته تلو نو خپل خان سره! 
سئن النسالي /الزينة ۱۲ (۵۰۷۰)(تحفة الأشرافى: ۸16۱ ردام 
TET‏ اشراف: 0۳۱۱۱:۸۱۵۱ وقدآحرجه:مسند احمد (۱۰۸/6:٩۱۰)(صمیح)‏ 
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سورلی ته کید و په سبب به تې بل دینی رور نه سورلی په کرایه باندي اخستله؛ او سورلئ 
به ځنګه وه؟ کمزورې اوښ او معامله به هم د سورلی کونکی سره داسې اوشوه چه څه مال 


غلیمت حاصل شی به هفي کښې به نیم زمونږ وی او نیم ستا او بيا به نې وړاندې تلو سره 


کښې ثلث. ( الصل والریش ) نصل وائی د غشی څرکې ته خنکه چه د چړې پلکې وی هم 
دغه شان د غشی دپاره څ رکه وی چه هغې ته په عربن کښې نصل وائی, ار ریش وثيلي شۍ 
د غشی وزر ته» او د هر غشی دوه وزرې وی. ( وللاخر القدح ) دا په کسر د قاف او سکون 
دی دي ر غشې فان صد چ په غې کښې د غشی خوکه او وزرې لګیږی. او دا د 
لگ ی که يه چاو کي چه شان دارګ کي ری و ډدې لن ترچ داي هم 
کول شین شوکي او بې ولري شي 

شیبان وائی چه ددي تمهیدی مضمون نه پس بیا رویفع 4 ماته هغه اصل حدیث 
بیان کرو کوم چه بپائول مقصود وو. هغوی فرمائی چه ماته رسول ال ارشاد 
ارفرمائیلو اې رویغع! كيدي شی چه ته به زما نه پس ویری مودي پوري ژوندي ئې» که زما 
نه روستو د ژوتدی پاتې کیدو نوبت دې راغلو ( فاخبر الناس الځ 4 دلته هغه اصل حدیت 
شرو کیری چه دهفي حاصل به روستو بیانولی شی 

ر ثابت د حدیث د بیانولو نه مخکشي دا تمهید ولې کیخودلو؟ په دی سره 
د هفوی څه غرض دې معلومیدل پکار دی, هغه دا چه په دې سره خپل قدیم الاسلام کیدل 
ثابتوی چه زه الحمد لذ قدیم الاسلام صحابی یم د اسلام ابتدائی دور زما د سترگو 
دراندي تیر شرې دې. داسي خبرهراوی خکه ذکر کوی چه پيا سامع په غور سره د هغه خبره 
راوری او د هفوی په خبره باندي اعتماد اوکری, د استاذ او شاگرد ترمینخه اعتقاد او 
اعتماد ضروری دې گيني فانده تري نه نۀ حاصلیږی دا هم داسي ده لکه چه تاسو په 
کښې لوستلې دی» سیدنا معاذ بن جبل 98 د اصل حدیث د بیاتولو نه مخکښې فرمائی 
(کت ردف البی تفر ) ددي هم دا فانده ده چه د رسول الله سره خپل خصوصیت بیانول 
او قرب ثابتول او شکاره ده چه راوی چه څوهره رسول ال ته نژدي وی هم هغه‌هوعره به 
ئې حدیث ښه اوريدلي وی 

د اجاره فاسده م ذکوره فی الحدیث توجیه او په دې ګښې اعتلاف علماء 

یو فقهی مستله راغله هغه دا چه که یر سري سورلی په جها: 

باندی واخلی چه ماته خه په مال غتیمت کښې حاصل شو 
هغه به نیم زما او نیم ستا وی نو آیا دا صورت د اجاري جانز دې؟ د جمهورو په نزد جائز نه 
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حاصل شی نو دا معلومه نه ده چه خومرهبهحاصلیوی, غرض دا چه په دې اجره کښې‎ 
اجرت مجهول دي, د جهالت اجرت د وجي نه به اجاره فاسده شی د جمهور علماء کرامر او‎ 
انمه ثلائه مسلک هم دا دي. خو د امام احمد او امام اوزاعی وغیره بعض علماء کراهو په‎ 

نزد دا اجاره صحیح ده, پس امام ابوداژد حنبلی دا مسئلهد اجاري په کتاب الجهاد کب 
مستقل انمولو سره بیان کړې ده خو هلته ئې دا حدیث نه دې ذکر کړې» بل يو 
حدیث ئې ذکر فرمانيلي دې. چه کله تاسر هلته اورسیری نو انشاء الله معلوم به شی درته, 
د جمهورو د طرف نه ددې دره جوابونه ورکړې شوې دی» علامه انور شاه صاحب کال 
فرمائی چه په داسي اجاره کښې د قمار معنی مرندلې شی کوم چه په شرو کښې جائز وه 
اوروستو منسوخ شوه لهذا د اجاري دا تو ع به هم منسوخ وی د ج رز 
ابوداژد کښې دآسي دی چه نی الواقع دا معامله اجاره نه وه. بلکه د مجازاة الحسنة 
بالحسنة د قیبل نه وه هل جزاء الاحسان الا الاحسان 4 یعنی ورکرنکی خو به سورلی مفت 
ورکوله. خو د ورکونکی په ذهن کښې به دا وه چه مون ته په غتیمت کښې څه حاصل شی 
پههغې کښې بهد سورلی د مالک هم څهحصه راوپاسو» خو دې صحابی دا ذهنی تصور او 
آراده په رخت د حکایت داسې بیان کرو چه دهغې نه معلومیری چه دا په ظاهر کښې د 
اجاري شکل وو 0 

( قول لاح سل بك تغبی الخ ) لعل ترجى یعنی توقع او اميد او تحقيق 
دواړو دپاره کیدې شی. که د تحقیق دپاره وی نو دا جمله د اخبار بالمغیب د 
بهر حال هم دغه شان اوشوه څنګه چه رسول الل ام فرمائا 


چه‌هلته وفات شرې دې 

(فن عفد لخته الخ ) يعن کوم سړې چهگیری له غوټې ورکږیر د غوټو ورکولو 
ديري معنی بیان کړې شوي دی. بو دا چه ګبره تاوهل او هغه ګلګوتې ګلګوتې کول زیعنی 
گیره د زنې لاندي کول چه وره بکاری. رسول اله ددي نه منم فرمانیلی ده چه‌دا د 
سنت خلاف ده مسنون طریقه تسریح لحیه ده یعنی د گيري ویښته نیغ ساتل او بعضر 
ونيلي دی چه په زمانه د جاهلیت کښې به متکبرین کفار چه کله جنگ له تلل نو گیرو لهبه 
نې غوټې ورکولې دد نه رسول اله ۶ال منع اوفرمانیله چه پهد کښې تشبه بالتساء ده او 
بعضو وئیلې دی چه OSE‏ یر خلقت دې په دې 
وجه ددې نه منع فرمائيلي شوي ده ار بعضو وئيلي دی چه د کفار عرب عادت دا وو چه‌د 
E‏ له کی کښې يوه غوټه کرله, او که دوه به وې تو دوه غوتي‌به 

ور 

7 ( فو لد وا وتر وائی هغه نیځ لرګی ته کم چه په لينده او غشی کي تلم 
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شی اهل جا بو ماش رما سح 
شی؛ اهل جاهلیت به د خپلو ماشرمانو او اسونر په غاړه کښې د بد تظر نه د یچ کول دپاره 
او د دفع کولو د وداد په نقد کی کي ویاو ا 


که داسې مو اونکیل نو بيا هغه محفرظ نه پاتې کیری گویاهفهني موثر بالات گنرل. او 
بعضر وئيلي دی چه دا په تعلیق اجرا په دی باندې محمول دې یعنی په تات وفیره کښې 
گهونگزو او ټلن و ود خارو په غاړه کښې اچول او د جرس نه په حدیث کښې منم راغلي 
دهء دې ته مزمار الشیطان ونيلي شوې دې 
(قوله اتنجی بزجع اة الخ 4 د مصنفته غرض د حديث صرف دا حصه‌بیانول 
دی « فد محَمدًا -صلی الله علیه وسلم- من ټی ) چه خرک داسې کری رسول ال د هغه 
نه براءت او د بیزاری اعلان فرمائی, په حدیث کښې دا مبالغه فی الوعید د زجر او توییخ 
ده حقیقت مراد نه دې ځکه چه د برامت په ظاهر کښې مطلب دا دې چه زما ددې سره 
هی تعلق نشته او دا ویر سخت وعید دې 
په مسئله مترجم بها کښې مذاهب ائمة 


ما یستنجی به طاهر کیدل ضروری دی, د احنافو او مالکیانو په نزد طاهر کید ل ضروری‌نه 
دی» او د اهل ظراهرو په نزد احجار متعین دی او یو مذهب دلته د ابن جربر طبر ئ دې 
چهشاذ دې د هغوی په نزد استنجاء په هر طاهراو نجس خيزباندي بغیرد کراهت نه جانز ده 

شوافعو او حنابله په حدیث الباب سره استدلال کړې دې چه استنجاه بشی نجس 
صحیح نه ده غير معتبر او کالعدم دې احناف رائی چه نهی به فساد د منهی عنه باندي 
دلالت نه کوی, لهذا ددي حدیث مقتضی دا نه ده چه په شئ نجس سره د استنجاء ت 1 
گیری بلکه نهی صرف په مماتعت او کراهت باندي دلالت کوی::) شوافعو د دارقطنی بو 


مسئله اصولیه مشهوره ده الأنمال الشرميةیقتضی تقربرهاه لکه صوم د یوم النحر چه به دي 
اه وی رما وگ پد دی ورخ رده ریس ی نو شراب 


باندي‌نهی وارد شوي ده اوحرام دی, که ددي باوجو 
دوژې تحقق گیی 
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د استنجاء بالحجر مطهر محل کیدو کښې د علماء گرامو اختلاف : 
حضرت سهارنپور ئک دلته بر تحقیق بیان فرمائيلي دې چه دهغې خلاصه دا ده چه په 
اصل کښې د استنجاء په حقیقت کښې اختلاف دې چه هغه مطهر محل ده او که صرف 
مخفف تجاست, شوافع وائی چه هغه مطهر محل ار مزیل نجاست ده مګر هله چه د عدد 
ثلاث نحقق وی لکه چه په حدیث کښې ددې عدد تصریح ده» او رجیع او عظم چونکه خپله 
ناباک دی په دې وجه که په هغې باندې استنجاء اوکړې شی نو مقام نه پاکیږی» لکه چه د 
دارقطنی په رو اي یر شو (الهما لا بظهران ). ددې د تقابل نه معلومیری چه په حجر 
سره طهارت حاصلیری. او احناف وائی چه استنجاء بالحجر صرف مقلل نجأست ده مطهر 
محل نه ده, خو الله پاک زمونږ د ضعف رعایت کولو سره سره ددې چه مقام نه دې پاک 
شرې دې ته د طهارت حکم ورکړې دې اګرچه فی الواقع پاک شوې نه دې هم دا وجه ده که 
يو سری صرف په استنجاء بالحجر باندې اکتغاء کړې وی او داسی سړې په ماء قلبل کن 
داخل نه شی نو د ددې مقام د نجاست واپس کیدو سره به هغه آوبه نجس شی, بهر حا 
زمونې په نزد استنجاء که بالحجر وی او که بالروث والرجیع وی دواړه مطهر محل ته دی. 
صرف د طهارت محل حکم وركولي شی. لهذا د دارقطنی روایت زموتر مخالف پاتې نه 
شو, اتهی ما فی الب 
خر احقر عرض کوی چه امام نروی9 په شرح د مسلم کښې ددي خبري تصریح کړې ده چه 
د هقوی په نزد هم په استنجاء بالحجر سره مقام نه پاکیری, بلکه صرف د عنو او د عام 
ا درجه ده, خو د حنابله په نزد دواره روایتونه دی, طهارت محل او عدم طهارت 


ا 
یی عن عبی اللو 
سول رد 


فرچهه: د عید الله بن عمرو نه روایت دې. ذکریې گرو دا حدیث, کله چه هغه دهفه سره په 
باب الیو مرابطا وودهفي محاصره ئې کړې وه وئیلی دي ابوه آود قلعه د الیون‌به 
فسطاط کښې ده په غره باندي. وئیلی دي ابوادود او هغه شیبان أمية دی کنبه ! 
اباحذیفه‌دی 0 ۳ 


شی ۲ ( حدلنا پزید بن خالد الغ ‏ د مضنف کي غرض په دې سره د هغه حدیث ساب 
طریق ثانی بیانول دی یس به اول سند کښې شبیم روایت کولو د شیبان نه. او شیبان د 
رویفع‌نه. او په دې سند کښې شییم روایت کوی په ځانې د شیبان د ابوسالم الجیشانی نه؛ 
ار ابرسالم جیشانی ررایت کوی د عبد الله بن عمرو بن العا ص 8 نه. د (ايضا ) مطلب هه 
دا دې چه څنګه شییم دا روایت کری د شیبان نه. هم دغه شان روایت کوی د ابوسالم 
اتظرما نبل (تحنة الشران: ۸11 0۳017 ( سی 


ui‏ سیسوس 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 
درمنضودپینتوشرح سنن اہ داد ۳ اول جلد‎ 
جیشانی نه؛ نو گویا دا حدیث د دوه صحایه کرآمو ته روایت شوي دې» یر د سیدتا‎ 
رویفع فا نه او بل د سیدنا عبد الله بن عمرو بن العاصفلثم. ( بذکر لک وهو ممه ) یمنی‎ 
پیانولو به عبد الله بن عمر بن العاص دا حدیث په داسي حالت کښې چه ابو سالم هغوی سره‎ 
حصن باب الیون کښې خرکی ورکرله. ( اون 6 د مصر قدیم نوم دي, او مسلمانانو ددی د‎ 
فنع کولو نه پس ددي نوم فسطاط شو, او نن‌صیا د مصر سره مشهور دې‎ 
قل آلو ذاؤذ جم لین غلی جنل بالشتطاط ) اهام ابوداؤد کٹ فرمانی چه حصن الیرن‎ 
کوم ځائې کښې چه په ولاره باندې خرکی ورکولې کیده . خان پوهه کړه چه الیون په پاء‎ 
سره دې» او البون باء موحده سره هم راخی هغه یو دویم ښار دې په یمن کش. هغه دلته‎ 
مراد نه‌دي‎ 


ترجعه: جابر بن عبد الله وایې موئر متع کړي یو رسول له صلی ان د دېنه چه استنجاء 
اوکرو او ه هد وكي او با 
E‏ 


ترجهه: روایت دی د عبد الله بن مسعود 4# نه. هغه وائی راغی وقد رټولګۍ د پیریانو 
رسول الل عم ته نو هغوی اووئیل اي محمدا هنع کړه ت خپل امت د استنجاء کولو نه په 
هډوکې او په غوشایانو او په سکرو باندې. یقيتا اله تعالی گرخولی دی زموتې لپاره به 
دي کښې رزق, نو منع اوکړه رسول الله غل د دبشه 
شریح: (غن عند الله ن الیلمن الخ ) د دیلمی نوم فیروز دي, لهذا دا عبدالله بن فیروز 
الایلمی شو تابعی دې وقبل له صحیة دا د ضحاک بن فیروز الدیلمی رور دې. (قدم وند 
الجن ) یعنی و ځل د جناتو وفد د رسول الم په خدمت کښې راغلو او هغوی رسول 
اذام ته عرض او کړو چه تاسر خپل امت ددې خبري نه منع کرک چه‌هفوی په هډ وکی يا 
سپیاکو يا کونلې سره استنجاء اوکری خکه چه پاک په دې خیزونو کښې زمونږ روزک 
کیخودلې ده. پل رسول الا ددې ته مثع آوفرمائیله. وند جمع دهد وا 
شی د هغه منتخب خلقو ته کوم چه د پو ښار نه بل ښار ته په خه مسئله باندې د خبرو اترو 
دپاره د امیرانو سره ملاویږۍ 


مم سام ها ۱۷ ۳۳۳ (تحفة اش را: 1۷۰۹ رند عرجه: صند اند ۳0۳/۴ 6۳۸ حع 
ردبه ابر داو (تحفة الأشراف:۳1۹٩)‏ (سحح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن‌ابی داؤد ۱۷ اول جلد 
ا ل إلا د 
شارحینو ليکلي دی دا د ن نات وو» نصیبین يو ښار دې کوم چه موصل زد 


نزدي منبع فرات باندي واقع دي, دلته جنات په کثرت سره دی او ددي خاني جنات 
سادات الجن بللي شی او په‌قرآن کریم کښې چه دا راغلی دی چه (واذا صرفنا الیک را من 
هن نو په دې آیت کریم هی هم جن نه چن صیبین مراد دی بعض وانی دا ارو ور, 
او بعض وائی دا نهه وو دا راتلل د وقد ته د هجرت نه مخکښې د 
eR E‏ 
په حدیث الباب کی اختصار 

به یو روایت کښې دی رسول ال اوفرمائیل .نی داعیالجن فذهبت معه... یعنی پو څل 
د رسول ال۶ په خدمت کښې د جناتو وفد حاضر شو رسول ال ددې وفد سره 
ته تشریف پر او د هفوی خپل مینخ کښې جنگونه او اختلاغات نې فیصله کړل په آخره 
کښې جناتو هغری نه د زاد درخواست هم اوکړو. پس په حدیث کښې راخی ( فسالوه الزد 
فقال لکم کل عظم الحدیث 4 یعنی رسول الله #۶ د هغری په درخواست باندي ٹوښه ورکړه 
او وې فرمائیل چه په کوم هد وکی باندي تاسو تیر شئ نو په هفي باندې به دهفی نه 
زیاته غوښه ویتن کومه چه په هغې باند وه په دي‌باندي هفوی رسول ال لته 
درخواست اوکړو چه ښه هر کله دا خبره ده نو تاسو خیل امت په هډ وکی وغیره باندی د 
استنجاء کولو نه منع کړئ؛ پس رسول ال#۴/ منع اوفرماتبله, لکه چه په حدیث الباب 
کښې دی ددې نه معلومه شوه چه حدیت الباب مختصر دي, پوره واقعه هغه شان ده کومه 
چه پورته ذکر شوه 

خان پوهه کره چه د جناتو وفدونه د رسول ال په خدمت کی څو کرته راغ 
مشهوره ده چ د لل الجن وق شب کرت پیب شوی درم کر بل رت مد 
کرته بعد الهجرث ددي بیان به په باب الوضو: بالنبیذ کښې راشی ( قوله جمل اله لا فها 
رزفا الځ ) د رزق نه مراد صرف طعام او خوراک نه دې بلکه قابل انتفاع څیز» اوس انتفاع 
چه هر څنګه وی لهذا د کوئلې نه په اشکال ختم شی, ځکه چه ضروری نه ده چه کوئله 
اوخوری بلکه مقصود انتفاع ده هر خنکه چه وی. هم دغه شان به د روث په باره کښې 
وتيلي شی او بعضو ونيلي دی چه عظم د جناتو دپاره او روثۀ رخاشنره د هغوی 3 
حیواناتو ديار رزق دي. کیدې شی چه الله پاک خنگه په هډ وکی باندې دوباره غوښه پید! 
فرمائی هم دغه شان روث به هم په خپل اصلی شکل یعنی گیا دانې طرق ته واپس کوی چه 
د جناتو د خاروو دپاره رزق شی لکه چه شارحیئو لیکلې دی وله اعلم بالصواب. 
د جناتو دباره د عظم رزق کیدل او په دې کښې اختلاف روایات 
خان پوه کړه چه په حدیث الباب کښې د هډوکی طعام الجن کیدل مطلقا ذکر شوې دی خو 
روایات په دې کښې مختلف دی د مسلم شریف په روایت کښې دی ( لکم کل عظم ذکر انم 
الله عليه 6 او په ترمذی کښې ددې خلاف دی ( لکم کل عظم لم ینکر اسم الله علیه ) یعنی په 


يو روایت ګښې دی چه ستاسو دپاره هغه هډوکې توښه ده چه په هني د اله پاک نوم 
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اول جلد‎ \Ve درمنضود پښتوشرح سنن ابی داقد‎ 


Ta GG RRO EPO TES 
اخستلې شوې وی؛ او په یو روایت کښې دی چه په هفي باندې د الله پاک نوم نه وی‎ 
اخستلې شوي, بعض شارحینو دفع د تعارض داسې کړې ده چه د مسلم په روایت کښې چه‎ 
په هغې کښې ذکر د اسم راغلې دې هغه د مسلمین جن دپاره د او د ترعذی په‌روایت‎ 
کښې چه په هغې کګښې ( لم بنکر ) وارد دې هغه د کفار جناتر دپاره دې. خو حضرت‎ 
ګنګوهی دا جواب نه دې خوښ کړې» حضرت فرمائی چه د رسول ال ۳ نه صرف مسلمین‎ 
جناتو سوال کړې وو کفار جنات هفوی سره کوم ځائې وو نو د رسول لدل د هفوی دپاره‎ 
د بیائولو ضرورت څه دې؟ خپله د حضرت کنگوهی رائې لکه څنګه چه په ک رکب کښې ذکر‎ 
ده, دا ده چه د دوارو روایتوتر محل بیل بیل دې د مسلم په روایت کښې د ذکر نه مراد‎ 
ذکر عند الذبح دې او د ترمذی په روایت کښې د لم یذ کر نه مراد عند الاکل دي, او مطلب‎ 
دا دې چه په کوم عظم باتدې د خوړلو په وخت بسم اله او ته لوستلې شوه هغه به د ديري‎ 
غوښې والا شی, ځکه چه د ترک بسم الله د وجي نه هغه خوراک کونکی دهغې برکت حاصل‎ 
نه کرو په خلاف د هغه جا چه پسم الله لوستلې وی دهغې برکت خوراک کونکی خپله حاصل‎ 
کرو هغه به د جناتو دیاره ډیرې غوښې والا نه وی, سبحان الله . څه غوره توجیه ده؛ دا‎ 
خبری په شروحو کښې چرته وی.... نو اوس د دواړو احادیثو یو خاثي کولو سره مطلب دا‎ 
راوتلو چه هغه هډوکې چه په کوم باندې د ذبح په وخت بسم الله لوستلې شوې وی او‎ 
خوراک کوتکی پرې د خوراک په وخت بسم الله نه وی لوستلي نو هغه به جنات د غوښې‎ 
ډک پیا مرمی» باقی دا خبره به خنگه معلومیری چه په کوم حیوان باندي د بح په وخت‎ 
بسم الله لوستلې شوې ده او په کوم باندي نه؟ نو ددې جواب دا دې چه ددي به رسول‎ 
الم هغوی ته خه علامت بیان کړې وی يا داسې اورایه چه په کوم خاروی باندي عند‎ 
الذبح بسم ال نه وی لوستلي شوې د هغه خاروی په هډ وکی باندي به الله پاک بالکل غوښه‎ 


نه‌پیدا کوی 
باب‌الاسیتجاء بجاو 
باب دې په بیان داستنجاء کي په کاری با ندې 

د ترجمة الباب په غرض شی دوه احتماله دی. ممکنه ده چه د استنجاء بالحجر 
ثبوت او جواز بیانول وی. او کیدې شی چه بیان عدد مقصود وی خنگه چې چه د لفظ جمع 
نه نهم کیری نو خان پوهه کړه چه د استنجاء بالحجر په ثبوت او جواز کښې خو هیخ ترد: 
او کلام تشته د پیشمیره احادیځو نه ددې تبوت دی هوپه يدج تیل ا رک 
جواز قائل‌دی, خو شیعه گان د استنجاء بالحجر انکار کری, هم دغه شان یو روایت د ابن 
حبیب مالک له دې هغه دا چه استنچاء بالحجرصرف د عادم الماء دپاره ده د واجد الماء 
دپاره جائز نه ده او دویم قسم د استنجا ستنجا امه ده چه دهقي باب وراندی مستقل 
رارواندې. په هغې باندي به کلام هم هلته راشی, هم دغه شان جمع بین الحجر والماء کوم 
چهد استنجاء دریم قسم دې هغه به هم هلته بیان کړې شی ۲ 

دویم احتمال په غرض د ترجمه کښې ب ان د عدد ووء پس دا مسئله د ائمه ترمینخه 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۷۹ اولجلر‎ 
ل ا‎ 
اختلافی ده؛ کومه چه مخکښې خو کرته تیره شوې دی» د شوافعو او حنابله په نزد دلته ر‎ 
عدد ثلاث کیدل ضروری دی, د احنافو او ما په نزد دلته مقصود انقاء ده د عدر‎ 
ثلاث کیدل ضروری نه دی, مځکښې اگرچه اختلاف تیر شوي دی خو په دلاثلو باندي کلام‎ 
نه وو راغلي, دلته به مونٍ ددي مسئلي دلیل ببانوو پس د عالشي ها حدیث الباب په‎ 
کوم کښې چه دی چه « نها تجزی عنه ) بعنی دري کانری دې بوسی خکه هغه کافی کیری.‎ 
ملعو و دا شوب بن عي المي عن ابی حازه‎ 3 
له ال: بل‎ 


1 


ایت نه روایت دې» هغه وائی چه سوال اوکری شو د رسول الله ال ند 
هغه اوفرمائیل استنجا په درې کانرو باندی کوئی چه‌هفی کښی 
دي ابوداود: هم داسي روایت کړی دی ابو اسامه» او این نمیر د 


حدیث الباب د احنافو دلیل دې 

سياق کلام او لفظ حدیث نه معلومیگی چه د دريو قید احترازی نه دي, بلکه په 
دې وجه دې چه عام طور سره دري کافی کیری, او هم دا خبره احتاف کوی لهذا دا حدیث د 
افو یل دار وانی چه ددې حدیث سند حسن د ۳ 
خرابن رسلان که چه شافعی دې. ددي حدیث په خپل مسلک بائدي دوه طت 
استدلال کوی:یردا چه ( فلذهب مه ) ا 


داد امرصیة فظ یجزی 

لال کوی.یردا مر صیخه ده. دویم دا چه لفظ یجزی د وجوب 
به‌معنی کښې استعمالیری, مون وایو چه امر که د وجوب دپاره وی خو د دريو د قید نه 
احترازی ته دي. بلکه عادی دې چه عادة دري کاقی دی او دویمه خبره چه کومه هقوی 
ذکر کړې ده چه د ایزا.د رجوب په معنی کښې مستعمل کیری: ددي جواب دا دي چه د 
طحاوی د روایت الفاظ په دي‌حدیث کښې (فانه ستکفیه ) راغلې دې فبت ما قلنا. 
:سنن الساتيلالطهارة .)6٤( ٠‏ (تحفا الأشرافة 10۷8۷), وقد احرج مه ۵ ۳ 
داري لار CAN‏ اترا ا( وقد اخرچه: مسند احمد (/۱۰۸, ۱۳۳ سئن 
ستن ان ماج الطهارة ۱1 (۳۱۵): (تحفة الأشراف؛ ۳۸۲۹)»وقد اخرجه: مسند احمد (۲۱۳/۵ 


سحیم) 
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درمنضرد پښتوشرح سنن اب دزد ۱۷۷ اول جلد 
د حدیت بخاری نه وجوب وعدم وجوب ایتار په سلسله کښې د فربفینو استدلال 
د دې نه علاوه په دې مسئله کښې د عبد الل بن مسعود څا د حدیث نه استدلال 
کولې شی کرم چه په صحیح بخاری کښې موجود دې چه به فقي کښې دی چه رسول 


شوأفع داسی وائی چه په د 
E‏ شی چاو 
اه ی E E E‏ 
و د دريو قبد ولی لګرلو. پس ظاهره ده چه په 
دې موقع باندې رسول الم په دوه گانرو باندي اکتفاء اوفرمائیلهبله دا چه که د حجر 
ثالث کیدل ضروری وې نو رسول الله به دوباره طلب فرمانيلي وې» دا خبره امام 
طحاو یګ نرمانيلي ده 

په دې باندي علامه سندهی دا اشکال کړې دې اګرچه هغه حنفی دې چه چونکه د 
امر سابق لا تراوسه پورې تعمیل نه وو شوي, په دې وچه د امر جدید حاجت نه وو لهذا 
ددې رخته پورې د رسول ال سابق طلب باقی وو. دا خبره د هفوی په خائي ده خو سوال 
دا دې چه د ایتاء ثالث تحقق خو کیدل پکار دی که طلب سا اقی وی او که‌نه, او حافظ 
ابن حج ره د شوافعو د طرف نه ددي دریم جواب کړې دې هقوی فرمائی ( وغفل الطحاوی 
هس و ی و او ۳ 
ذکر کړې دې جه په هغې کښې دا زیادت دې ( انتی بحجر ) یعنی رسول الت دوه کانری 
اا ماني چ کال ادر تو ويا اف امام طحاو ییاه اي 
الزام اولګولو جه هغوی د مسند احمد به روايت‌باندي‌نه دی خبر شوی. حال دا چه په هغې 
کښې د حجر ثالث طلب موچود دې زمونر د طرف نه علامه زیلع چ یه نصب الراپه 
2 د مسند احمد په دې حدیثبانديبحث کولو سره فرمائیلۍ دی چهدا زیادت منقطع 
دي. شکه چه دا حدیث ابواسحق د علقمهنه رویت گوی. حال دا چه د ابراسجاق سباع د 
علقمه نه ابت نه ده چه دهغې اقرار ځپله امام بیهق ۍګ ته د > خو هفوی دلته سکوت 

دې په ب خانی کښې هفوی په دې اقرار کړې دې. او زه دأ هم وایم چه په دې حدیث 
E‏ وا 
قائم کری ده. جه دهفی صفا مطلب دا دې چه ددې دواپومبمنزد په دې حدیث کټ 
TS‏ شرې دې او هله زياد کرم چه مان بیان فرمنلي دي 


n, 
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درمتضرد پښتوشرح سفن ای دزد ۷۸ الجر‎ 
الامام الترمذی والامام اللسانی,‎ 
قرله( فالآو داد گذا زاف آڼو ناف الخ ) د مصنف کا په غرض کښې دوه اقوال دی‎ 
حضرت په بذل کښې دا لیکلې دی چه ددي حدیث په سند کښې اختلاف دې بعضو هشام‎ 
بن عروه ار عمرو بن خزيمة ترمینخه د پو راوی واسطه ذکر کړې ده چه د هغه رم‎ 
عبد الرحمن بن سعد خنکه چه چه د بیهقی په روایت کښې دی نو اوس مصنف لل دا‎ 
فرمائی چه اکثر راویانو دا سند هم دغه شان بیان کړې ده کوم چه پورته ذکر شوي دي,‎ 
یعنی بفیر د واسطي د عبد الرحمن نه او صاحب منهل یر بل غرض ليكلي دې چه دا حدیث‎ 
سفیان بن عيينة هم د هشام نه روا کړېردې خر هفوی شيخ هشام ابووجره مقر کړې‎ 
دي, په خائي د عمرو بن خزیمه؛ نو فرمائی چه ابومعاوبه دا حدیث د هشام نه‎ 
نقل کړې دې هم دغه شان ابواسامه او ابن مير هم دا روایت کړې دې یعنی د هشام پن عرره‎ 
استاذ عمرو بن خزیمة ته وئیلې دې نه ابووجزه لره لکه چه سفیان بن عیينه ګګ کړې دی.‎ 
لهذا د سفیان روایت وهم دې(‎ 

قوع ان :( عن ېې حازم ) د دوی وم سلمه بن دنار دي(شللم نن فرط 6 دا راوی‌ضعیف 
دې (ابومعاوية 6 د دوی نوم محمد بن حازم دې ( عمارة بن خزيمة 4 صاحب منهل عمارة په 
کسرې د عین سره ليكلي دې خو دا وهم دې صحیح بضم العین دې» په ظاهر کښې هفری 
ته وهم د یو بل نوم نه شوي دې هغه دا چه هغه صحابی دې « ابی بن عمارة ) دا عمارةالبتة 
بکسر العین دې والله اعلم 
قرله (زيمة بن ثبت ) دا مشهور صحابی دې» ذو الشهادتین د دوی لقب دې کوم چا پو 

اص واتعې د وجې نه دی ")دا واقعه به د ابوداؤد په کتاب القضاء کښې راشی چه د 

په اخ ر کښې دی ( من شهد له خزبمة فهو حسبه ) 


صاحب منهل چه کوم غرض بیان کړې دې هغه احقر ت 2 

حب منهل چه کوم غرض بیان کړې دې؛ هغه احقر ته ارب الی کلام المصنف ییا معلومیړی. 
چه دهغې تقریر زبات واضح دې هغه دا چه مصتف ېا د هشام د شاګردانو اختلاف بیانوی ار هند 
دلته په کتاب کښې درې دی؛ ابومعاویه» ابواسامه, ابن نمیر دا درې واړه دا روایت د هشام ته په 
یو طربقه روایت کوی او د هتام خلورم شاګرد سفیان بن عيينة دې هغه ني بل شان روا کوی» په 


چې مقر کیب تقابلشوره ديا 

دا واقعهد شرا فز سره ده کوم چه رسول ال #8 د یو اعرابی نه اخستلی وو خو د معا 
د طې کیدر نه پس هقه د بیع نه انکار اور او د هغه ته ني د شاهد مطالبه اور a‏ 
خزیمه لوکوم چه په اصل وآقعه کښې موجود هم نه وو. د رسول ال تصدیق ئې اوکړو رسو 
ان[ ترې نه تپوس اوکرو چه ته تصدیق ختکه کوې هفری عرض اوکرو ستاسو د ارشاد د وجي نهپه 
دې باندې رسول ال ارفرسائیل چه د هميشه دپاره د هغه يواخي شهادت کول به کافی وي 


۵۱۵۱۱۱۱۵۸۲ ۷۷۱۱ bt 
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برمنضود پښتوشرح سنن ابی‌دازد ۱۷۹ اول جلد‎ 


بآب‌فی الاسیرار 
باب دې په بیان د ځان پا صولو کي (استنجاء) 

د یوی سلسله متعدد تراجم اباب او دهفي خپل مینغ 
صاحب غاية المقصود دا ترجمه په استنجاء بالحجر باندې محمول کړې ده خو په دې 
باندې به دا اشکال واردیری چه د استنجاء بالحجر باب خو آوس تیر شوې دې او حضرت 
سھارنپور ىڭ دا په استنجاء بالماء باندي محمول فرمانپلي دې. په دې باندې یمم 
اشکال وی چه ددې ته وړاندې باب د استنجاء بالما ء راروان دې او دد نه‌علاوه یو اشکال 
وا دی چه یاب لاستبرا په شرع کښې تیر شوې دې نو دلته په دې اب کښې خه مقصود 
ډې؟ آو په دې استیراء او تیر باب د استبراء كي ځه فرق دې؟ په یو طریقه هم دا خبره نه 
جوریری؛ خو الحمد لله حضرت سهارنپور ئه په بذل کښې ددي تولر ابوابو د مقاصدو 
ار اغراضو داسې توضیح کړې ده چه ټول اځ ختمیری هغه دا چه په ماقبل کینی چه 
کوعه استبراء من البول راغلي دې دهغې نه مراد مطلق توقی عن البول دې یعتی متيازي 
په احتیاط سره کول که دهغې تعلق د بدن د خذحصي سره وی او که د کپری سره وی» ار که 
د خبلو متبازو سره وی او که د بل, او دلته د استبراء نه مراد استنجاء بالماء ده. < 
مقصود دا دې چه استنجاء بالماء لازم نه ده خنگه چه د حدیث الباب 
هر کله دا خبره ثابته شوه چه استنجاء بالماء غیر لازم ده 


انی متبازي اوکړي رسول ال غلم نو ودریدو 
آووئیل هغه دا خه‌شی دی اې عمرهانو 


شریم: نوله :( ففال ما ذا نا غتز ‏ 
غرض استنجاء‌بالما بیاتول دی, یعنی دا چه هغه ضروری نه ده 


من لین ماه الطهار: 1۰ (۲۳۳۷:(نحق لشراف: 4۱۷۹۸۲ وقد آخرجه: سند احمد (0/0٩)(شیف)‏ 
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درمنضرد پښتوشرح سنن ابی دازد ۳۳ اول جلد‎ 
د حدیث د ترجمة الباب سره مناسبت‎ 

خو په حدیث الباب کښې خو د اسننجاء ذکر نشنه, جواب دا دې چه د ( توضاء به ) پر 

تفسیر کښې د شارحینو دره اقوال دی د حافظ عراق یکیال رائي دا ده چه ددي نه وضوه 

شرعی مراد دې او د بعض حضراتو رائي دا ده چه په هغې کښې امام ابودازد او امام ابن 

ماجه لټ هم دې. چه دلته د طهارت نه مراد استنجاء بالماء مراد ده تو مطلب دا شو چه 

عمر څا چه کومې اوبه رسول ال ته راوړې وې نو هغه تې د استنجاء دپاره راوړې وې 

نو په دې باندې رسول الل اوفرمائیل چه زه ددې خبرې مامور نه یم چه هميشه دې د 
متیازر نه پس استنجاءبالماء ا وکړم 


سندونو کښې 


سندونو 


2 
جرد سند كي 
ذکر کړې دې» او عمرو بن عون په خاني د توم 

دې چه په اول سند 


دپاره مصنف م9 حا 


باب کښې راغ 
۳ ب رض دا ډې چه بعض علماء کرامو | 

یالما کنر کچد بن ی اکر ۱ 
خیز دې څنګه چه تاسو په ډوډئ سره استنجاء نه 3 چه د خوراک یز دې نو په 
E ELL E CN‏ 
په باره کښې تصریح ده چه هغه مطهر دی, نو ځنګه چه هغه د خکلر ځیز دي, تطهیر هم 
ددي په تخلیق سره مقصود دي, د الله پاک ارشاد دې ( وانزلنا من السماء ماءا طهورا ) الابة 
لهذا آوبو ره په خبز باندي قياس کول صحیح نه دی, بله دا چه د بعض صحایه کرامو ته 
روایت دې لکه عبد الله بن عمر؛ عبد الله بن زبیرلم چه هغوی به استنجاء بالماء نه کوله, او 
په مصنف ابن ابی شيبة کښې دی چه سیدنا حذیفه 4# هم ددې قائل نه وو» پس هفوک 
اوفرمائیل ( اذا لا بزال التن دی ) چه که زه بعد الغائط استنجاء بالماء اوکړم نوزم د 


n, 
Lu vvur یا‎ 
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لاس نه په پدبو نه زائله کیری نو د داسې اقوال رد کولو دپاره مصنف هال باب الاستجا‎ 

بالماء ترلي دې او د حدیث الباب نه ئی ثارت ۷ ن 
بالماء تړلې دي, او د حدیت الباب نه ئې ثابته کړه چه د رسول ام نه استنجاء پالماء 
ثابت ده. بله دا چه ابن التين د امام مالکټ ټګ نه نقل کری دی چه د رسول ال ند 
استنجاء بالماء ثابت نه ده پس په موطاء کښې دی چه ( قال یی سنل مالک عن غسل الفرج 
من البول والفائط هل جاء فیه اثر فقال بلهبی ان بعض من مضی کانوا توضزون من الفائط ) خر دا 
خبره صحیح نه ده» د صحیحین د روایت نه د رسول ال استنجاء بالماء ثایت ده مونږ د 
ان کړې وه جه د استنجاء بالحجر ثبوت د 
روایاتو کیره نه دې او هم دې ته نزدې نزدې د استنجاء یالما 2 


اول جلد 


عن ال تاذ غن اء نی 

مر یه 
نه روایت دې» چه بیشکه رسول الله ۷ داخل شو یو باغ ته. 
او د هغه سره یو غلام چه د هغه سره د اودس کولو لوښی وو او هغه ورکوتی وو په مون 
کښې نو هغه ني کېخودله د سداری (د بيري د اوني» په خوا کښې» نو رسول الله ت خپل 
حاجت پوره کرو نو راووتلر مونږ ته ار هغه استنجاء کړې وه په اوبو باندي 
عام تعۀ میهتاة الخ ) د غلام اطلاق د نطام ته واخله تر د اووة کالو پوري 
کیږی؛ دویم قول دا دې چه د پيد ائش نه واخله تر بلوغ پورې» علامه زمحشر ئک فرمائی 
حد التحاء یعنی د ګیرې د راوتلو پورې 
(فلام شوک ووا): په بعضو روایاتر کښې دی (غلاسا ) اوه بعش کی دی ( و ن 
لانصار ) ددي غلام په تعیین کښې اختلاف دي, د امام بخار ۍګ سياق دې ته اشاره 
کدی چه دا عبداله بن مسعود څا دې. خو وراندي به روایت کښې راخی چه ( وهو 
1 ضوء 18۰(1( 18111( ۱۵۲(۱۷): 6۲۱۷۱۵3 السلاه ۹۴ (۱)۵۰۰: Ni‏ 
r)‏ و ره )رد ور ی 

> 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داز ۳۹۹ الجر‎ 
اصارنا)؛ په دې صورت کښې عبداله بن مسعود 8 مراد اخستل مشکل دی هغه په کار‎ 
صحابه کرامو کښې دې» سیدنا انس ا کوم چه د حدیث راوی دې د هغوی‌نه مشر دې» او‎ 
وئیلې شوې دی چه ددي نه مراد جابر بن عبدالله دې ځنګه چه د مسلم د روایت نه‎ 
معلومیی آو دا هم وئیلی شوی دی چه كيدي شی حضرت ابو هريره 28 وی بهرحال دا ټول‎ 
دحضرر م خادمان دی. او دا هم احتمال دې چه د دوی ته علاوه بل خوک انصاری‎ 
صحابی وی ( میضاة ) یعنی د اودس لوښې چه په هغې کښې د اودس په اندازه اوبه‎ 
راشی, « قوله وقد اسنجی بلماء ) دا لفظ استنجاء بالماء کښې صریح دې او هم ددي سره د‎ 

ترجمة لباب مطابقت د 

ا ر A‏ معا نی ما وی ہی مر نامب مر 
تی ی مالو ڪن ای رة من یل له رل ال واو نی آمل با ال 
یو ان نطو زواسورة لوب .ابو رما فب 

و دب ۷ هغه روایت كوي د رسول الله تم ته هفوی م 
فرمائیلی دی: نازل شری دی دا ایت په اهل قباء کښې ډه دې کښې خه سري دی چه 
یب بر هو بو و ۳ و( 
د هقوی به با دا ایت. 
تشريح: قوله :( ترت ده لاه الخ ) تباء مدینی ته نزدې یو مشهوره آبادی ده, اول هغه د 
مديتي په اطرافو کښې وه خو اوس د آبادی هلته رسيدلي ده قباء منصرق او غیر 
منصرف دواړو طریقو سره لوستلې شوې دي, که په تاویل د بقعاء كيخردلي شی نو د 
علمیت او تانیٹ د وجي نه به غير منصرف وی, او که په تاویل د مکان واخستلي شی نو 
بيا به منصرف وی آیت کریمه ( ليه رجال ) کښې ضمیر مسجد قباءته راجع دې. په مدینه 
ملوره کښې د ترلو نه اول دا مسجد جوړ کړې شوې وو, او ددې نه پس مسجد نبو یال 
ددې مسجد ډیر فضائل په احادیثو کي راغلی دی؛ رسول اله تام به د هر پیر په ور 


DR A E TN RS‏ ښې دی چه په 
مسجد قباء کښې د دوه رکعتو د سو تراب د بوي عمري کولو دي, په صجیحین 

وغیره کتب صحاح کی ددې مسجد د نضائلو په باره کښې ابواب موجود دی 
قوله :( الوا ن بالفاء 4 معلومه شوه چه په آ کریمه کښې د طهارت نه استتجاه 


بالماء مراد ده, په بو روایت کښې دی چه کله دا آیت کریمه نازل شو نو رسول اشام تب 
ته تشریف یرو او د هغوی نه ئې تبرس اوفرمائیلو چه هغه خه خیز دې چه دهفی په وچه 
باندې ال پاک د طهارت په باره کي ستاسو تعریف کري دې نو هش خلقراونیلچه 
مونږ اهل کتاب اولیدل چه هغوی د استنجاء نه پس خپل مقعد ویذخی, نو د هفوی په 
اتبا کښې مونر هم داسي اوکړل 


ستن الترعطي /#لتفسیر ۴۳۱۰ سنن اهن باجه للطهاره ۳9۲(۲۸), (تحفة لأشراف:۱۲۳۰۹) (صحيح) 


ی Lu vvi‏ تی 
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ا په استنجاء کښې د جم بین الحجر والماء نبوت 

او په مسند بزار ( | کښې دی خنکه چه تفسیر جلالین کښې دی ( اا بع الحجارة لاه ) 

چه مونږ د استنجاء بالحجر نه پس استنجاء بالماء کوو. په دې باندي رسول ا ( وهو 

ذلک فعلیکموه 6 یعنی او ۱ هم په دې با ۶ 

ارتیسی, حضرت سهارنبورییه 


E 
یوی لاز‎ 


اشریح: قوله :( عن ابی هربرة رضی اله هه الخ ) سیدنا ابوهریره ا فرمائی چه کله به رسول 
ا بیت الخلاء ته تشریف یورلو نو ما به هفوی ته په یو لوښې کښې اوبه راوړلې» په 
هفي سره به ئې استنجاء کوله او پیا به تې لاس په زمکه باتدې مرلو بيا به ما په بل لوښۍ 
کنو اورا پهن ادي بدا اش اودس فرمائیلو ( لور ونيلي شی هغه 
اومرلا عبدالحئ صاحب په حاشیه د موطاء کښې د صحیح ابن خزیمه حوالې سره په دې باندې 
اضافه فر مات 

٩۱ ۰۳۵۸ ۹ ras 1 6‏ (۳۳: (تحنة الأشرافة ۱1۸۸): وقد اعرجه: ستن الدارمي هار 
سند احمد (۱۳۱۱/۲ 600 (حسن) 


سح 
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درمنضودپښتوشر سنن ابی داؤد 114 ات‎ 
لوښی ته کرم چه د پیتلو يا د کانری وی, او ( رکوة ) وانۍ هغه وروکی لوښی ته کوم چه د‎ 
خرمني وی» ددې حدیث نه دی دا شبه اونکړې شی چه د استنجاء نه په پاتې شوې اوبر‎ 
باندی اودس کو( مکروه دی يا خلاف اولی دی. بلکه په بل لوښی کي به اوبه په دې وجه‎ 
راورلې شرې چه باقۍ رید دواړو کارت یار اف نه وی 5 گيني د رسول الل نه ر‎ 
یو لوښی نه استنجاء او اودس کول او غسل کول ثابت دی» لکه چه حضرت په بذل کښې‎ 

ليكليدی 
ایا د استنجاء نه پس د لاس نه رائحه کریههه لري کول د طهارت دپاره ضروری دی 
قوله :( م قسخ بده غلی الازض ٩‏ حضرت سهارنپوری په بذل کښې د حضرت ګنګوهی د 
تقریر نه په دې مقام باندې د پوي مسئلې ت کړې دې هغه دا چه په لاس سره د ازاله 
ن چه کومه رائحة کریهه باقی پاتې شی, دهغې زائل کول ضروری 
دی يا عير ضروری, بله دأ چه ددې رائحې حقیقت خه دې په دې کښې حضرت دوه اقواله 
لیکلې دی» د یو جماعت فقهاؤ راني دا ده چه ددې ازاله ضروری ده الا ما شن زواله.. او 
دویم جماعت دا رانی چه په لاس سره يا بدن سره د عین نجاست په زوال سره ازاله ضروری 
ده آلا ماشق زواله, او دویم جماعت دا وائی چه په لاس سره یا بدن سره د عین نجاست په 
زوال سره لاس او بدن پاکیری» ی و وج ار اف نه 
دي. اوس په دې کښې د هرې يږې رائی بر مقصد دي. کوم خلق چه وائی. ازاله ضروری ده 
جریا دا دم سبح په اسل کی کجات سنه جر ساره 
کوم چه پټ او غير مرنی دې په دې وجه ددي ازاله ضروری ده. بل جماعت دا وانی چه د 
اجزاء د نجاست نه دی بلکه د مصاحبت بالنجاست اثر دې ځکه چه ل ساعت دپاره نجاست 
په لاس باندي لکيدلي دې. چه په دې سره لاس متائره شو نو دا ددي ملگرتیا اثر دې عین 
نجاست نه دې . لهذا ددې ازاله ضروری نه ده والله سبحانه وتعالی اعلم 
شرم انس : قوله : ( وا فا ) ضمیر د شریک طرف ته راجع ته دې بلکه د اسود طرف ته 
راجع دې دلته دوه سند ونه دی.د پو اپتداء په ابراهیم سره دهد دویم د محمد بن عبداله 
سره» دا دواړه د مصنف کال استاذ ان دی» بيا په اول سند کښې شیخ الشیخ اسود دې» او 
په دوبم کښې وکیع» بيا دا دواړه یعنی اسود او وکیع روایت کری د شریک نه لهذا 
شریک ملتقی السندین شو نو مطلب دا شر چه دا الفاط د اسود دی د وکیع ته دی. دلته 
شریک کوم چه ملتقی السندین دې په دواړو ځایوئو کي ذګر شوې دې. په اول سند 
کښې هم او په دویم کښې هم, ملنقی السندینلره کله صرف په دویم سند کټې پیانوی اد 
کله په دواړو کښې نو دلته په اول سند کښې شریک لره حذف کول هم صحیح دی, خکه چه 
په‌دویم سند کښې خو هغه هسي هم راروان‌دي ښه خان پوههکړه 
قوله :( المعنی 6 تقدیر د عبارت دې ( معنی حدیهما واحد 6 یعنی اسود او وکیع دواره ددې 
حدیث راویان دی, مضمون دوارو یو بیان کړر. خو په الفاظو کښې لږ فرق دې ( فوله عن 


المغیرة ) د حضرت سهارنپور یله تحقیق په بذل کښې دا دې چه په لفظ المغيرة باندې 
ججج تسه 
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سس لس __ ادخ 
دلته سند نه دی گیدل پگار, پس د حضرت مولا احمد علی محدث سهارنپوری مه به 
قلمی نسخه کښې نشته» او هم دغه شان دا روایت په نسانی او ابن ماجه کښې هم دې په 
دې دواړو کی دای لشت دی عار لرا ی ار ا 
ابوزرعه نه دابراهیم بن جریر نه علاوه بل چا نه دې روایت کړې. لهذا به دې سند کښې د 
ابراهیم نه پس صرف عن ابی زرعة کیدل پکار دی. په مینخ کښې (عن المفبرة ) غلط دې. 
او په دې هم ځان پوهه کړه چه ابراهیم د ابرزرعه تره دې نو گویا تر د ورارۀ نه‌روایت گوی, 
لهذا دا روايت رواية الاکابر عن الاصاغر د قبیل نه دې 


باب الیل 

باب دې په بیان د مسواڪ کې 

د ابوابو مناسبت او ترتیب : 
د آداب استنجاء ابواب چه تقریبا دویشت (۲۲) شو دهغې د بیان د قراغت ته پس اوس 
مصنفټڭ اصل مقصد یعنی اودس بیانوی, گویا د اودس ابتداء په باب السواک سره 
کوی» او د فرضیت وضو. باب باب فرض الوضوء وراندي راروان دې» چه په هغې کښې 
مستف یله ( لا تقبل صلوة بغیر طهور ‏ حدیث راوړې دې. اوس سوال دا دې چه د وضوءد 
باب قائمولو نه مځکښې ئې د سواک باب ولې تائم کړو؟ پس کیدې شی چه په دې سره دې 
خبري ته اشاره وی چه مسواک په اجزاء د اودس نه دې» پس د امام ابوحنیف نه 
هنقول دی ( انه من ستن الدین ) يا دې خيري طرف ته اشاره ده چه مسواک په اودس باتدې 
مقدم کول پکار دی؛ اصل کښې په دې کښې اختلاف دې چه د مښواک ابتداء د اودس 
شروع کولو نه مځکښې پکار ده. چه تسمية علی الوضوء په پاکې ځلې سره اوكري شی یا 
داد آودس شرو کولو نه پس د مضمضي په وخت کښې ا وکړې شی, دواره اقرال‌دی 

د مسواک د مباحث اربعه تفصیلی بیان 


دلته و بحثونه‌دی: 
۱ سواک معنی لغوی او عرفی او ماخذ اشتقاق, 
۲:ددي حکم من حیث الوجوب والسنيةء 
REE ۳‏ اودس په سنتو کښې دې يا که سنن صلوة او وضو دواړه دې» 
۴:د مسواک فضائل او خواص ی 

بحث اول : د سواک لغوی معنی او تحقیق a‏ 
سواک په کسرې د سین سره ما بدلک به الاسان ین هغه لرګې ویر چه په هغبان 
غاښونه وغیره اومرلی شی, ساک بسوک سوکا..... نه ماخوذ دې چه دهغې معنی به سوا 
روم ره ار ای استعمال په معنی مصدری او آله یعنی مسواک په دوارو 
کښې وی, چه کله آله مراد وی تو دهفی جمع به سوک راخی. لکه د کتاب جمع چه کتب 
راخی چه سواک ماخوذ دې ( تساوکت الابل ) ته او دا هغه وخت ونيلي شی چه کله اوښ د 


wu wurd 


uu 
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ضعف د وجي نه وبر رو او په نرم چال باندي روان ری پس په دې کښې آشاره ده دې خبرې 
طرف ته چه مسواک په نرمن سره کول پکار دی 
«اصطلاحی معنی) 
او په اصطلاح د فقهاء کرامو کښې د سواک معنی ده لرګې یا یو پیره کپره وغیره په 
غاښونو کښې استعمالول چه د غاښوتو ګند ګی او زیروالی ختم شی غوره دا ده چه مسواک 
د ترخي اوتې وی. او لیکلې شوي دی چه غوره د اراک پعنی د کیکر دې. ددې ثه پس درجه 
د زیتون ده. او فقهاء گرامو لیکلې دی چه د زنانو دپاره علک یعنی دنداسه د مسواک تالم 
مقام ده 
بحث ثانی ؛ دمسواک حکم واجب یا مسنون: 
ځان پوهه کړه چه مسواک د شوافعو او حنابله په نزد په سنن وضرء او سئن صلوة دوارو 
کي دې مستقلا, او د احنافو په نزد د مشهور قول په بنا صرف په سنن وضو کښې دې نه 
په سنن صلوة کښ» خو یو قرل زمونر په نزد دا دې چه د مانخه په وخت هم مستحب دې. 
لکه چه شیخ ابن الهمام لیکلې دی چه په پنځو وختونو کښې مستحب دې 
۱- عبد اصفرار الاسنان» ۴: عند تفیر الرالحة یعنی جه کله په خوله کښسې څه قسم بوئی پیدا 
شی, ۳:عند القيام من النوم ۴: عند القيام الى الصلوة. ۵: عند الوضوء. 
پس ددې قرل په بناء باندي به زمونږ او د شوافعو ترمینخه فرق دا شی چه زمونږ په نزد 
موکد یعنی سنت دې د اودس په وخت او غير موکد یعتی مستحب دې د مانځه په وخت» 
او د شوافعو په نزد د مانځه په وخت هم موکد دي, او د کتب مالکیه ته معلوعیری چه د 
هغوی په نزد هم د سنن وضوء نه دې» خو د هغوی په نزد لږٍ تفصیل دې هغه دا چه که د 
اردس او مانخه په زیات فصل شوې وی نو بيا په دې صورت کښې عند الصلوة 
هم سنت دې 


+ وایم چه مو ,او تاسو له هم دغه شان کول پکار دی چه که د یو سری اودس 
خکنی نه شته, أو د هغه د تجدید رضرء اراده نشته‌نو د مانځۀ نه‌مخکشی دی صرف 
مسواک اوکړی. ځکه چه زمونږ په نزد هم پر قول د استحباب عند الصلرة دې او د 
مالکیانو په نزد خو ددې نصریح شته هم 

په بحث ثالث کښې د علماء کرامو مقصد او مستدل 
په فتح الملهم شرح مسلم کښې په دې سلسله کښې یر نفیس تحقیق فرمائيلي دې هغه دا 
یی ا ا و ا ا 
دی پس په دې سلسله کښې څلور قسمه روایتونه دی 
۱: عند کل وضوء ۲؛ مع کل وضوء ۳ عند کل صلوة ۴: مع كل صلوة.... ا( 
آ) پس د ابوهریره 3 هغه حدیث کرم چه په دې باب کښې ذکر شوې دې او دا روایت په مسلم کښې 
یی( سل )ار شبن و رو از 1 
هند احمد: بیهقی, طحاوی او طبرانی کښې موجود دی؛ هم دغه‌شان د صحیح..... د 
ب و و 


ی ابا Guu miu‏ بت 
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حاصل دا چه د صلوة او اودس دواړو سره په احادیتو کښې د سواک ذکر راغلی دې او با 
دواړه کښې صورتونه دی په لفظ د عن تس هه 

مدلول اتصال او معیت دې په خلاف د عند چه هغه په اتصال او قرب دوارد باندي 
صادق راخی؛ د اتصال دیاره ضروری نه ده, څنګه چه د شیخ الرضی د کلام نه فهمیږی» 
ددې نه پس ناسو خان پوهه کړئ چه د صلوة سره مشهور روایاتو کني لفظ عند راغلي 
دې» او په اردس کښې لفظ عند او لفظ مع دواړه په کثرت سره راغلی دی, لهذا کوم 
مسواک چه د اودس په وخت کیری په دې باندي د عند کل وضوء او مع کل رضو دراره 
ر ایترنه صادقیږی» هم دغه شان ( عند کل صلوة ) هم هلته صا ج 
مفتضی صرف مقارنت او اتصال نه دې بلکه قرب باندې هم صاد قیری, خو (مع کل صلرة ) 
هلته نه صادقیږی. ددې جواب دا دې چه دا لفظ اگرچه د بخاری په یو روایت کي وارد 
دې خر خلاف مشهور دې. پس حافظ ددې شاذ د کید و طرف ته اشاره کړې ده حاصل دا چه 
کوم لفظ زمونږ خلاف کيدي شی هم هغه شاذ دي, دهغې نه علاوه پاقی درې واړه روایات 
زمونږ د مسلک موافق دی» د پورته تقریر نه دا هم واضحه شوه چه ( عند کل صلوة ) والا 
روایت کښې احنافو ته د مضاف محذوف منلو ضرورت تشته لکه چه بعض ئې کوی» اوس 
په دې تقربړ سره ټول روایات مجتمع او متفق کیږۍ 

بحث رایع د مسواک فضائل او خواص 

د دې د فضیلت دپاره دا حدیث کافی دې چه ( السواک مطهرة للفم ومرضاة للرب ) چه په 
مسواک سره د ځولې پاکوالې او نظافت او د الله پاک رضا حاصلیری, دا روایت خو د 
نسائی شریف دې» وذکره البخاری تعلیقا... او بل روایت کوم چه په مسند احمد وغیره کښې 
دې» په هفي کښې دی ( سلو بسواک افضل من سبعین صلوة بفیر سواک 4 یعتی هغه یو 
مونخ چه په مسواک کولو سره اولوستلی شی د هغه اوبا مونخونو نه غوره دې کوم چه بغیر 
هسواک نه لوستلې شرې وی, ابن یمه ددې غير معمولی فضیلت ویر په ښه طریقه 
توجیه فرمائیلې ده هغوۍ لیکی چه مسواک کولو سره مونځ کول په اهتمام باندي دلالت 
کوی» او د الله پاک د بنده نه اهتمام فې العبادة مطلوب دې. کثرت عمل مطلوب نه دې 
توص یو N‏ موت وال تج م اځ ن فتلا 0 ) مفری 
فرمانی چه (احسن عملا 4 فرمائیلی شوي دې. اکدر عملا ئې نه دې فرمائبلی پس هغه دره 
موم ET TE OETA‏ 
بغیر د مسواک نه کړې شوې دی: اگرچه اکثر دی خو احسن نه دی 


۰ بخاری په کتاب الصوم کښې تعلیقا (عند کل وضرء ) لفظ راغلي دی, ځو د بخاری په کتاب 
الجمعد ك( سر مب شاذ کیدو ته حافعامټا اشاره کړې ده او د ابن 

راغلی دی لمع وضو عند ګل ماود و دا لفظ د احنافو د توجبه عین مطابق 
رمي ږې چه مسواک به د اودس سره وی‌هلته عند کل صلرذ هم دې 
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درمنضود پښتوشرح اول‌جند 


د بعض علما» کرامو نه د مسواک اويا 


خبره یعنی خراص, پس ملا على قار 


قواند نقل کری دی او وراندي لیکی ( ادناها تذکر الشهادتین عند البوت بخلاف الافیون ) 
یعنی ادتی فانده د مسواک د مرگ په وخت د کلمه شهادت ياد راتلل دی په خلاف د آفیون 
چه په هغې کښې اويا ضررونه دی, ادنی مضرت ئې هیریدل د کلمې دی په وخت د هرگ, 
حضرت شیخ چیا فرمائی چه دا خبره علامه شامی/ هم لیکلې ده؛ خو هغوی په ځائې د 
تا و او ات 
دې کړې 


زاون الاغرچعَن آ 
عن الاعرج+عن ایی 
۳3 


چه زه به سختي اوکرم په مومناتو نو خامخا ما به حکم کری وی په تاخیر د ماسخوتن 
» او په مسراک استعمالو د هر موئخدپاره 
د حدیث شرع 
قوله(غن آبی هر یره ال لول نأش علی این ) یعنی که ما د مسللمانانو په حق 
مشقت نه محسوس کولې. او زما به مشقت کي ند اچولو ویره نه وي, تو ما به د 
دوی دپاره مسواک د هر مانخه دپاره ضروری کړې وې خو چونکه د مشقت ویره وه په دې 
بخ کت بو ,چا چم مین ما اخیر 
خو چونکه په دې کښې هم ویره د مشفت وه په دې وجه مې ددي حکم هم ورنکرو 
دلته په عبارت کښې لفظ ( مخافة ) مقدر دې څنګه چه د پورته ذکر شوې ترجمې نه 
معلومیری یعنی ( لولا مخافة ان اشق علی المومبن ) گيني اشکال به لازم شی لولا دلالت 
کوی په انتفاء د انی باندې په سبب د وجود د اول ( لوا علی لهلک عمر ) تو اشکال دا دې 
چه دلته تانی یعنی د امر بالسراک اننفاء خو ده. خر وجود اول بعنی مشقت چرته دې؟ خو 
چه کله مر مضاف محذوف ارمنلو و معلومه شوه چه ابر اول دلته مشقت نه دې بلکه 
مخافة مشقت دې پس هغه موجود دې فالتفی الاشکال. 
د عشاء په مستحب وخت کښې احتلاف 

( قوله وپتاعیر العشاء ) ددې نه معلومه شوه چه تاخیر عشاء اولی‌دي, د فقهاء کرامو په نزد 
دا خیز مختلف فيه دې بعض تعجیل غوره گنری او اخیر» د شوافعو او مالکیانو نه 

ت تعجیل او افضلیت تاخیر دواره روایتوته دی خو د شرافعو ظاهر مذهب د 
افضلیت تعجیل دې لکه چه ابن د بق العید فرمائيلي دی. او د احنافو په تزد د مشهور 
سحيح سلم/لطهار: ۱۵ (۲01) ستن اتسائ لالطيارة ۷ 00 تن ابن ماج الصاح ۷ (1۸۷), موط امام 
مالك /الطهار: ۳۲ (۱۱6): (تحفة الأشراف: ١۷١1۳)ء‏ ود آخرجه: خالجمعة ۸ (۸۸۷, النمني .)۷٤١( ٩‏ سنن 
التر مدي /الطهارة ۲۲(۱۸),حم (۲۵۰:۲4۵/7, ۱۳۹۹ 40۳۱۰۵۱۷۰23۰۵6۰۰ سنن الدارمي /اطهارة 1۸ (۰ 0/۱ (صحیح)* 
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درمتضرد پښتوشرح سفن ابی دزد ۱۸۹ اول جاد 
قول په بناء باندې مطلقا تاخیر مستحب ډې» لکه 3 ضاح کب 

حب دې لکه چه په نور الایضاح کښې هم دی, په دې 
باندې امام ازع لکی چد ولا ری دی جا اتب ا ا 
کښې دې او د گرمن په زمانه کښې تعجیل افضل دې په کرمن کښې د شپې د وړې کیدو 
د وجې نهد تاخټر په صورت کښې د فلت جماعت ویره ده. ددې د مزید تحقیق محل ابواب 
الموافیت دې, 

۵ حدیث نه دوه اصولی مسئلي مستفاد کیږی یر دا چه امر د مطلق ایجاپ 
باه دي نله چه اتف ای ځکه چه که د استحباب دپاره وې نو دهفي نفی دلته کوم 
ده امر استحابی خو ارس هم د 

د رسول الله ټل په حق کښې جواز اجتهاد 
دویمه مسئله دا چه د رسول الم دپاره اجتهاد فی الاحکام جانز وواوکه ن په دې کښې 
خلور اقوال دی, ۱ جراز مطلقا ۲ عدم جواز مطلقا. ۳ جواز په جنگونر کښې او په 
دنیاوی امور کښې رائي ورکول, یعنی غزواتو ار جنگی امورو او رر د مشورو په خبرو 
ښې هفوی ته حق د اجتهاد وو د حلال او حرام په مسائلو کښې ورته د اجتهاد حق نه وو 
۴ قف» یعتی ددي په باره ح 
مطلقا جواز احکام او غ فی هامش البذل عن ابن رسلان. 


اولیدلر زید چه ناست وو په مسجد کښې دمون دپاره. او مسواک دهغه په غوږ کښې وو 
په ځائې د قلم باندي په غو د کاتب کنسي, نو هرکله چه به باخیدلو مانخه ته نو مسواگ به 
ني استعمالولو پیا به باندي ایښودو 


مت سس سح 
ستن ترمدي/لطهارة 1۸ (1۳), (نحفة لًشراف: ۳۳۹3 مسند احمد (۱۱۳/۸) (صحیع) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دزد KE‏ ات 

hk‏ پڪ 

مسواک راواخستلو او مسواک به ئې ا وکړو 

د دې حدیث نه د شوافعو وغیره د مسلک تائید کیږی» پس ددې جواب ښکاره دې چه د 

سیای کلام ار الفاظ حدیث ته معلومیری چه دا طرز صرف هم ددې صحابی رو. خکه چه که 

ټولو صحابه کرامو داسي کړې وې نو به روایاتو کښې به ددي ذکر وې ددي نه علاوه 

ابوسلمه به دا ولي وئیل چه (فرایت زدا ) بلکه داسی به نې و ( فرايت السحاية ). 
سس سس 

[۸]() دتتا حمل حدقا ,ایب حذتنا تما 


| 
ا قرجهه: د عبدالله بن عبد الله بن عمر نه روایت دي, هغه وئیلی دی ایا ته خبر په اودس د 
۱ ابن عمر د هر مانځه لپاره چه هغه به طاهر وو» او که غير طاهر به ور , عم نې کړو دغه. نو 
۱ وئی وئيل بیان کری دی ماته دهفي اسماء بنت زید بن الخطاب, بیشکه عبد الله بن حتظلة 
بن بې عامر ورته بیان کړی دی, بیشکه رسول الله اه امر کری دی د هر مانخه دپاره, 
| که پاگ ري او که پاک نه وي. هرکله چه سخته شره دغه په ده باندې. نو امريي اوکرو په 
| مسواک د هر مانخه دپاره. نو وو این عمر چه دا خیال ئې وو 
چه نه ئې پریخودلو اودس د هر مانځه دپاره 
تشریج: قرله ( عن عبدالله بن دا بن عمر ظا قال الخ ) د قال ضمیر عبد الله ته راجع نه دې 
بلکه د هفوی شاګرد محمد بن پحیی طرف ته راجع دې 
مضمون هدبت ؛ مطلب دا دې چه محمد بن یحپی وائی چه ما تپوس اوکړو د خپل استاذ , 
عبدالله بن عمر لڳ د خونی نه چه د هغه نوم هم عبدالله دې چه دا راته بیان کړئ جه ستاسو 
والد محنرمعبد ال بن عمر هل به د هر مانحه دپاره اودس ولي کولو؟ که اول ئې آودس وی 
او که نه ری, نو هغوی دد جواب دا ورکړو. چه دهغې حاصل دا دې چه په یو حدیث کب 
دی چه دهفي راری عبد الله بن حنظله ا دې چه رسول ال په شروع کښې په فرحا 
کښې د وضر لکل صلوة مامور روء که د اله په ارفس و رق او که نه وی» چونکه 
ددې حکم په تعمیل کښې رسول الل ته مشقت وو تو الله پاک د هقوی په رعایت کولو 
کښې دا حکم منسوخ اوفرمائیلو. او په خائي د ( وضوء لکل سلوة ) ئې د ( سواک لکل 
صلوة ) حکم اوفرمائیلو غرض دا چه ددي حدیث نه دا خبره معلومه شوه چه د رسول 
ال دپاره اصل حکم د ( وضوء لکل س وو نو عبدالله بن عمر لا دا سوچ اوکړو چه 
حکم اصلی دا دې او زما دپاره په دې عمل باندې هیڅ مشکل نشته نو په دې وجه به 


۷ تفرد په بو درد؛ (تحفة الأشراف: 6۲۸۷ وقد أشرجه:مسند احمد (۲۲/۵سنن الدارمي اطهاره 1۸4(۲) (حسن) 


چه په دې سره قوت دی» و وو 
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در منطو پښتوشرح سنن ابی دزد ۱۹۰ اولجاد‎ 
هغوی د هر مانځه په وخت آودس کولردا خبره د عبداله بن خوئی عبدال بن‎ 
عبد ال بن عمر په خپل استنباط او گمان باندي او" + چه کيدي شی زما د والد صاحب دا‎ 
۱ طرز عمل په دې رجه باندي وی‎ 
خوزه‌وایم چدد عبد له بن عمر 1 ددي طرز عمل وجه ار متصد هغه دې کرم چه‎ 
خپله د هغوی نه نقل کړې شوي دې کوم چه په باب الرجل یجددالوضوء من جر حدث کښې‎ 
راروان دې چه په هغې کښې دا دی چه ابن عمر لاټ یو خل د یو سری مخکښې تجدید وضو‎ 
اوفرمائیلږ په دې باندي هغه سړی د هفوی نه تپوس اوکړو چه تاسو د هر مانځه دپاره‎ 
اودس ولې کړئ؟ نو په دې باندي هفری ارفرمائیل چه ما د رسول اه ته اوريدلي دی‎ 
هغوی په فرمائیل چه (من توضاء علی طهر ګنب له عشر حسنات ) یعنی کوم انسان چه سره د‎ 
اوډسه بيا اودس کوی تو د هغه دپاره لسو نیکو بلکه د لسو اود سونو تواب لیکلې شی‎ 
ابرداژد ابراهیم بن سعید الخ ) ددې ځائې نه مضنف ټګ د محمد بن اسحاق د‎ 0 
شاګردانو اختلاف بیانوی په مخکښې سند کښې د محمد بن اسحق شاگرد احمد بن خالد‎ 
وو بل شاګرد د هغوی مصتف 44 فرمائی چه ابرا رن ده دوی غو مې دا عد و‎ 
محمد بن اسحاق نه روایت کړې دې. د دوارو په سند کی فرق دا دې چه د احمد بن خالد‎ 
د روایت نه معلومیری چه د محمد بن یحیی نه دا تبوس د عبد اله بن عمر لڳ هغه ځوتی‎ 
کړې وو چه د هغه نوم عبد الله دې؛ او د ایراهیم بن سعد د روایت ته معلومیری چه د عبد الله‎ 
بن عمر لد بل خونی عبید الد نه ئي کړې وو. حضرت په بذل کې لیکلې دی (وبمکن ان‎ 
یکون الرواية عنهما ویحتمل ان یکوت ذکر احدهما وهما ) پعنی کيدي شی چه دا سوال سانل د‎ 
دوارو نه کړې وی چه په دوی کښې ئې د یو ته کړې روء خو راویانو تصحیح ياد نه دې»‎ 
يود یو نوم د کر کړې دې او بل د بل‎ 

باب 
باب دې په بيان د ڪيغيت د اسنعمال د مسواڪ کم 

یعنی د مسواک طریقه ار ددې کیفیت څه کېدل پکار دی. په کنب فقه ګټې ددې خیزوتو 
تفصیل موجود دي. او دا تفصیلات هم د هفوی د لیکلو دی؛ لهذا تفصیل خو دې هلته 
اوکتلې شی مختصرا داسي ده لکه خنگه چه د حدیث الباب نه معلومه شوه چه د مسواک 
تعلق صرف د اسنان سره نه دې بلکه په ژيه باندي هم کول پکار دی بله دا چه د مسواک په 
لاس کښې د نیرلر طریقه هم مخصوص ده کرمه چه فقهاء کرامو بیان کړې ده. او دا چه 
مسواک په طرل کښې یو ليشت ارپه پلن والی کښې د ګوتې د پیروالی برابر وی ثلائا 
بثلاث وی یعنی دري کرته یه درې خله اوبو بائدې بیل بیل اوکړې شی وغیره امور چه په 
هفي باندي مستقل کتابونه لیکلې شوي دی: پس علامه طحاوی له هم د مسواک په برد 
سيير تصنیف فرمانيلي دې 
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درمنضرد پښتوشرح سفن ابی‌دازد.‎ 


لنی‌صَ له وت 

رادار ال مس فکان حیی وب رکنات 
قرجمه: وئيلي دي ابو موسی مونږ راغلو رسول الله تام ته طلب د سررلن کولو مونږ د هغه 
نه نو ما اولیدلو چه مسواک ئې آستعمالولو په خپله ژبه وئیلی دي ابردارد: دسلیمان په 
روایت کښې دی چه زه داخل شوم په پیغمبر ۶ باندې او هغه مسواک وهلو. او قيا 
هغه ایخودلی وو مسواک په غاري د ژبي, او هغه وتیله: آه. آه. يعني قبئ نې کوله 
وئیلی دي ابردارد: وئیلی دي مسدد: دا اوږد حدیث وو خر ما مختصر کړو. 
تشیح: قول( عن أپی بر غن أيه قال مد قال آبنا زو الله -صلى الله عليه وسلم- 
تغخبلۀ الخ ) ددې حدیث راوی ابوبرده ا دې کرم چه د خپل پلار یعنی ابوموسی 
اشعری اگ نه روایت کری؛ هفوی فرماتی چه مونږ یو خل د رسول الم په خدمت کب 
استحمال یعتی سورلئ طلب کولو دپاره راغلو نو په دې موقع باندې ما اوکتل چه هفوی 
په خپله ژبه میارکه باندې مسواک فرمائیلو 
قوله( قال أو و ول ليناد الخ ) په دې سند کښې د مصنف که دوه استاذان دی. 
مسدد اوسلیمان, مخکښې الفاظ د مسدد وو, اوس ددې خاني نه د مسده الفاظ بیانوی: 
ددې دواړو په روایت کښې چه کرم ښکاره فرق دې هغه دا دې چه د مسد د په رواب 


| هیخ تعارض نه دې 


په دې مقام باندې دلته پو تحفیق 


فرمائيلي دې چه دهغې حاصل دا دې چه د ابودازد په دې روایت کښې وهم او خلط وان 
شرم دیلک جد عبت رو شوب وه ور اد چه حدیث 
الباب په بخاری, مسلم او نسائی کي هم موجود دې خو په هغې کښې د ذکر سواک سره 
اف ی کب یاو کر ی وه 
+ صحح البخاري/لوضوء ۲4۱(۷۴ صحیح مسلم /طهارة ۱۵ (0۲98: سنن انساني /#لطهارة ۳(۳), (تحفة الأشراف 
۳ وقد آخرجه؛سند اد (4۱۷/4)(سیع) 
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۳ درمنضرد پښتوشرح سنن ای داؤد‎ 
اول جلد‎ ۱۹ 


الط بل دک ديد دی من لپ یس 
اشعری 9 فرمانی چه وخ زه د سول ال لب دمت کي را تاه 
اشر دوه سری نور شو. کوم چه ما سره د رسول الم په خدفت ښې حاضر شو چه کله 
# لته اورسيدو بو د مو کشل چه رسول ال مسواک فرمانی, نو کوم سری چه 
ماس تلي ود هفوی د رسول ال نه د عمل فرمانش اوکرو.یعنی ددي چه هلوی دی و 
خه‌عاسل جوړولو سره هغوی ته سرکاری ملازمت رکریشی, دا روایت د نسائی شري 
زا : زمت ورکړې شی دا روایت د نسائی شریف 
بالګل په شرع کښې دې او هغه روایت په کوم کښې چه استحمال ذکر کړې شرې د په 
هفي کښې د مسواک ذکر نشته, د استحمال وال روا دای کراپ تیا ي 
موجوه دې چه رسول اد غزوه تبوک په سفر کښې چه کله تشریف اورلو نو هلر 
ک خه خلق د رسول ال په خدمت کښې حاضر شو او هغوی د سورلن د ضرورت 
ار اوکړو چه مونږ ته د سورلن ضرورت دې. خو هغه وخت رسول الم د هغوی 
مطالبه کول بده اوګنړله. او رسول ال خنه شو او وني فرمائیل والله لا احملکم» چه په 
خدائې قسم زه اته سورلی نه درکوم E‏ 
راوی وائی چه پیا روستو رسول اه هغوی راطلب کړل او سورلی ثي ورته ور :چە پە 
هفي باندي هغوی عرض اوکړو يا رسول الل تاسو خو قسم خورلي وو. مطلب دا چه 
زموتر په رعایت کښې تاسو حانث نه شئ په دې پاندې رسول ال اوفرمائیل (رما انا 
سکم رک ام ) ورای دنک یواک دی په دې قصه کښې 
ر مسواک ذکر نشته زمونږ د حضرت سهارنپور یک اشکال هم دا دې چه د 
استحمال والا روایت کښې په نورو کتابونو کښې دمسواک ذکر نشته لهذا د ابردازد په 
ردایت: 3 د سواک سره د استحمال ذکر خلط بین الروایتین دي باقی زدا په ترد دا وهم 
د مصنا انه د نلک کون ددري کا چ مس هه نریم گر ا 
مسدد د روایت الفاظ دا دی, د سلیمان د روایت الفاظ دا دی چه دهغې نه معلومیری چه 
مصنف ا ته خو هر څه په ښه طرینه محفرظ وو چه د کوم استاذ نه هغوی ته خنگه روایت 
دارسیدلې وو هفری‌هم هغه شان نقل کړو فالمهدة فی ها الوم علیمسدد لا علی المصف. 
ne SES E‏ 
ا 
اب دې په بیان د سړي ڪښې چه استعمالوي د بل چا مسوا 

عع ید سای رتش ادا شک ایی دک دا اتر چ پل چا سرا 
استعمالولي شی او که نه؟ د حدیث الباب نه معلرمیری چه کولې شی 
دا ده چه د ملک غير استعمال د هغه په اجازت سر کيدي شی که هغه اج 
که صراحة وی. غرض دا چه د جمهورو په نزد هیغ کراهت شرعی: 
به دا مکروه ګنړله. په بعض کتب فتاوی کښې ليگلي شوي دی چه دا خبره چه مشهوره بین 
العرام ده چه په دري خیزونو کښې شرکت نشته ۱ مشط «گومنخ ۲ ميل «یعنی د رانجو 


ی بت 
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1 سلائی؛ ۳ مسواک: تو دا نه ده خو که طبعی گراهت وی نو هه یل‎ 
دي ترجمې سره د حگیم ترمذا رائي رد كولي شی هم دغه شان د ابراهیم‎ 
د انسان لاری د بهر راتلو نه پس نجس دی نو پ‎ 


رده هل المَيبنة. 
ترجمه. د عائشې 3 نه روایت دي, هقي رئیلی دی وو رسول الد غلم چه مسواک نې 
وهلو او د هغه سره دوه کسان رو یو د بل نه مشر وو و وحی اوکره ورته الله په فضیلتد 
مسواک کښې ؛ چه ورکره مسواک غټ ددي دوارو ته 
مون حدیت : ( عن عائشة قالت الخ 4 سیده عائشه ا فرمائی چه د یو خل واقعه ده رسرل 
اللر مسواک فرمائیلو: او هغوی سره دوه کسان حاضر رو چه په هفوی کي یو په عمر 
کښې وړوکې وو او دویم غت وو؛ پس رسول اهلد مسواک نه د فارغ کیدو ته پس دا 
خپل مسواک په هقه دراړږ کښې چه کوم وړوکې وو هغه ته د ورکولو آراده اوفرمئله؛ 
راوی وائی جه هم په دې وخت کښې په رسول ال باندي د مسواک د فضیلت په 
RE‏ ان او ERE REE‏ مر 
هغه ته ورکړئ. په ظاهر کښې د رسول الم مسواک ورکول بل ته ددې دپاره وو جه‌هقه 
هم دا استعمال کری لهذا په ترجمة الباب سره د حدیث مطابقت معلوم شر 

ارس دا چه رسول ال اصقر ته د ورکړې اراده ولې اوفرمائیله e‏ 
ظاهری څه وجه وی مثلا دا چه هم هغه به رسول الم ته اقرب وو يا بله څه وجه وی مثلا د 
رسول ال ښی طرف ته به وو د ابتداء بالاکبر کومه وحی چه رسول ال ته راغله 
دهغې نه راوی دا استنباط اوکرو چه ددي وحی غرض د مسواک فضیلت بیانول دی هم په 
دې وجه هغه اووئیل ( فاوحی اله فی فضل السواک 6 دا د راوی الفاظ دی 

د تقسیم په وخت ضابطه الیمین فالایمن ده یا الاگبر فالاگیر؟ 

اوس دلته یو سوال واردیری هغه دا چه ددې حدیث نه خو عستفاد کیری چه په تقسیم کټ 
ابتداء بالاکبر کیدل پکار دی, الاکبر فالاکبر حال دا چه په کتاب الاشربة کښې د ,وایت نه 
معلومیری چه ابتداء بالایمن کیدل پکار دی. الایمن فلایمن چه دهغې واقعه دا ده چه ید 


خل رسول ال بن اوخکل, سید نا ابن عباس #4 فرمائی چه زه د هغوی کس طرف تهآد/ 
او خالد بن الولید اظ د هغوی ښی طرف ته وو نو رسول ال د پیو شکلو ته پس‌ماته 


فة لاف :6۱۷۱۳ (سحیح): فرب ی اد ی 


تفردبه آبر درد الأشراف:۱۷۱۳۲)(صحیح) 


uuu 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft ا‎ 
۰ توشرح سنن ابی اد‎ 


درمتضرا 
آوفرمائیل جه حق خو دا ستا دې ځو که ته اجازت راکړې و زه به دا خالد ته ور 
پاندي ما عرض اوگرو چه زه ستاسو جرټه مبارکه په چا باندې نه شم تربانو 
علماء کرامر د تقسیم ضایطه الایمن فالایمن راويسنلي ده بلکه د بخاری په یو روأیت 
ښې خیله ‏ رسول اه نه د الایمن فالایمن تصریح ثابت ده ددي جواب شارح این 
رسلان دا ورکوی چه د الایمن فالایمن ضابطه هغه وخت جلیری چه کله حاضرین مرتب فی 
الجلوس وی. په بعضو باندي ایمن صادقیری او په بعضو باندي ايسر او که غير مرنب 
فی الجلوس وی مثلا ټول په یو وی نو هلته په هغه قاعده چلیری کومه چه ددې 
حدیث نه مستفاد کیری الاکبر فالاکبر ماشاء اله ښه توجیه ده کوبا ددې توجیه حاصل دا 
شو چه هغری دواړه مرتب فی الجلوس نه وو, خو ددې یو جواب دا هم کیدې شی چه 
ممکنه ده دلته هم هغوی مرتب فی الجلوس ری یمینا ویسارا» او رسرل ال به هم ددي 
ضايطي په بناء اصغر ته د ورکرلو اراده ا هغه ایمن وو خو دلته يو 
خصوصیت مقام او عارض په وجه باندې رسول لته دهغې خلاف د نقسیم کولو حکم 
اوفرمائیلې شو. یعنی د ابتداء بالاکبر» او عارض هم هغه دې چه دهفي طرف نه راوی 
آشاره کری یعنی د مسراک په فضیلت باندي تنبیه کول. د عوارضو د وجې نه په احکامو 
ښې تغیر پید| کیری. نو اصل قاعده هم دا شوه ( الایمن فلایمن 4 خر په دې خاص واقعه 
کښي ددې قاعدي مخالفت په یو عارض باندي میتی دې ۱ 
د ابوداژد او مسلم په روایت کښې د تعارض دفع کول 


شوي وه ددې دوه جوابونه کيدي شی بو 
دا چه کیدې شی دوارو خایرنر کښې راپینه شوې وی, په بیدارن کښې هم او په خوب 
کښې هم صورت حال به دا راغلي وی چه اول رسول الم ته دا وافعه په خوب کښې 


دوایت فرمائی د خوب والا واقعه لها هیغ تعارض نشته, خو په دې جواب کښې به د 
تکرار وحی اشکال وی چه په یر معامله کښې دوه کرته وحی ولي اوشوه» په دې وجه غوره 
ریم جواب دې هغه دا چه د ابن عمر الا په حدیث کښې خو د خوب تصریح ده او په دې 
حدیث د عانشي لا کښې د بیداری هیخ تصریح نشته نو مونر دا حدبث عأنشه هم د 


اس و یی 
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خوب په قصه باتدې ولې محمول نه کرو یعنی دا چه هغه هم د خوب و نعه بیان فرمانی, او‎ 
قرینه به په دې باندي د ابن عمر ګګ روایت وی چه په هفي کښې د خوب تصریح ده وله‎ 
اعلم بالصواب‎ 
اح ر رین نوی رای مرا یی نس م‎ 
قال:فلث له بان‌شیوکان تا زسولالله صل اللهعلیه وس ذادَخليبته؟قالت:‎ 
ترجمه: مقدام بن بن شریح روایت کوي د خپل بلار ته هغه وائی, ما اروثبله عانشي ته په‎ 
کوم شي به رسول الله ت شروع کوله کله چه به کورته داخل شو؟ هغې ووئیل: په مسواک سره‎ 
باب غل الاك‎ 


باب دې په بیان د وینخلود مسواڪ 


عرص 
په دې باب کښې دوه احتماله دی پا خو دا د ماقبل سره متعلق او دهغې تکمله ده نو ییا خو 
ددي مطلب | وی چه انسان له پکار دی چه کله د بل مسواک کری نو اول دې هغه 
آروینخی, دویم احتمال دادي چه دا باب مستقل دې ماقبل سره متعلق نه دې نو په دې 
صورت کښې به د ترجمي مطلب داوی چه کله مسواک شروع کوی نو اول دې هغه 
اروینخی: هم دغه شان دې په مینخ کښې هم وینخی بلکه چه کله په آځر کپې فارع شی نو 
هم د اب 


ترجمه: د عائث لا ته روایت دی نغی وئیلی دی وو نبي #۴/ یتساک چه مسواک ئې 
موش رابت ناتسو فقي ارچ و تي ايدام واه ر و 
هغی به مې مسواک کرلو » بيا به مې وینخلو ار وربه مې کرو هغه ته 
مضمون حدیث 

قوله ( عن عانشة ) سیده عانشه ها فرمائی چه رسول ال ۸ به کله مسواک کولو ئو په 
مینغ کښې يا د فراغت نه پس به ئې ماته مسواک را کولو چه زه هغه اوینخم او د وینځلو نه 
پس ئې رسول ال ته ورکرم یا د فارغ کید و په وجه ئې اوچت کیږد م نو هغه فرمائی چه 
ما ددې مسواک د وینخلو نه‌مخكني خپله هغه استعمالولو یعنی د رسول الم د لعاب 


صحيح مسلم الطهارة ,)۲١۴( ٠١‏ سنن الناني/للهارة ۸ (4), سنن ابن ماجه/الطهارة ۷ ,)۲۹١(‏ (تحنة الأفرانة 
6 قد آعرجه:مسند امد 11700 14۲11۰ 0118( 


"دا حدیث میارک د بیروت په نسخه کښې دلته موجود دې ځکه دلته اولیکلي شو. او ژمون د 
واکستان وهندرستا په نسخو کښې ددي نمبر دحدیث نمبر ۵۸ نه پس دې هاته يه هم ذکرشی ې 
4 تفرد په أبو داود,(تحفة الأشراف: ۱۷۵۷۰)( 


(حسن) 


یف Wis‏ بات ۱۱ نات 
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سس 

مبارک ته د محطوظ کیدلو اخوند احستلو) دباره, دهفي نه بس به مي هغه اووینخلو او 

بيا به مې رول ال ته ورکولو یعنی فورا که دا د مسواک ورکول پهمینخ کښې وو یا 

به بل وخت کښې که دا ورکول پس د فراغت ته وو. د حدیث مطابقت د ترجمة الباب سره 

ښکاره دې» ادب هم دا دې چه مسراک د وینخلو نه پس شروع کړې شی. 

۲ ای د زوجې په ذمه حدمت زوج واجب دې؟ 

( توله لاغسله ) د حضرت شيخ په حاشیهد ذل کښې دابنرسلا 9 نه نقل کو چه ددې 

حدیث نه معلومه شوه چه د خی په ذمه د زوج خدمت دې هفوی فرمائی خو د امام 

شافعى ڭڭ مذهب دا دې چه د زنانه په ذمه د خاوند خدمت واجب نه دې ځکه چه د عقد 
د استمتاع بالوطی سره دې نه د خدمت سره: او د احنافر مذهب دا دې چه په زنانه 

باندي د زوج خدمت ق واجب نه دې خو ديانة واجب دې پس که هغه خدمت ته کوۍ 


ا زموئږ په نزد په خاوند اندې دهفي دپاره صرف سپوره ډوډئ 
بغیر د ترکارئ ته واجب ده» ترکاری ورکول وا په شامی کښې ددې تصریح ده 
رچه خنگه کوی هغه شان به ریبی) او هم دا مذ نه د حتابله دې چه په معنی کښې دی. 


خو د مالکیانو مذهب دا دې چه معمولی او سپک شان خدمت خو واجب دي لکه عجن او 
کنس اوړۀ اغرل, او جارو وهل وغیره. دون العزل والطحن یعنی سخت خدمت لکه جولاګری 
آو میچن تاوهل بري واجب ته دی, او بعض مالکیاتو دا تفصیل بیان کړې دې چه زوجې په 
درې قسمه دی, ديري اعلی د اوچت خاندان والا په در باندې هڅ قسم خدمت واجب ته 
دې او متوسطه په دی باندې معمولی خدمات واجب دی لکه دودی مخي ته ردل. آوبه 
بل بستره خورول خو د تطبخ او تکتس په شان کارونه پري واجب نه دی کومه زناته 
چهد ادئی او کمي درجې وی په هغې باندي تطیخ او تکنس په شان خدمات خو واجب دی 
خو په کوم کښې چه زیات مشقت وی لکه عزل او طحن هغه په دی باندي هم واجب نه‌دی 
یاب‌الیوالیین لفظة _ . 
ان ددي ڪي جي مسواڪ د فطرت نه دی 
:۳ 2 


ترجمه: د عائڈ نه روایت دې هفي وئیلی دي» چه رسول الله تم ونیلی دی: چه لس 
شیان دې د فطرت نه, لنډول د بریتو. او پریخودل د ګېرې؛ او مسواک. او استنشاق په 
ابو أو کټ کول د نوکانو, او وینخل د هغه خایونو د بندرئو نه جه خيري په کښې جمع 


یح سلم/لطهار: ۱1 (۳11) ستن تومي لدب ۱۵ (1۷0۷), سنن اتسائ لزينة ۱ (48۰4۳ سنن ابن 
ار( 1 الآشران: ۱1۱۸۸( وقد خرجه: ند احمد (۱۳۷/0) (صحیع) 
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کبري. ویستل د ویختانو د تخرکونو. او خرول د زیر ناف ویختان. او استنجاه کول په‎ 
اوبو باندي. وائی زکریا وئیلی دي مصعب: ما هبر کری دې لسمه مگر دا چه هغه بر‎ 
مضمضه وې‎ 
نشریح: دې ترجمې باندې خان پوهه کړئ چه بلفظ الحدیث ده؛ د ترجمة الباب په غرض‎ 
کښې یا خو داسی‌بیان کړئ چه د مسواک اهمیت او فضیلت ببانول مقصود دی يادا چه‎ 
حکم شرعی بیانول مقصود دی یعنی سنت دې راجب يا فرض نه دې‎ 

١‏ (عن غایشة قالّث فال زشول اله -صلى اله عليه وسلم : عر من الطرةالخ ) عشر 
په ترکیب کښې يا خو د موصوف محذوف صفت دې پعنی حصال عشر من الفطرة د دې 
مضاف اليه محذ وف‌دي, عشر خصال 

د فطرة په تفسیر ګښې د شارهینو اقوال : ._ _ 

د فطرة په تفسیر کښې اختلاف دي, یا ددي نه مراد دين دې چه په ترآن کریم کښې دی 
(فطرة اله الی قطر الناس علیهاالية 6 په دې آیت کریمه کښې د قطرة نه مراد دين دې د امام 
صاحب ی نه‌هم داسې دی, چه مسو اک من سنة الدین دې. د اودس یا مانځه سرهخاص 
نه دې چه مخکښې تیر شوې دی يا د فطرة نه مراد فطرة سلیمة او طبع سلیم دې یعنی لس 
څیزونه د صاحب سلیبه خصلتونه دی. کرم خلق چه سلیم الطبع وی د هغوی د 
عادترتو او خصاتونو ته دا خبره ده ار د اصحاب فطرة سلیمه اولین مصداق خو حضرات 
انیباء # دی چه د هغوی د مزاج او طبیعت سلامتی او اعتدال د اعلی درجې وی د هغوی 
په دې کښې هیخ خوک برابر نه شی کیدی ثم الاقرب فالاقرب او یو قول دا دې چه ددي‌نه 
هراد سنت ابراهیمی دې پس د ابن عباس 8 نه روایت دې کریمه ( وإذ ان 


ره تات فان 6 کښې د کلمات نه مراد هم دا خصال فطرت دی وم چه په حدیثکښې 
ذکر شوي دی 

کد وهی سرد دی کال ارت قات ار امیت اند اه لکولي کدی 
چه الله پاک سبدنا ابراهي ۴# ته د نبوت مقدره د ورکولو ته مخکښې ددي خصالو مکل 
داد چ کله خقوی د تتفل و تکل آوش وتپ قوی ن درتو کر 
او د علم نه مقصود عمل دي. لهذا مونږ ټولو له هم په خپل پوره ژوند کښې ددې خصال 
فطرت اهتمام کول پکار دی 

د خصال فطرت حکم 


د دې ته پس ځان پوهه کړه چه امام نووئ کا فرمائی چه په دې خصلتونو کښې اکثرد اس 
دی کوم چه د علماء کرامو په نزد واجب نه دی او بعض داسې دی چه دهغې په وجرپ اد 
سنیت کښې اختلاف دې لکه ختان. ابن العربی په شرح د موطاء کښې ليكلي دی چه نها | 
په نزد دا خصال خسه کوم چه د ابوهریره ل په حدیث کي ذکر شوې دی (کوم چه زم و۶ 
په نزد مخکنی راروان دی) ټول په توله واجب دی. خکه چه که یو سري دا اختیار نه کرکا 
نو دهغې شکل آو صورت د انسانانو په شان باقی نه پاتي گیری, خو په دې بالګ 


کی uu vvur‏ ج 
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آبوشام¥ د هغوی تعقب کړې دې چه په کرمو ځیزونو سره مقصرد اصلاح هینت او 
نظاقت وی هلته د امر ایجابی حاجت نه وی. بلکه صرف د شار چ د طرف نه هغې طرف 
تهتوجه ورکول کافی ده 
حدیث عائشة عشر من الفطرة سره د جامعیت نه امام بخارۍ کا دا ولې وانخستلو؟ 
دا حدیث هم دغه شان یعنی بلفظ « عشر من الفطرة ) په ب راغلی دې خو اما 
پخاری کک دا حدیث نه دې اخستلي. امامبخار یا E E SE‏ 
حدیث اخستلي دي ( الفطرة عنس لجان والاستخداذ زننف الإنط رفص الشارب وتفلیم 
الاطفار» خو ظاهره دا ده چه ددي روایت عانشه ا فائده زياته ده چه په دې کي ب خانس 
د پنشو خصلتونو لس خصالتونه ذکر کړې شوې دی. نو بيا خه وجه ده چه امام بخار ئه دا 
ته دې اخستلي؟ علامه زیلع ۍک ددې وجه دا بیان فرمائيلي ده چه په دې حدیث کښې دوه 
علترنه دی یر دا چه په دې سند کښې مصعب بن شیبه راری دې کوم چه متکلم فيه دې. 
دویم علت دا چه په دې سند کښې اضطراپ دې ځکه چه دا حدیت مصعب د طلق بن 
نه مسندا تقل کوی, او سلیمان تیمی‌دا طلّق بن حبیب نه مرسلا تقل کړې دې هم ددې دوو 
علتونو د وجې نه امام بخا ددي تخریج نه دې فرمائیلې د طلق دا حدیث مرسل په 


نسائی شریف کښې دې هغوی دا حدیث په دوارو طریقر سره ذکر کړي دې مسندا او 
مرسلا, هم دغه شان امام ابوداژد واتی تلو سره د طلق دا حدیث مرسل تعلیقا ذکر 
خر کښي راخی 


فرمانيلي دې چه وراندي ددي باب په خر کښي ۱ 
ی رو اي و 
دلته یو سوال دا پیدا شو چه د ابوهریره له روایت کښې دی (خمی من افطرة ) او د 
عائشې فا په روایت کښې دی « عشر من القطرة ) او په بعض روایاتو کښې د دريو ذکر 
ود خی هی رایت کې صرف دري ذکر دی و م الأطقار ق 
الشارب 6 اول جراب دا دې چه ذکر القلیل لا ینافیالکثیر او په نورو الفاظو کښې داسې بیان 
کړه مفهوم العدد لیس بحجة... یعنی چرته چه لسو نه کم بیان کړې شوې دی بلکه خپله په 
لسو کت هم اتحصار مقصود نه دې او مطلب دا دې چه بعض د خصال فطرة ته دومره دی 
هر خ بعض مراد دی که دهد سره د لسو عدد ذکر شوې وی او که نه وی یا د 
پنځو يا د دريو د لفظ الفطرا نه چه مځکښې کوم من دې هغه هم دې طرف ته مشیر دې 
خر که هر ځائی کی حصر مقصود وې نو با به یقینا تعارض وي. باقی رسول لد 
موق اواج ابق دا خصلتونه بیان کری دی چرته چه ئې د دربو خصلتوتو ذکر کول 
مناست اوګنړل لته به نې درې او چرته چه دې ته زیات بیانول مناسب وو هلته ئې دهغې 
نه ژیات بیان اونرمائیل. د فصحاو او بلغاو په کلام کښې ددې تولو خیزونو رعایت وی 
او د رسول الغ نه بهزیات فصیح او بلیغ شوک وی, دویم جواب دا ورکړې شوې دې چه 
مقصود اگرچه حصر دې خو په شروع کښې رسول الال ته د دريو علم ورکړې شو نو 
هغوی درې بیان کړل پیا ورته د نورو دوو علم ورکړې شو نو پنغه ني پان کړل او بيا ر 
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لت یسب 
هفوی په علم کښې نوره اضانه اوشوه نو لس ئې بیان آوفرمائیل دریم جواب دا ور 
اس تچ وی مج هم بر 
په دې حدیث کښې دی ( الدین الصيحة. الحج عرفة 4 نو چرثه ئې چه د کومو خصلتونو د 
بیان زائد ضرورت اوگنرلو رسول ال هلته هم هغه په حصر سره بیان کرل په دې خان 
پوهه کر چه بس حصال قطرةهم دا دی 

حافظییله فرمالی چه ابن العربی ذکر کړې دی چه مختلف روایاتو لره جمع کرلو 
سره خصال فطرت,۳۰) دیر شو ته رسیری, په دې باندي حافظ اشکال کړې دې چه که د 
دوی مراد دا وی چه خاص د لفظ نطرة اطلاق سره (۳۰) دير شو خصال راغلی دی نو بیا خو 
داسي ته ده او که مراد مطلق خصال وی نو يا په دیرشر کښې هم انحصار نشته پلکه ددی 


نه به دیر زیات شی. 

قص الشارب کښې د روایات مختلفه توجیه او مذاهب ائمة 
« قوله قص الشارب 4 د شارب په‌با خو الفاط راغلی دی لفظ قص. لفظ جر او 
لفظ احفاء او د نسائی په یو روا په لفظ د حلق هم راغلې دې» د تولو نه کمه درجه 


د قص ده چه دهغې معنی ده غت غت پري کول.دا په اصل کښې د مقص خخه دې چه ددي 
معنی مقراض یعنی قینچی ده لکه چه په فاموس کښې دی یعنی په قینچی سره غټ غټ 
پریکول ددي نه زياتهدرجه د اغفاء ده یعنی مبالغه نی القص باریک پری کول» ددی نه‌هم 
زیاته درچه د حلق ده به چارة بای بالکل ختمول, د تطبیق یه 
مختلف درجات بیان کړې شو ادنی دا ده. اوسط دا ده او اعلی دا ده» بعضو تطبیق 
الروایات داسي اوکړو چه په تص کښې دننه لرهشان مبالغه اوکر هم هغه به احفاء شی او 
هر دې احفا له چاماله کولو سره په حلبندی هیر کید دا خو جواب دې د الفاظر د 
روایات د اختلاف, پاتي شوه دا خبره چه فقهاه کرام خهفرمائی. 

پس خلاصه ددي اختلاف دا ده چه راجح زمونږ او د امام احمدهبه نز احفاء 
یعنی میالغه فی القص ده لکه چه په طحاوی وغیره کښې دی او په درمختار کښې دی چه 
حلق شارب بدعت دې» ار ونيلي شرې دی چه سنت دي, پس امام طحاوی په قرمانی 
(لقص حسن والحلل سنة وهو احسن من القص 6 او هفوی پیا دا زموثيد امه لائه نی 
امام صاحب او صاحبین دري واړو طرف ته منسوب کړې ده ار ائرم کله فرمائی چه‌ما امام 
احمد کک اولیدو چه هفوی به احفاه شدید وله او فرمائیل به ئې ( انه اولی من لقع ) د 
امام شانع ىال او امام مالكل په نزد راجع قص دې پس ابن حجر مکی شاف 
فرمائی چه دومره دې پرې کړې شی چه د پورته شونډډې سور والي ښکاره شی او بالکل د 
و نه دې ویښته نه ارباسی. امام نوو یکل هم د | غاء نه منع کر بده هم دغه شان د امام 
مالکۀ کل نه منقول دی چه احفاء زما په نزد مثله ده بله دا چه خوک د برینو احفاء کری‌هفه 
دې اوهلی شی د حلق په باره کښې هفوی فرمائیلې دی چه دا بدعت د؛ 

قرله اعفاء اللحية ) ارسال لحية یعنی گیره پریځودل او اوږدول. اتخاذ لحية په 


کی vvi‏ بات 


ییات 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 
درمنضود پښتوشرح سفن ابی دزد ۹ اول جاد‎ 


ورای ددي تصریح ده ددي نه معلومه شوه چه د رسرل ال 0 گیره ساتل 
تشریعا وو صرف عادة نه وو چه بعض گمراهان وائی او په حذیث گښی خو تصریح ده چه 
ار بعض گمراهان وائی او په حدیث کښې خو تصریح ده چ 

او د فطرت معنی مخکښې تیره شوي ده د ټولو انبیاء سابقین سنت يا د ابراهیم 4# 
سنت او رسول اه ته ددې انبیاز د سیرت د اتباع حکم کړې شوې دې د الك باک ارشاد 
دې : ( فبهداهم اقتده الاية ) او گیره خرول په تولو مذاهب اریعه کشې حرام دی صاحب 
Sa TÎ‏ تولو مذاهبو د معتبر کنایونو 
عبارتونه نقل کری کوم چه د حلق لحية په حرام کیدو باندې دلالت کوی او اوګورئ هفوی 
دا مستله په جامعه اظهر کښې لیکله چه د هغه ځائې ویر علماء کرام په دې کښې غیر 
محتاظ دی؛ قجزاه الق احسن مرا 

د اعفاء لحية او مقدار لحية حد شرعی 

دلته و مستله ا ده چه د گيري شرعیمقدارخهدي,جوابداديچدد مهو هدب 
په هغوی کښې ائمه ثلائه هم دی ددي مقد ار د قبضی په اندازه دې چه دهف فعل این 
ره قبي زیت هله چد امام بخار ی دا هکت الاک 
تعلیقا ذکر ګړې دې او امام محمد په موطاء محمد کښې دا ذکر کولو سره فرمائيلي 
دی (به اخد 4 اوس دا چه د ما زاد علی القبضة حکم څۀ دې؟ پس خان پوهه کړه چه د جمهرر 
علماء کرامو او ائمة تلاتو یو روایت دا دی چه ما زاد علی القبضة دې پرې کړې شی. او دا 
پري کول زموتر به نزد د بو قول په بناءصرف جائز او مشرو دی او د یو قول په پناء واچب 
دی شوافع د مطلقا اعفاء قائل دی, د اخذ ما زاد قائل نه دی چه ابن رسلان د شرافعو 
هذهب بیان کړې دي, بله دا چه هغوی وئیلې دی چه عمرو بن شعیب عن ابیه عن جده والا 
و ی اس وا ای و 
ب چه زیادت فی 1 نی د گیرء فاحش د تشوية ال 
ا ی ال ا n‏ مس ج پد تیه لي د اعفاء نه 
یعنی د صورت د خراب والی باعت دې لیکلې ئې 2 
مقصرد مطلق اعفاءنه ده پلکه د مجوسو او هنردو په شان د پرې کولو ئه منع کول مقصود دی 


7 ( » حدیث په ذکر کولو سره هم دا جزء مقصود بالذات دې په 
فرله:( السواک 4 ددي پوره حدیث پا ۳ ره و از 
ی اوږد حد یث راشی نو کله چه په حدیث هغه 


نیج بخاری کښې چه په کوم باب 1 
راشی ر و بالذکر وی نو هلنه به د کتاب غاري ته تاسو د حاشیه لیکونکو 
لکل اوریتن فيه ادرجمة نو دغه شان مونر هم به دې لفظ السواک باندي وئیلې شو چه فه 
ا ۳ ۳ 

مضمضه او استنشاق په حکم گښې اعتلاف ائمة 
قول الاستتشاق بالماء ) ددې مقابل یعنی مضمضه وړاندې راخی د مضمضه اد اتیاق 
به حکم کښې اختلاف دې د شوافعو او مالکیانو به نزد دواره په سل او اودس کښې 
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سنت دی او د حنابله په نزد دواره واجب دی او بو قول دا دې چه مضمضه سنت او 
استنشاق واجب دې پس په ترمذی کښې دی امام احمدله فرمانی ( الاستشاق ارکد من 
المضمة ) غالبا ددي وچه دا ه چه په ابوداژد کښې د لقیط بن صبرة ا حدیث مرفوع دې 
وبالغ فی الاستشاق الا ان نکونه صالما ‏ او د احنافو په نزد فرق دې په اردس کښې دواړه 
ستت دی او په غسل کي دواړه واجب دی. او په دې کښې د فرق وجه دې په شرح وقایه 
0 تلي شی, ظاهری وجه دا ده چه په قرآن کریم کښې په آیت وضو ه کښې صرف د 
ِ ی ره و دې ته خارج دی ځکه چه وجه وائی 
تقع به المواجهة ) یعنی د خبرو او د خطاب په وخت چه کوم خیز مخی ته وی او د داخل 
فم او اتف حال دا ته دي. په خلاف د غسل چه په دې کښې د مبالغة نی التطهیر حکم دې 
پس ارشاد دې ( فان کنتم جبا فاطهرو اي ) یعنی که تاسو جتب نې نو حتی الامکان د ټول 
بدن طهارت حاصل کړئ. ار د داخل انف او فم تطهیر یه حد امکان کښې داخل دي, لپذا 
ددي وینخل به هم ضروری وی 

قوله: ( قص الاظفار ) او په بعض روایاتو کښې د (تفلیم الاظفار ) لفظ دي, علماء کرامو 
لیکلې دی چه تقلیم اظفار چه هر نکه اوکړې شی اصل سنت به ادا شی. په دې کښې خه 
خاص ترتیب نشته. خو بعض فقهاء کرامو ددي پر خاص تر 
ابتداء دې د ب 1 


لیکلې دې هغه دا چه 
ې د ښی لاس په مسبحه باندې ا وکړې شی بیا وسطی بیا بنصر او خنصر او پیا 
ابهام. ددې نه پس دې د ګس لاس شرو د ختصر نه اوکړې شی مسلسل تر ابهام پورې. او 
د بعض رانې دا ده چه د ښی لاس د مسبحه نه دې شروع اوکړې شی تر د خنصر پورې او 
ابهام دې پریخودلې شی» ببا دې د گس لاس د خنصر نه تر ابهام یسری پوري او بيا په اخره 
ښې د نی لاس ابهام چه شروع هم د ښی نه اوشی او اختتام‌هم په‌ښی اوشی, او په‌رجلین 
کښې ترتیب دا دې چه د تقلیم ابنداء دې د بسن خبي د خنصر نه اوکړې شی او مسلسل 
کولو سره دې د ګسې ځپې د خنصر پورې ن وکونه واغلی 
بعض محد ثین لگه حافظ ابن حجری او ابن دقیق العید وغیره د تقلیم اظفار ددې 
کیفیت مخصوصه د استحباب انکار کی دې خکه چه ددې تبوت په روایاتو کښې نشته 
او هغوی دا هم وانی چه ددې د اولریت او افضلیت اعتقاد هم غلط دي, ځکه چه استحباب 
LA‏ ی بر 
د حضرت شيخ اه په حاشیه د بذل کښې دی چه په طحاوی کد شري‌دی 

E یی‎ ERE 
روایت کښې دی ( کان عليه الصلوة والسلام بقلم اظفاره وبقص شاربه قبل الجمعة ) (جمع الوسانل)‎ 
احقر وائی چه د علامه سیوطی کا پر رساله ده نور اللمعة فی خصانص الجمعة چه په دوک‎ 
ښې هغوی د جمعې د ورځې سل خصوصیات ذکر کړې دی په هغې کښې په یو روایت‎ 
ی 0 پد پر‎ 
قوله:( غسل البراجم پراجم د برجمة جمع ده په معلی د عقود الاصابع یعنی د گوتو جورونه‎ 
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ار غوټې او ددي حصوصیت په دې وجه دې چه دلته د رو کیدو د وجي نه خبري اینخلی, 
لهذا د ایتعاهد او خبر خسنل پکار دی. علماء رام ليکلي دی جه دب ههه ټول 


قوله:( تف الابط 4 یعنی د ترخونو ویښته ویستل, ددې ته معلومه شوه چه اصل په ابط 
ګښې نتف دې حلق اگرچه جائز دې خکه چه مقصود ازاله شعر دې هغه په دې سره هم 
حاصلیری, خو اولا هغه دې کوم چه په حدیث کښې راغلي دي, که خرک د شروع نه ددي 


عادت واخلی نو بیا ورته په ویستو کښې تکلیف نه وی خو یو کرته دوه د استعمال حدید 


د وجي نه د جرړو د مضبوط والی د وجي نه په تتف کښې تکلیف وی 
د امام شافعی بک واقعه 

نقل دی چه پر ځل يونس بن عبد الاعلی د امام شافع یک په خدمت کښې حاضر شو, هغه 
رخت هفوی سره حلاق ناست وو چه حلق ابط ئې کولو نو امام شافع یک د هفوی په لیدو 
باتدي اوفرمائیل ‏ علمت اف السنة اتف ولکن لا اقوی على الوجع ) چه مانه معلومه ده چه 
سنت تتف دې خو په هغي کښې چه کرم تکلیف وی زه هغه نه شم برداشت کرلی, گریا د 
هغوی د طرف نه د نتف ته اختیارولر معذرت وو, معلومه شوه چه علماء کرآمو لره د 
مستحباتو هم رعایت کول پکار دی ځکه چه هغوی د عرامر دپاره مقتدی وی» بغیر د څه 
عذر او خاص وجې ته ترک د مسشحب هم نه دی کید ل پکار وال الموقق 
(قوله حلق العالة) د نامې نه لاندې ویښته صفا کول, د عانة په تفسیر ګښې درې اقرال دۍ 
۱ نامه نه لاندي ویشته, 3 
۲: هغه حصه چه په هفي باندي ویشته راوخی کوم ته چه سپغزاپیړو؛ وانی؛ 3 
۳ د ابو العباسبن سریج نه نقل دی چه د عانةنه‌مراد هغه وینته دی کوم چه د دېر رد ډک 
اودس ماتی ځائ د حلقې ته گیر جاپیره ری ځو دا قول‌شاذ دې پس حکم هم دا دې چه دا 

هم صفا کرل پکار دی. او بعض فتهاء کرامو لیکلې دی چه د زنانو دپاره د حلق په 
ځائې نتف العانة غوره دې 
قول:( انشاص الماء یمی الاسسجاء ) د انتقاص الماء چه کرم تفسیر دلته ذکر شوې دې یعنی 
استنجاء بالماء دا د وکیع راوی د سند د طرف نه دې لکه چه د مسلم په روایت کبس دی د 
۱ الماء د انتقاض بالماء ته د تعبیر کولو وچه ې دا ليگلي ده چه په اوبو کي د 
قطع بول تاثیر دې چه هغه قطرات د بول منقطع کوی په دې وجه دې ته انتقاص الماء وأئی 
ګر د اوبو ت مراد بول او د انتقاص ته مراد ازاله ده د نقاص الماء په تفسیرکني ددیم 
قول دا دې چه ددې نه مراد انتضاح ده. پس په و روایت په ځائې د انتقاص الماء 
انتضاح الماء راغلی دي, د اتتضاح الماء مشهرره معنی ده رش الما الفرج بعد الوضو».. 
قطع وساوس دپاره شرمگاه ته مخامخ کپر؛ باندي اوبه 


چه د آودس نه فارع کیدو سره 


¬ 
uu vvir Û 
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چړکاؤ کرل, او بعضو د انتضاح معنی هم د استنجاء بالماه بیان کړې ده. د انتضاح‎ 
مستقل باب راروان دې‎ 


بري د مضمضي ذکر نه دې راغلې. او 
E RE‏ 


قطرت نه مضمضه ده» او | تو ذکر ې کرو دهغې حدیث پشان او ذکر ئې نه 
کرو د ګېرې پریخودل. او زیات ئې کرو سی کل اوش خی اوبه شیندل په لگ 
رپرتوګ کښې. او ذکر ئې نه کرو انتقاص الما بعنی استنجاء کول په اوبو سره 
ويلي دي ابوداود: روایت کری شوی دی ددې پشان دهغې د ابن عباس نه, او وی وئيل 
پنخه شیان دي ټول په سرکښې دی: او ذکر نې کرو په هغې کښې الفرق «یعنی ویحتان په 
مینغ‌دوه ځائې کول او ذکر ئې نه کرو ففا لخد ګېرې پریخودل 
او روایت شری دی په مثل د حدیث د حماد د طلق بن حبیب نه, او د مجاهد نه. او د بکر 
زني ته اقوال د دوی. او ذکر نه کرو دوی لاء ال پریره ساتل. ار په 
بن عبد ال بن ابي مریم کښې عن ابي سلمة عن ابي هریرة عن التبي ۴ په 
الح رګیره ساتل ذکر دی. او ررایت دې د ابرآهیم نخعي نه په منل د 
هې او ذکر کړې ئې دي أعفاء اللحية و الختان «یعنی گیره ساتل او ختنه کول 
تشریج: ۰۲ (عن عمار بن باسر الخ 6 دا ددې باب دویم حدیث دې. مصنف ل په دې باب 
ښې باقاعده صرف د دوه احادیثو تخریج فرمائيلي دي. او باقی ویر روایات ئې تعلیقا 
ذکر کريدی, اول حدیث د عائشي فا دویم حدیث د عمار بن یاسر 4 به دواروآحادیش 
کښې د خصال فطرت په تعین کښې لږ شان فرق دي, هغه دا چه په حدیث ثانی کښې اعفا؛ 


) حدیث محمد بن عبدا ابن مریم تفرد به أبو داود (تحفة الأشراف: ۱+۳ 
قد آخرجه: سنن لبن ماجه/الطهارة ,)۲۹٤(۸‏ مسد احمد (۳۹۵/۱) (حسن) 


— 
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SU‏ تسه 

لحية نه ده ذکر شوې بلکه دهغې په خاني ختان ذکر دي, بل دا چه په حدیت نانی م 
انتقاص الماء مذکور نه دې ددې په ځائې الاتتضاح ذکر دې اوس د دوارو احادیتو هب 
خان کولو باندې به خصال فطرت د لسو په خان برلس شی, او د انتضاح په تفسیر کښې 
چونکه اختلاف دې پس که هفه او انتقاض | یو اومنلې شی نو بيا خو به یولس وی» 
گيني د ولس په شی بله دا چه وړاندې د ابن عباس 49 په روایت کي د یو بل خصلت ذکر 
را روان دې» بعنی الفرق رپه وینسو کښې لار وېستلې نو اوس مجموعه خصال قطرة دولس 


یادیارلس‌شو. 

دختان په حکم کښې اختلاف 
5 ختان یه حکم کې اختلاف دې» د شوافعو او حنابله په نزد د رجال او نساء دوارو په حق 
ښې واجب دي, د احنافو په تزد په پر تول کښې راجب دې او په بل کښې سنت دې. خو 
8 ا 
ذکورو په حق کب سنت او د اناو په حق کښې مندوب دې» پس د مسند احمد 
کښې دى ( الختان سنة للرجال ومكرمة للتساء ). 
قوله :( قال موسی عن اه وقال داؤد عن عمار بن باسر ) ددې جملې وضاحت دا دې چه ددې 
حدیث په سند کي د مصن فک دوه استاذان دی موسی او داژد. د دوارو سند سلمة بن 
محمد پورې خو برآبر دې غو ددې نه وړاندې سندځتګه دې په دې ګښې اختلاف شو هغه 
دا چه د موسی په زوایت کښې ددې نه پس صرف (عن ايه ) دې ددې نه پس ذکر د 
صحابی نشته دې »لهذا روایت به مرسل وی,او د داژد په روایت کښې د سلمه ین محمد نه 
پس عن آبیه نشته بلکه صرف عمار بن یاسر دې په دې صورت کښې به دا روایت خو مرسل 
نه وی ځکه چه صحابی ذکر کړې شوې دې خر منقطیع به شی ځکه چ د سلمه‌سماعد عمار 
ئه ثابت نه ده. حاصل دا دې چه د موسی روایت مرسل دې او د داژد روایت منقطع دې 

په تشریح د سند کښې دوه اقوال 2 
حضرت سهارنپور کا په بذل کښې ددې مقام داسې تشریح کړې ده. خو حضرت شخ په 
خاشیه ه بذل کت ليکلي دی چه اب رسلاند شارح برد زد رې دا ده چه د عمار ذکر خو 
د دواړو په سند کښې دې خو ( عن ابه) اصافه‌صرلهه فوسی پازا ی م 2 
به روایت کي نشته دی د موسی سند داسې دې ېل ر م ری ی و ن 
داؤد سند داسې دې (عئ سلمة بن محمد عن عمار ) ددې تشریح مطابق به د موسی پ 
: څ اکال ته ری؛ هغه په مرفوع مت ل رک ررر ای ر ی رن با 
ی به آلبته د مخکنی په شان منقطع وی؛ احقر عرض کوی چه حضرت په ب 
د ر مه رم تیت لب نقل کړې دې نو 
هغه د ابن رسلان د تشریح زیات موافق دې. ښه ان پوهه کړه 

د قال ابوداوه تشریح 

( قال ابودازد : روی نحوه غن ابن عاس ) اوس ددي خاني 


نه مصن في بعض روایات 
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تر کم اختلاف دې چم جنه یو شین ل 
مخکښې د ابن عباس حدیث مرتوفجي چه دهغې پور فا 
فرماتیلې؛ پوره الفاظ د ا 
دی (وقال خن في في اج , في 


بن حبیب» دویم د مجاهد» دریمد بکر 
ثي مرفوعا نه دی ذکر کی بلکه مو 


دروایات الباب تعین او د هفي خلاصه 

پس حاصل دا شو چه مصنف ا الا په دې باب کښې حدیث د عانشي او عمار ڳا ذکر 
کړې دې. ددې نه پس ن د ابن عباس لا حدیث موقوف تعلیقا راوري دې بيا ئې ددي نه 
بس حدیث د آبرهریره لټ مرفوعا تعلیقا ذکر فرمائیلې دې او بيا ئې ددي نه پس انر د 
نخغی راوړې دی, اوس په دې مجموعه کښې درې احادیث خو مرفوع شو او پو حدیث 
موقوف یعنی د آبن غیاس ل4 او خلرر آثار د تابعینو. ټول اثۀ روایتوته شو, چه په هفي 
کښې په ځلورو کښې اعفاء لحيۀ ذکر ده او په باقی څلورو کښې نه ده ذګر. او په دې ټولد 
روایتونو کښې د خصال فطرة مجموعی تعد اد په بر صورت کښې دولس او په یو صورت 
کښې دیارلس شو لکه چه مخکښې هم تبر شو 

فنده : خان پوهه کړه چه مصتف کل د طلق روایت د باب په شروع کښې مسندا ذکر 
فرمائيلي دې چه دهغې راوی مصعب بن شیبة دي, هغه روایت خو دې مرفوع, او دوم 
روایت د طلق دې کوم چه دلته تعلیفا ذکر کړې شوې دې» او دا موقوف دي. مع نف د 
روایت طلق د اختلاف ذکر خو اوفرمائیلو خو په هغې كبني ئې د یو ترجیح نه هم تعرض 
اونکړو بلکه سکوت ئې اوفرمائیلو 


Lu vii یف‎ 


uuu 
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تست ا ا 
e‏ د امام نساتی او امام ابوداود ال به رائی کی اختلاف 
LE oT‏ 
و طلق زوایت موقوفهر ؛ ته چه دهغې راوی سلیمان تیمی دې» هغې ته ترجیح ورکړې ده او 
قرمائی ( و مصعب منکر الحدیث ) نو ګویا د امام نسائی او امام ابوداود په تحقیق کب 
اختلاف شو, د مصنف9 په نزدبه ظاهر کښې دواره صحیح نه دی او د امام نسائ یګ په 
نزد صرف روایت موقوفه خو په دې کښې امام مسلمیه د آمام ابوداؤد ټګ سره دې خکه 
چه امام مسلېګ د طلق د روایت مرنوعه په خپل صحیح مسلم کښې تخریج فرمائیلې 


و » چ هفی رچه دا E‏ نة دې لکه چه د علامه 
مهد ته ددې باب په شروع کښې تیر شوي دی په بذل کښې هم د حضرت د 
کلام خلاصد غم دادم E‏ ۳۲ 


باب لین قامیت اليل 
بابد اپد بيا 


خوله خیله په مسواک اتدې 
تفریع: ۰۱ ( عن حذيفة أن رول الله صلی الله عليه وسلم- گان إذا قم من الیل بوص فاه 
لوب 4 یشوی بمعنی یدلک یعنی خپله خرله مبارکه به تې په مسواک باندې مله يا په 
معنی د یفسل دې او دریم تفسیر ددې بتقی (بالشدید) د تنقیه نه. په معنی د صفا کولو 
یعنی رسول الم چه به کله د شپي پاسیدلو نو د مسواک په ذریعه به ئې خبله خوله 
عبارکه پاکوله, دا روایت مطلق دې د مسلم په روا کم دی « اذا قام لتهجد ) یعنی 
رسول الم چه بله کله تهجدو دپاره پاسیدو, مصنفکل چرنکه ترجمه هم مطلق 
کیخودلې ده په دې وجه دهفي د مناسبت د وجې ته ئې حدیث هم مطلق راوړې دې د اطلاق 
تقاضا دا ده چه دا دې عام اوسانلي‌شی یعنی رم سړې چه د شبي بيد ار شی او پاسی که د 
هغه د مانخه آراده وی او که ته دده دپاره مسواک مستحب دې پس مخکښې ذ کر شوې دی 
چه فقهاء کرامو هم عند النیام من النوم مسواک لره مستحب ليكلي دې 


ابلکه مقطرع خکه چه طلن تابعی دې هغوی داحدیث د خپل طرفه ذکرکړې دې د بوصجابی طرف 

ته دې منسوب کړې ففي النساني ص ۲۷۴ ج ۴ عن المعتمر بن سلیمانعن ایبه قال سمعت طلقا یذکر عشره 
اك وقص الشارب الخ. 

مه ۸ التهجد »)۱۱۳۱(٩‏ صحیح مس /لطهارة ۱6 (۲4۵):ستن 

لاني ههار ۲ (1) سنن ابن ماجه الطهارة ۲۸۹(۱۷):(تحفة اأشراف: 0۳۳۳۱ مسند احمد (۱۳۸۲/۵ ٩۳۹۰‏ ۳۹۷) سفن 

الدارمي /لطهار: ۷۱۲(۲۰)(صحیح) 


uu vvir کی‎ 
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۸ اول جار 


نبي تلم وو جه نه به اوده کېدو د ورځې او نه د 
په چهرايیدار به شو مک مسواۍ په نې استعمالولر مخکښې د دپنهچهاودس اوکړي 
ریج: ۰۳ (عن علی بن زید عن ام محمد الځ ) علۍ بن زید د ام محمد ربیب ډې» هغه د 
خبلی میرنی مور ام محمد نه روابت کوی 
el‏ ند بن چیتی عز تا مکی نیرا 

ا 3 


ترجمه: د عبد الله بن عباس نه روایت دې هغه وائی ما شپه تېره کړه د ن 
چه رابیدار شو د خوب خپل ته» نو راغی خبلو اوبو د اودس ته نو خپل مسواک ني 
واخستلو هغه نې اووهلوء بيا تې ولوستل دا ایتونه ران في خلق السماوات والارض ر 
اختلاف اللیل رالنهار یات اي الاب ترد چه نزدی شو چه سورت ختم کړي. او 
پايي‌ختم کرو بيا ئې اودس اوکړو نو راغی خبل خاني د مانځه ته نو دوه رکعته مونځ ئې 
اوکړو» بيا لاړلو خپلې بسترې ته نو اوده شو خومره چ د الله خوښه وه. بیا راپاڅېدلو» ند 


"6 تقرد به أبو درد (تحفة الأشرال: 6۱۱۱۱۱ رقد ارجه: صحیع. /المسافرين ۱۸ (0۷8) ستن اسان تا 
۵۲ تیم الیل ۸)۱۰۲(۲ 6۱1۸۲(۱۷ 130121۸ DEF OAT‏ سنن N‏ 
(۱۱۹۰) سند احمد(1/0))(صیح) 


۷ ۳۸۷۳۸ ۱۳۵۷ ۳۱۵۱۳۱۰۱۳۵۷ سنن الدارمي #لطهار: ۲۴ (0۸1)(صحییع) 


Guu miu ی ابا‎ 
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GGG GGG GGG RAITT TF aS 
ونې کرو په شان د هغي» بيا واپس شو خپلې بسترې ته» بيا راپاڅیدلو نو وني کرو په مشل‎ 
هفې» بيا خبلي بسترې ته واپس شو نو آوده شو, بيا رابیدار شو نو ول کا‎ 
و ا قدو لا وک یوار او مرن بتي کرو ودره پا وتر ارکرل.‎ 
رئبلی دي ابوداوه روایت کړی دی فضیل عن حصین, هغه وانی چه مسواک نې استعمال‎ 
کرو او اودس ني اوکرو او هغه وتیل ران في خلق السماوات ر الارض تردې چه ختم ئې‎ 
کرو سورت‎ 
نتریع: ۰۴ ( عن جده عبدالله بن عباس قال بت لبلة الخ ) عبد ال بن عباس ل فرمالی چه ما‎ 
بوه شپه د رسول للم سره تیره کره, دا د هفی شپې قصه ده چه کله رسول الد د این‎ 
عباس ا د خاله حضرت میمونه لټ کره رو. پس په روایاتر کښې راځی ( بت عند خی‎ 
ميمولة ) سید ه میمونه ا د ابن عباس ڳا خاله داسې ده چه د ابن عباس مور ام الفضل‎ 
بن الحارث ود میمونه بئت الحارث بإ خور ده‎ 

سیدنا ابن عباس د رسول ال سره يوخائي شپه ولي تیره کړې وه؟ هغه 
دې وجه چه هغوی اوغوښتل چه څنګه د رسول الثم د ورخي اعمال او عبادات مونو 
معلرم دی چه دغه شان د هفری د شپې معمولات استراحت او عبادت هم معلوم شی په دې 
رجه‌هغری پوره شپه د رسول الم سره په بېد ارئ بائدې تبره کړه. د غور مقام دی د این 
عباس اټ دې رخت کښې عمر څه وو ویر کم عمره وو. ځګه چه د رسول له وفات په 
وخت د هغری عمر تقریباً دولس کاله وو؛ او د هغوی د کم عمرئ باوچود د طلب علم او د 
تحصیل علم د شوق دا حال ووا 

من طلب العلی سهرا الليالى ۱ 


۳ نی اوتر بدلث لکه جه په ابواب قیام الیل کښې ددي تصریح ده 
(قوله ثم اوتر 6 یعنی اوتر چه په ابواب قیام 3 e‏ 


شوې دی, پله دا چه په دې روایت 
ې شان ده پعنی دا چه رسول ال په 
کښې د تھجدو مون می 
ب کولو او هر ځل به ئې اودس او مسو a‏ 
بورا کړل. د این عباس لله د|حدیت بهبخاری کي د لسو ځایوتو هزات راغلې دې اد د 


خلاف کیذو د وچې نه شاذ وثی 
که اک اتح شوي دم بدا 


یی ڪڪ 


Gua اه‎ 
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قاضی عیاض ټګ دواړو په دې روایت اندې کلام کړې دې» امام توو یا فرمانيلي دی 
چه په دې روایت کښې دوه خبرې خلاف مشهور دی, پو تخلل نوم. دوپم تعداد رکعات, 
ځکه چه د مبیت ابن عباس والا روایت کښې مشهرر يولس یا دیارلس رکعترنه دی. او 
دلته صرف نهه رکعتونه دی» هم دغه شان دآرقطنیه چه د مسلم په کوم روایت باند 


کلام کړې دې دا روایت هم په شامل دې او په قت لباری کښې د حافظ د کلام 
نه هم دا معلومیری, ځوپ حضرت سهارنپور یټ د امام نرو ىڭ وغیره دا 
اعتراض نه دې تسلیم کړې. کښې د شارحینو دا اشکال او نقد صحیح دي, او 


دا اختلاف ررایت لره په تعده واتعه باندي محمول کرل په دې وجه ګران دی چه دا ټوله 
خبره د مبیت ابن عباس لوالا حدیث) کښې کیری په مطلق صلوة الیل کښې نه کیری: 
او ظاهره دا ده چه د مبیت ابن عباس ڳا په قصه کښې تعده نشته. هغه صرف یر ځل 
شوي‌ده, کما قال الحافظ رحمه الله. 


تذکره ده خو مسواک د اودس سره ذکر دي عبن قبام الی الصلوة په وخت نه دې مذکور فال 


قصي تا انی‌صفحه ۲۵۲ باندی په یو روایت کښې د یعلی بن مملگ په 

ام سلمه نه او هم دغه شان د حمید بن عبد و۳ 

کشی تخلل وم بین الرکعات موجود دې لها اوس به داي ونیلۍ شی جه 
ن رکعات التهجد احیانا ایت دی, خر د سیت این عبان 


وال ات چه په نراي 

ې راخی, په بعضو تلم دوه 

۳ ته به ترجیح په دې وجه وی چه هغه روآیات + 
بخاری د روایاتو ی رجح په دې وجه وی چه هغه روا 

صحيح مسا م الطهارة ۱۵ (۰)۲۵۳ سنن النساني /الطهارة ۸ (۸), سنن ین ماجه/الطهارة ۷ (۲8۰), (تحفة شرا 


4 وقد آعرجه: مسند احمد (۸1۲/۹ (صحیج) 
"دا حدیث مبارک د بیروت په نسخه کښې په حدیث عبرا ۵ کښې موجود د خکه هلته لیکلې 


ا ار زسونر ‏ پاکستان ارهندوستان په نسخو کښې ددي نمر دته دې په دې وجه دك هم 


ذکر کړې شر ې 
كت a LL BD Sh‏ 9۹ 
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کش تە رسول ال تاا بسح ده 

E‏ #۶ شروع کوله کله چه په کورته داخل شو ؟هغې وونیل پهمسواک سره 

قوله :(عن ام بن شریح عن ابیه قال قلت لمانشة ) د سیده عانشه 4 نه تپوس ا وکړې شو 

چه رسول ال به خبلي حجرې ته تشریف راورلو نو د ټولو ته اول به تې غا کار کور نو 
هفي اوفرمائیل چه د ټولو نه اول به ئې مسو اک کولو 

د حدیث د ترجمة الباب سره مطابقت : 


E TEE‏ لباب سره هیخ مطابقت نه لری, خکه چه ترجمه ده سواک 
ن قام او په دې حدیث لیل همیخ ذکر نشته. بذل کښې ني ددې جواب 
j REA TE EE 1‏ 


لیکلې دې چه قلمی او مصری دسخو کب 
کول د ناسخین تصرف دي, دا حدیث دا 
کړې شی چه زمونږ په نسخه کښې دی نو 
یعنی د رسول الم کور ته داخلیا 
کيدي‌شی چه رسول ال د 


نی چه مطابقت په طریق العمرم دی 


مستحب پلکه مبا 
(وادا حللتم فاصطادوا ‏ وغیره وغیره» 


u wuti 


ییات 
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ستتت پڪ 
دلته دري بحثونه دی 


۱:د اودس ماخذ اشتقان, ۲: ابتداء مشروعیت ۰۳ سیب وجوب» 

بحث اول: رضو- مشتق دې د رضاءة نه. د وضاءت معلی حسن او نظافت ده» او شرعی 
معنی ددې معلومه ده بیان ته محتاج نه ده 

بحث نانی: د اودس قرضیت کله راغلې د ؟ د جمهررو رانې دا ده چه د اودس فرضیت د 
مانخه سره شوې دي, او د رسول الل نه کله هم او هیخ موتځ هم بغیر د اودس نه کول 
ثابت هوي, ند مگ گرا کی او په دنه طیه کب دب الجهم يو عالم دي 
هغه فرمائی چه په یتداءد اسلام کښې د اودس درچه سنت یت ئې روستو راغلو: 
چه کله د اودس فرضیت د جمهورو په نزد د فرضیت صلوة سره اوشو نو أشکال به کیگی 
چه د اودس آیت خو مدتی دې او د مانشه فرضیت په مکه کې قبل الهجرة شري وو. 
ددې جواب به دا وركولي شی چه د اودس فرضیت خو هم هغه وخت شوي وو باقی د این 
وضو« نزول روستو صرف د تأکید دپاره شوي دی, فلا اشکال. 

یو بحث دلته دا دې چه د اودس سیب وجوب څه دی؟ جواب دا دې چه د شوافعو او احنافر 
په تزد د راجع قول په بناء ياندي ددې سبب وجوب فیام الی الصلرة بشرط الحدث دې او د 
اهل ظواهرو په نزد سیب وجوب مطلق قیام الی الصلو: دې هم په دې وجه د هغوی په نزد د 
هر مائخه دپاره اودس کول ضروری دی که د اول نه حذث وی او که نه وی» د جمهورو دلیل 
وهي اې حدیت نی دي چه دهلي نه معاومچږۍ په د اودس حکم د حدث په وخت دې 


بن [براهی حل 


عن تاداع آ 
و 9 


مكنعو ل لصا 

فرجعه: ابو العلیح دخپل پلار نه روایت کوی, هغه روایت کوي د تبي نایم نه, چه رسول ال 
۶ فرمانیلی دی نه قبلوي الله عز و جل صدقه د رغلا دمال ته , او ته مونځ بغیر د اودس 
ئه 


نشریح: «راوی د هدیت: ( عن آبی میج عن أيه عن لین -صلی الله عليه وسلم- قال : لآ يفل 


الله غز وجل ) ابوالملیح د خپل پلار نه روایت کوی د ابوالملیح نوم عامر یا زید دې د دوی 
د پلار نوم اسامه دې لهذا ددې حدیث راوی اسامه شو, په دې حدیث کښې دوه اجزاءدید 
جزء اول تعلق د صدقې سره دې. د جزه تاتی تعلق د مانخه او ظهارت سره دې د 
مصنف له مقصود جزء نانی دې 

قوله:( غلول ) بضم الغین دې چه دهغې مشهوره معنی په مال غنیمت کښې خیانت کول دی؛ 
او و قول دا دې چه ددې استعمال په مطلق خیانت کي هم کیږی. د قول اول په بناءباندې 


ستن النسائي /الطهارة ۱۰۸ (۱۳۹), سنن ابن ماجه#لطهارة ۲ (۲۷1), (تحفة الأشراق: .)١١‏ وقد اخرجه: مح 
سم نطهار:0۲۸(۲»مسند احمد (۷116: ۷0 سنن الدارمي الطهره ۲۱ (0/۱۳(سحیع) 


Wiis U‏ ات۱۱ Guu‏ کڪ 
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سس سس 
بها سوال پیدا کیری جه د مال غلیمت د خبانت د تخصیص وجه خه ده؟ ددي دوه جرابونه 


ا : 
پو خو دا چه د غنیمت قید رسول ال د عقام د مثاسبت د وجې نه لگرلی دي یعنی په“ 
گم موع اند چې سول حدیت دیول مق اویه 
د مال غنیمت حکم دې بیان کړې شئ. 


پا دویمه وجه دا کيدي شی, چه دا ببانول غواری چه هر کله په مال غنیمت کټې خیانت 
ا ر یی کی د ا را ا وی ل خیائت 
کول په طریق اولی حرام دی» کریا دا قید احترازی نه دې بلکه اثبات الحکم بطریق 
الاولوية دپاره دي. 
د صحة صلوة دپاره د طهارت شرط گیدل 

( قوله ولا صلوةبفیر طهوز الخ ) صلوة نکره تحت النفی ده یعنی هریو مونځ که فرض وی او 
که نفل وی هغه بغیر د طهارت نه نه قب ښې اختلاف دې چه د صلوة په عموم 
کښې صلرة + ازة او سجده د تلاوت هم داخله ده تما i RE RE‏ 
اربعه په نزد دواړه داخل دی» د شعبی او محمد بن جریر طبری په تزد دواره پکښې داخل 
دی, او د امام بخار یی ازه داخل ده سجده تلاوت داخل ته ده 
د دې حدیث نه معلرمه شوه چه د صحت پاره طهارت شرط دې او د طهارت دوه 
قسمونه دى. طهارة عن الحدث او طهارت عن الخیث, لهذا د دواره قسم طهارت حاصلیدل به 
ضروری وی. په طهارة عن الحدث کښې خر د چا هم اختلاف نشته. خو په طهارت عن 
الخبث د امام مالکم اختلاف مشهور دې. د هغوی په نزد ثوب مصلی يا یدن 
مصلی د نجاست نه پاکیدل په یو قول کښې سنت او په یر قول کښې واجب دی شرط د 

ان دی» پس دا حدیث یه د معامله کښې د جمهورو حجت کیدې شی او د مالگیاتر 
صحت نه دې. پس دا حدیث په دې ښې د ج جب کی 


خلاف ولم ار من لبه علی ذلک. 
د قبول معنی تحقیق او احادب ان e‏ 
قبول معنی حقیقی خه ده؟ او دلت تري نه خه مراد 


دلته یو خیز تحقیق طلب دا دې چه د 
دې. که چه په یر حدیث کي داه راځی چه شارب خر مونځنهقبلیږی. حال دا چهد 
هغه مونخ د تولو په نزد صحیح وی: او په پو بل روا دی ( لا بقل الله صلوة حائض 
الا بخمار 6 یعنی د بالغې زا انه موتځ بغیر د ستر راس نه نۀ قبلیږی دلته مستله دا ده چه د 
7 بغیر د ستر راس نه پالاتفاق نه دې او حال دا چه د شارب خمر موتځ 
زنانه موتځ بغیر د ستر راس نه پالاتفاق صحیح نه دې او چ Ê‏ 
بالاتغاق صحیح دې حال دا چه عدم قبول په دوآړو احادیتو کي ذکر شوې دې چوا 
دې چه د تبول آستعمال په دوه معنو کښې جبک ‏ ر 

رد لفظ قبول دوه معانی» 2 
۱ کون الشی بحيث يترنب عليه الرضاء واللواب. د یو فعل داسې کیدل چه په هفي باندي 


رضا او تراپ مرتب‌شی. 
۳ 


با تهب تفت 
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کون الشی مستجمعا للشرائط والارکان د یو عمل ټولو ارکانو او شرطونو لره جامع کیدل‎ ۲ 
اصحاب درس قبول بالمعنی الاول نه په قبرل اثابة او قبول بالمعنی الثانی نه قبرل‎ 
اجابت سره تعبیر کوی « د حافظ ابن حجر ګل د کلام نه معلومیری چه اول معنی د قبرل‎ 
حقیقی ده او ثانی معنی مجازی, د قېول اثابة حاصل دا دې چه د ثواب او انعام مستحق‎ 
کیدل, او د قبول اجابت حاصل دې صحت. لهذا د قبول اثابت د نفی حاصل به دا وی چهدا‎ 
عمل قابل ثواب و انعام نه دې اگر که صحیح شی او د قبول اجابت د نفی مطلب به‌دا وی‎ 
چه دا عمل بالکل صعیح نه دې پاتي له دا جه قابل انعام وی په دې حدیث کښې ښکاره ده‎ 
چه د قبول ته قبول اثابت مراد نه دې «) بلکه قبول اجابت مراد دې خکه چه د ټلو علماء‎ 
کرامو په دې خبره باندي اجماع ده چه مونځ بغیر د طهارت نه صحیح نه دې» اګرچه د قبرل‎ 
دا معنی مجازی ده خر اجماع ددي قرينة ده او په شارب خمر والا حدیث کښې د قبول نه‎ 
قبول اثابت مراد دې چه د شارب خمر مونخ تر خلویشتو ورخو پوري نه قبلیری اګر که‎ 
صحیح کیری. او د خمار والا حدیث کښې قبول اجابت مراد ض دا چه قبول خو په‎ 
دواړو معنو کښې مستعمل وی خو د يري معني تعین به قرائنو باندې موقوف وی چه د‎ 
کومې معنې قرینه وی هم هغه په اختيارولي شۍ‎ 
: مسئلة فاقد الطهورین‎ 
دلته بو مسئله بله بيانولي شی چه دهغي نوم دې مسئله فاقد الطهورین یعنی که د پو سبی‎ 
سره پاكي اربه او پاکه خاوره دواره نه وی نو هغه به خه کوی؟ په دې حالت کښې مونغ‎ 
آوکری او که نه مسئله ډبره مشهوره ده امام مالک مه فرمائی چه د عدم اهلیت د وجي‌ته‎ 
به د داسي سری نه مونخ ساقط شی او هر کله چه ادا ساقط شی نو د قضاء هیغ سوال‌نه‎ 
پیدا کیری خکه چه وجوب قضاء خو فرح ده د وجوب ادا او د امام شافع یکا مشهور قول‎ 
دا دې چه په داسي سری باندي ئی الحال بغیر د طهارت نه مونخ کول واجب دی خکه چه‎ 
هغه هم په دې باندي قادر دې او په حدیث کښې دی < دا امرنکم بشی فافعلوا مته ما استطعم)‎ 
چه کله زه تاسو ته د یر خبز د کولو حکم اوکرم نو د خپل طاقت مناسب هغه پوره کر او‎ 
دلته په د سری کښې بغیر د طهارت نه د مونځ کښې استطا ې لهذا فی الحال دې‎ 
بغیر د ارت نه مونح ادا کری او روستو دې د قاعدې مطابق د طهارت سره دهغې قضاء‎ 


يعني لبول اابةپهاعتباره د مفهرم خاص دې او قولپالمعنی 


ې؛ آو د خاص تفي د عام نفی لره مستلزم نه وې خو دډې 

مستلزم وی پس که په حدیث کښې اول معنی مراد کړې ۵ 

AES 

چرنکه د عامنفی مستلزم وی د خاص‌نفی 

E‏ ی چه یی د طهارتنهمنغ نه صحیح کی رنه موجه 
ثواب دي, په دې صورت کښې به د هر دوو د قبول‌تفی زاشی» ار هم دا مقصود هم دې 


uv 
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سس سس ال لد 
آوکړی او امام احمد؛ فرمانی چه هم په دې حالت کښې دې مونخ اوگری د کرم چه په هغه 


کښې استطاعت دې بعنی فی الحال ددې نه په زان باندې د ته تادر کیدو د وجي نه به و 
هغه مونځ معتبر وی» او روستو ورله د قضاء راوړلو حاجت نشته په شوانعو کز نی دا 
قول اختبار کړې دې او هم دې قول ته امام توریله د دلیل په لحاظ نوی 
احنافو په ددی برعکس ده یعنی فی الحال دې د عدم اهلیت د وجي نه 
حصول طهارت نه پس چه کله اهلیت پیدا شی نو قضاء دې راوړی 
پس حاصل دا شو چه د امام مالک په نزد نه ادا شته او نه قضاء. او د امام 
شافعى ڭڭ په نزد ادا ار ق + دواره واجب دی, د امام احمد که 1 
او د احنافو په تزد قضاء دون الاداء» دې مذ اهب اربعه لره زمونو | 
اله خان صاحب ګګ نظم فرمائیلې دې 
مالک بھی شافعی بھی هیں احمد بھی اور هم 
لالاء تفمنعم؛ و تعم‌لا. ر لائعم 
پهدې شعر کښې د حرف اول تعلق د ادا سره دې او د ثانی تعلق د قضاء سره دي, اوس د لا 


لا معنی دا شوه چه لا اداء ولا قضاء» او د نعم نعم مطلب شو عليه الاداء رالقضاء. 
بغیر د طهارت نه د مونځ کولو حکم 
خان پوهه کړئ چه امام نوو یک فرمائی چه د امت په دې باندې اجماع ده چه قصدا بغیر د 
طهارت ته مرنخ کول حرام دی د فرض او نفل هی فرق نشته. که یر سړې قصدا بغیر د 
ن نهکار وی خو 


Guu تن‎ vı ÛÛ 
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کیدل بکار دی ددي یو جواب دا کیدې شی چه په حدیث کښې د داسې حرام مال ذ کر نشته‎ 
کوم چه د هغه مالک ته رسول همکن نه وی, دا یو نادر شان صورت دې نوادر مستئنی ری‎ 

فلا اشکال یا دې داسې اووئيلي شی چه په حدیث کښې ممانعت د خپل طرف نه د صد 

کون دي اود لقهاء کرام خرس دنه دی چه دا ETA‏ 

اجروثواب دپاره سدق اي بلکههرا: دا دې چهد مالک د طرف نه دې صدقه اوکړې 
۰ 


شی بغیر د حصول | ابد 
«]()حدت ا2 نالوا 
یت ۱ :بل ال لکد 
ټرجمه: د ابو دې» هغه وئیلی دي» ونیلی دي رسول الله م ته قبلري 


له مونخد یو کس ستاسو نه کله چه بي اود سه شي تردې چه اودس اوکړي 
تشریح: ۲ (عن ایی هربة.... اذا احدث حتی بتوضاء ) یعنی د انسان مونخ نه صحیح کیږی 
جه کله هغه ته حدث لاحق ش ترځو چش ادن تاوی گری: ددم عد یک پد عم کي 
دوه صورتونه داغل دی, یو دا چه د مونځ شرو کولو نه مکی حالت حدث وی دویم د 
چه د مانخه ترمینخه ورته حدث لاحق شی په هر دواړو صورتونو کښې یو شان حکم دې چه 
اودس اوکړې شی بل دا چه د خپل عموم په ناء باتدې ابتداء او بناء دواړه شامل دی أو 
مسئلة البتاء مختلف فیه ده. جمهور علماء کرام ددی قائل نه دی احناف تې قائل دی بله 
دا چه ددې حدیث نه معلومیری چه وضو لکل صلوة واجب نه دې کما هو مسلک الجمهور. 
حضرت په بذل کښې ليكلي دی چه دا حدیث د آیت کریمه ( اذا قمعم الی الصلوة 
قاغسلوا وجوهکم الاية ) تفسیر د » یعتی په آیت کښې اگرچه د حدث ذکر نشته پلکه عند 
القیام الى الصلوة د وضوءذکر دي, خو دا حدیث د آیت کریمه مراد بیانوی چه د قبام الی 
الصلرة په وخت د وضو حکم د حدث په وخت دې هسي نه دې احقر وائی دا حدیث په دې 
معنی کښې صریح دې هم چه حضرت تحریر فرمائيلي دی باقی د باب اول حدیث (لا يقل 
ملوة بفیر طبر ) نه هم دا خبره مستفاد کيدي شی خکه چه د تحصیل طهارة حکم 
سا جرد ما له خر ده مخگچي ته عدت نه وڼ ړ هه وخت ظهارت اضر 


)+ سحي ار ۷ارضوء 0۱۳۵(۲ الحیل 0140101 میج سنن ال ۳ 
نعف راف ۱0۹۹1 رکد رجت سر ار ر یه ۱9 
سنن اترمدي/لطهارة ۲ (۳),سنن أبن ماجه الطهارة ۳ (۲۷۵),(تحفة لاش راف: ۳۹۵ ۳ 
(1۳۳۱)سن الدارمي /لهار: ۲1 ( 0۱6 (حسن محیج) ازیو امرس ۳۱ 


کی vvir‏ بات 
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سح 
ترجمه: د علي 9 نه روایت دي, هغه وانی وئيل دي رسول الله ۶ چابي د مونځ هغه 
پاکوالی دی: او حرام ونکی دهغې تکییر دی او حلالونکی دهغې سلام‌دی 
تثریج: ۰۳ ( عن على قال قال مفتاح الصلوة الطهور ) په دې حدیث کښې درې جملې دی په 
اول کښې د مهار فهر دی به دیع کښې دتکیس تحریمه. په دریم کښې دتسلی سوق 
خو مقصود د مصنف# اول جزء دې په دې جمله کښې تشبیه او استعاره استعمال کړې 
شوې ده؛ هغه داسي چه حدت لره د قفل سره تشبیه ورکړې شوې ده او دهغې ضد یعنۍ 
طهارت ته مفتاح سره گویا حدث د انسان دپاره د دخول فی الصلوةدپاره داسي ماع دې 
لکه څنګه چه مکان ته د داخلیدو دپاره قفل تاه مانع وی. او خنگه چه‌مقفل مگان 
غير د مفتاح نه داخلیدل ممکن نه دی, هم دغه شان په مانځه کښې بغیر د طهارت نه 
داخلیدل صحیح نهدۍ 
مسئلة نیت فى الوضوء 

بله دا چه ددي حدیث نه علماء احناف په يوه بله اختلافی مسئله باندې استدلال کړې دې 
هغه دا چه جمهور ائمه ثلاثه ( انما الاعمال بالیات ) د وجي‌نه نیت لره په اودس کي فرض 
هنی او احناف دې سره متفق نه دی احناف وائی چه په اودس کښې دوه حیشیتونه دی؛ یو 
دعبادت کیدو او یو د جواز صلوة د آله او مفتاح کید و په حیثیت سره, په قاعدي د (انما 
الاعمال بالیات 6 نیت ضروری دې او مفتاح الصلوة کیدل په نیت باندي موقوف نه دی» 

1 انه چه کوم اودس کولې شی هغه خو به مفتاح الصلوة وی خو موجب واب 
به نه ری. لهذا د احتافو عمل په هر دوارو احادیتو بائدې شو د حدیث اهمال 


د حدیث توضیح او تشریح 
( فونله وتحرېما التکیر ) () ضمیر راجع دې د صلوة طرف ته او د تحریم اضافت د صلرة 
. طرف ته د ادنی ملابست د وجې نه د په اصل کښې د تحریم تعلق د صلوة سره نه 
دې بلکه د هغه افعالو سره دې کوم چه خارج صلوة کښې مباح دی او په مانخه کښې 
داخلیدو سره حرام شي نو مطلب دا شو چه گوم امور د مانځه په حالت کښې حرام دی 


دهغی د تحریم سبب تکبیر د: اصل خو دهغې د تحریم سبب خیله دی خو چوا 5 
ماک تحقی پل تخیر سره کی په ډې وچه د تحري اضافت د تکپیر طرف ته اوکړې شوه 


هراد د متکلم دا دی ( سیب نحریم ما حرم فی الصلوة التکیر ) یعتی کوم افعال چه په مانځه 
ی هي حرمت سبب تکییر دې ځکه چه په تکبیر سره انسان په مانځه 


)تیمها کیره کوم افعال چه نی حال الصلوة حرام دی دعفي د تحریم سبب دخول نی الصلوة دې 
۷ ساره نوف ديبتکس ند gi aa a‏ رف 
ته اوکړې شو, ومکذا ترله وله اسلیم» نو گویا په حدیث ګټې تحريم چه مسیب دې اوولي شو 


او سیب یعنی دخول فی الصلود مراد واخستلې شو. 


ید 
ÛÛ‏ با uu‏ 
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درمنضود پښتوشرح سنن | اول جلد 


کښې داخلیری نو ترخو چه تکبیر بيا ته موندلې شی د صلوة تحقق به هم نه وی» لهذا 
تحریم افعال به هم ته شی موز کښې پۀ دې حدیث کښې د سیب دپاره 
استعاره کړې شوې ده, مسبب وئیلر سره کوم چه تحریم دې سبب بعنی دخول فی الصلوة 


مراد کړې شوې دې. مطلب دا شو چه د دخول فی الصلوة ذربعه‌یا طریقه صرف تکبیر دي, 
کک ا په مانځه کښې ته شی داخليدلي, 

دویم قول ددي جملې په تشریج کنیس دا دې چه تحریم په معثی د احرام. او د احرام معن 
دخول فی حرمة الصلوة. په دې صورت کبس په عبارت کښې مجاز يا استعارې منلو ته 
ضرورت نشته او مطلب بالکل واضح دې یعنی د ماتځه په حرمت کي د دخول طریقه 
تکبیر دې د تکبیر په ذریعه انسان په حرمت الصلوة کښې داخلیدی شی, دا جمله په اصل 
کښې د جوامع الکلم نه ده رسول الهم ته چه د فصاحت او بلاغت کومه اعلی مرنبه 
حاصله وه دا دهغې پوه مونه ده (علی هذا الفیاس ) ورپسې جمله ( وتحلیلها ادسلیم ) ددي 
تشریح ده, دلته هم استعاره د مسیب د سبب دپاره کړې شوې ده. خروج من الصلوة سبب 
ایل في ار تفیل ای مسب ی پم داه مسج پمنی سل ولو سا ی 
یعنی خروح عن الصلوة مراد کړې شوي دي, پس مطلب دا شو چه د مانخه نه د بهر راتلو 


طریقه صرف تسلیم ده 


په تحریمه گنس دوه مسئلي اختلافی: 

(تحریمها الکییر ) کښې دوه مستلي دی» پر د تحریمه حکم؛ دویم هل بجوز الاقتاح بیر 
اکییر؟ یعنی د الله اکبرنهعلاوهد بل ذکر په ذریعه هم مونخ‌شروع كولي شي‌یا نه؟ 

پس په دې باندي خان پوهه کره چه د ائمه اربعه اتفاق دې جه تحریمد فرض دې خو 
بيا پهد کنسي اختلاف دې چه د رکن درجه ئې ده که د شرط, د ائمه ثلاثه په نزد خو رکن 
دې. د امام طحا وئ میلان هم دې طرف ته ڈې. او د احنافو په نزدي تحریمه شرط دي: 
درکن او شرط فرق ظاهر دې چه رکن داخلی شیز وی او شرط خارجی» د احنافو دلیل آیت 
کریمه ( وکر اسم ربه فصلی ) د طریق استدلال تاسو په هد ایه وغیره کښې لوستلي دې 
چه‌فاء د تعقیب دپاره ده او آیت یمه کښې د ذکر اسم رب نه مراد تحریمه دې چه د ذکر 
اسم رب نه معلومه شره چه د ذکر اسم رب پعنی تحریمه نه پس مونغ شرو کیږی» لهذا 
تحریمه د ما خار ) څیز دې» او دریم قول په دې مسئله کښې دا دې چه تکپیر تحریمه 
صرف سنت دې. لهذا دخول نی الصلوة بغیر د تکییر نه صرف په نیت سره هم کیدې شی: 
ددي قائل امام زهری ارزاعی, ابن عليه او ابوبکر اصم فت دی 
دویمه مسئله دا وه چه افتتاح صلوة بغیر د تکپیر نه صحیح ده او که نه پس په دې 
کښې a‏ اتمه تلائه او امام ابویوسفه ق په نزد د تحریمه تحقق بغیر د 
تکبیر نه نۀ کیپی او د طرفین په نزد د هر داسی لفظ او ذکر سره مونخ شروع کول 
کرم چه خالص د الله پاک په تعظیم باندي دلالت کوی د دعاء معنی په هغې کښې 
موندلي, لهذا الله اجل» الله اعظم, با الرحمن اجل يا ٩‏ اله الا الله» سبحان الله وغيره الفاظو 
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سره مونځ شروع کول جائز دی دلیل ارس پورته ذکر شرې دې ( رذکر اسم ره 
معلومه شوه چه مطلق ذکر ددي دپاره کافی دې. ES a‏ 
لکه ( ویک فکیر الابة فلما اه که الاب ای عطمنه ) پس مطلق ذکر اسم رب خو فرض 
شو او خاص تکبیر یعنی الله اکبر وئيل دا د رسول ال د مواظبت او د پورته حدیث په 
رنرا کښې چه کرم اخبار نه احاد دی واجب دي, او یه غیر تکبیر تحریمی سره شروع کول 
مکروه تحریمی دی پس د کوم خیز ثبوت چه په دلیل قطعی سره دې یعنی مطلق ذکر صرف 
هم هغې ته دې فرض اووثيلي شی, او د کوم خیز ثبرت چه و احبار احاد نه دې یعنی تکبیر 
hS‏ 

د اتمه ثلائه بيا په دې کښې خپل مینخ کښې اختلاف دې چه د تکبیر مصداق 

الناظ دید امام ما انم 1 E‏ 
امام شافعی کل به زد الل اکبر او الاکیر یعنی معرف باللام او غر معرف الم دورد 
دی» د امام ابویوسف کټ په نزد ددي مصداق خلور الفاظ دی الل اکبر. الل الاکیر, اللہ 
کی الله لکیس هغوی داسي فرماتی چه د الله پاک اسماژ او صفاتو کښې د افعل او 
فعیل فرق نشته بلکه هلته افعل هم د 


په معنی کي دی 

ل ګښې اختلافات دی 
دریمه مسئله ( تحلبلها السلیم 4 هغه دا چه د تسلیم حکم څه دې؟ ائمه ثلائه فرمانی چه 
خنگه تکبیر تحریمه فرض دې هم دغه شان تسلیم هم فرض دې» بغیر ددي نه به مونخ نه 
صحیح کیری, احناف وانی چه د تسلیم د واجب درجه ده فرض نه دې جمهور په دلیل کښې 
دا فرمائی چه ( تعریف الحاشیتین یفبد الحصر ) چه مسند مسند الیه‌چه کله دواره معرفه‌وی 
نو د حصر فائده ورکوی, په ( تحلیلها انسلیم ) کښې هم مسند او مسند اليه معرفه دی 
لهذا مطلب دا شو چه د مانشه نه د بهر راتلو طریقه په تسلیم کښې ملحصر ده یعنی بغیر 
ددي نه د مانځه نه بهر راتلل صحیح ئه دی, بلکه دا چه هفوی وائی چه څنګه د ( تحرهمها 

فر 


ادکیر ‏ نهد یت ثبتیری هم دغه شان د ( تحلیلها افسیم ) نه د تسلیم فرضیت 
نه‌منی زمونږ د اصولی جواب دا دې چه د خبر واحد نه فروضیت نه شی ابتيدلي 


باتی پاتی شوه مسئله د تحریمه نو ددي فرضیت مونږ د حدیث نه ثۀ ثابتوو بلکه د آیت 
کریمه نه لکه څنګه چه مخکښې تبر شو 

بله دا چه یو خبره دا هم ده چه دا حدیث د خبر واحد کیدو نه علاوه د ابن عقیل 
LOS‏ ی 
چه خبله د راری حدیث علی لل مذهب دا ته دې. هفوی هم تسلیم لره غیر فرض منی لکه 
چه امام طحاو ۍګه فرمانيلي دی د سیدنا علی 8 نه ررایت دې ( اذا رفع راسه من اغر 
السجدة ففد تمت صلونه ) زمونر یو مشهور دلیل هغه دې کوم چه عبدالله بن مسعود لا 
مرفوعا نقل فرمائی ( اذا قلت هذا او فعلت هذا فقد قضیت ما علیک اخرجه احمد فی مسنده) 
ددې حدیث نه د احنافو طریق استدلال ظاهر دې کوم چه تاسو په هدایه وغیره کښې 


بر بت 


ییات 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 
در منضود پښتوشرح سنن ایی دزد ۲۳۰ اول جلد‎ 
زیادت د ابن مسعود لد طرف نه مدرج دې د ۴ جواب دا دې چه ادراج خلاف اصل دې‎ 
او که تسلیم هم کړې شی نر په امر غير مدرک لرانی کښې د صحابی قول د مرنوع په‎ 
اه ا کو سل شاا وچ چ تمعن فرش دی تیه زاغ‎ 
د امام شانعى ال په نزد تسلیمه اولی فرض دې او ثانیه سنت دي, او مشهوره د امام‎ 
احمدګه نه دا ده چه دواره فرض دی. او زموثر په تزد دوه اقوال دی پو دا چه دواره واجب‎ 
دی وقبل الاول واجب والانی سة امام مالک م بالکل د تسلیم قائل هم نه دې صرف د‎ 
تسیلمه واحده قاثل دې. ددوی مسلک دا دې چه د امام او منقرد په حق کښې صرف يو‎ 
سلام تلقاء وجهه مانلا الى الیمین فرض دې خو د مقتدی په باره کښې د هفوی په نزد په یو‎ 
صورت کښې دوه او په یو صورت کښې درې سلامونه دی. ارل سلام نی طرفه.ته دویم‎ 

تلقاء وجهه. آو دریم سلام گس طرف ته که گس طرف ته خوک مصلی وی او که نه وی 

دلته د تکبیر تحریمه او تلیم بحث قبل از وقت راغلي دې» ددي تعلق کتاب 
الصلوة سره دې خو چونکه دا مسئله په حدیث کښې موجود په دې وجه بیان کړې شره. 
اوس چه کله اصل مقام راشی نو پیاتولو ته په ضرورت نه راخی 
قوله:(عن سفیان ) د سهارنپور یټ تحقبق دا دې چه دا سفیان ثوری دې او صاحب د غاية 
العقصود په دې کښې تردد ظاهر کړې دې چه توری دې یا این عیینة ( ابن عقیل ) دا 


عبداله بن محمد بن عقیل بن ابی طالب دې. د دوی په باره کښې کلام مشهور دی لکه 


څرنګه چه اما ترمذ یک هم په خپل کناب کښی بیان قرمائیلی دی ( محمد بن الحف ) 
اتسد ین غلی دی اوہ فدوق مرد رچ ده دومع دی د قبیله بنو حنیفه نه 


ده, بنر حنیفه د یمامه یر قبیله‌ده, سیدنا صدیق اکبر 8 د فتنه ارتداد د جي ته چه د اهل 
یمامه سره کوم قتال اوکرو او یمامه فتح کړه. په هفي کښې دا یعنی د قبیله 
بنو حنیفه یو زنا قید کید سره و صدیق اکبر 8 دا علی څل ته هبه کړې وه بی 
د هفوی نه د هغوی ځوئې محم | شوه, علی 8 رسول ال ته عرض 
اوکړو چه که سنا نه روستو زما ځوئې پیدا شو نو زه به د هغه نوم ستاسو په نوم او د هغه 
کنیت ستاسو په کنيت باندې ردم په دې باندي رسرل ال هغوی ته اجازت ورکړې ډو 
پس د هغوی توم محمد دې لکه چه په سند کښې تصریح ده او کنیت ې ابوالقاسم دې 
رحمة الله تعالى علبه... 


باب‌الرجل یود وین عَيْرحَدَثِ 
باب دې په بیان د سړي کې چې نوی اودس کول بغیر د حدث نه 
مسئلة مترجم بها گنی مذاهب ائمة 
په ترجمة الباب کښې چه کومه مسئله ذکر ده, هغه ظاهره ده یعنی تجدید وضوء» هرمونغ 
په تازه اودس سره کول, ددې باب مقابل وړاندې تلو سره په له فاصله باندي ابراب السځ 
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برمنضود پنترشرح سنن آبی داد 32 اول جلد 
اا لد 


س تتسد 
علی الخفین نه پس متصلا راوري دې چه دهغي الفاظ دی ( باب الرجل بصلی الصلرات 
بوضوء واحد 6 د بعض علماء کرامو په نزد خو تجدید وضرء یعنی د هر مائخه دپاره 
مستقلا اودس کول فرض دی لکه څرنګه چه هلته به راشی د جمهرر علماء | ائمه اربعه په 
و ور متیر 
خو استحباب په کوم صورت کښې دې او کله دې په دې کښې خه تفصیل دي, اما 

و ر وا ی ا 
اقوال دی, یو دا چه تجدید دهفه سری به حق کی مستحب دې جا چه په اول اودس سره 
یو مونخ کړې وی فرض یا تفل؛ دویم تول دا دې چه فرض مونخ تې پري کړې و 
دې چه وضو« اول باندی ئی یو داسې عمل کړې وی کرم چه بغیر د طهارت نه جائز 
لک مس معتحف آو سده تلاوت وشیره: غلورم قر دی چه تخل بالزمان وی یمس د 
اول اودس او دویم اودس ترمیتخه زمانه حائل وی څه فصل پکښې راغلی وی یو اودس‌نه 
پس فورا دویم اردس کول بیکار دی بله دا چه هفری لیکلې دی چه د غسل تجدید 
مستحب نه دې او په تيمم کنسي ئې دواره روایتونه ليكلي دی» اصح دا دی چه ددي تجدید 
مستحب ته دې او د احنائو به نزد تجدید د استحباب په صورت کښې دې جه یا خو 
اخثلاف مجلس وی پا توسط العبادت بین الوضونین وي. یعنی اول آودس سره ني خه 
عبادت کړې وی. د حدیث الباب مضمون د باب السواک په ضمن کښې راغلې دې دوباره 
د کلام حاجت نشته. 


په یو روایت کښې په کتاب الطهارت کښې د عشمانی غنی 90 په 

و TEE ER‏ 7۳۱۳۹10۲ ۳ ۱ 
یارس قا ب وین کا بى 

لیے قال عتتا عبد ال او قال ابو داود ون کیب وتال له 


مَل 
1 


5 ی مرف ووی بالل توًا صل فلا ودی اف 
عله رم :من توا على طبر کب الله له عر 


ترجمه: ابوداود وئیلی دي چه ژه حدیث اب ته ډیر یقین کوم د غطیف نه؛ او وئیلی 
دي محمد. چه روایت کوي د ابو غطیف الهذلي نه. هغه وئیلی دى ووم ژه د عبد الله بن 
عمر سره هرکله چه اذان اوشو د ماسپخین مانځه لپاره تو اودس ئې اوکړو او مونغ ني 
اوکړو. هرکله چه اذان اوشو د ماژیګر مانځه لپاره نو اودس ئې اوکړو. نو ما اوونیله هغه 
ته. اوس دنوی اودس کولو څهضرورت دی نو هغه اووئیله وو رسول الله 6۶ چه ويله په 


ېت چاچې اودس اوکړو دپاسه د پاکوالي نه تو وب لیکي اد هغه لپاره لس نیکۍ 


ستنالترمديالطهارة 46( اتن لین مج لطهار: ۱۷۳ (۱۲ 49 (تحفة الأشراف: ۷۰ (ضمف) 
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درسنضود پښتوشرع سان ایی داد ۲ الجر 
دح 
توضبح السند 


بحیی, په دوبم کښې مسدد. ار په اول سند کښې شيخ 
ی عیسی بن بونس, بيا دواړه بعنی عبد الله بن يزيد او عیسی 


عبدالرحمن بن زياد نه, لهذا عېد الرحمن ملتقی السندین شو دواړه سند رنه په دې باندي 
راتلو سره یو ځائې شو. ( عن غطیف ) بعضو په ځانې د غطیف ابوغطیف ونيلي دې دا 
راوی مجهرل‌دي, لهذا په حدیث کښې ددې راوی د وجې نه ضعف راغلو 
ہاب ماس الما 
باب دې په بیان د هغه څه کې چې اوبه پیت 
طهارة ماء ونجاست ماء کښې د ائمة مذاهب 


اوس دلته سټیشن راغلو, ددي خالی نه احکام المیاه شروع کیری. د نجاست او طهارت 
ماء‌مسائل یعنی اوبه کله نجس کیری او کله ه؟ کومی ری او کومی نه وی؟ د ماقبل سره 
ددي ربط ښکاره دې چه مصلف ۹964 په شروع کښې فرضیت وضو بیان کرو چه کله دا خبره 
معلرمه شوه چه اردس فرض دې نو اوس د آردس دپاره اوبه پکار دی, اوس ددي خائي نه 
د پاک او ناپاک فرق بیائری, چه معلومه شی چه په کرمو اوبو باندي ارس کيدي‌شی: او 
په کومو اوبو باندې ته 

دا مستله د معرکة الآرا مسانلو نه ده, په دې کښې دیر اورده اورده بحثونه کوا 
شی مولانا عبد الحنیی9 د طهارة ماء ار د A‏ ن RT‏ 
لیکلې دی, خو مشهور په دې کښې څلرر مذاهب دی کوم چه مونر بیانوو» 
(ړوهپې مخهب)؛ اول مذهب د آهل ظراهرو دې هغوی وائی چه آوبه قلیل وی او که کثیر 
وی وقوع نجاست سره تر هغه وخته پررې ئه ناپاکی کېږی تر و چه اجزاء د نجاست په 
اجزاء مء بائدې غالب نه شی. د ظاهربه مسلک مولاناً عبد الحلی او علامه عینی لظ 
لیکلې دې ار په حاشیه د ک کب کښې هم دی. 
(دویم مذهب) : دریم مذهب په دې کښې د مالکیانو دې کو چە د ظاهربه مسلک ته‌زیات 
نزدي دې هغه دا چه ماء قلبل با کثیر وتو نجاست سره تر هغه وخته پوري نه ناپاک 
کیری, نر خو چه د اوبو د ارصاف ثلائه نه یو وصف متفیر نه شی. د اوبو اوصاف ثلائه 
مشهور دی طعم, ریع. لون, د جمهورر او باقی ائمه ثلائه دفرق بین القلیل والکثیر قائل 
دی چه قلیل په وقوع نجاست سره فورا ناپاک کیری خو کثیر تر هغه وخته پوري نۀ ناپاک 
کیری تر څو چه یږ وصف نه وی بدل شوي, بيا په المه ثلائه کښې چه احناف هم پکښې 
دی د دوی ترمینخه په دي‌خبره کښې اختلاف دې چه د قلت او کثرت معیار خه دې؟ په 
دې کښې شوافع ار حنابله یو طرف ته دی ار احناف بل طرف ته 
(هریم مطقاب): د شو افعو په نزد په قلتین باندي مد ار دې کومې اوبه چه په مقد ار د تلتین 
ری يا ددې نه زاند وی نو دا به کثیر وی ار چه د قلتین نه کم وی نو هغه قلیل دی, په دې 
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درمنضود پښتوشر سنن ابی دزد r‏ اول جلد 

باندی شوائع و کک د 

(څلورم مغهب)؛ د احتافو په نرد د قلت او کثرت په معیار کښې درې اقرال دۍ 

(۱) اول‌تحریک ,۱؛ ثانی مساحة (۳) ثالث ظن مبلی به, 

راء د اول قول مطلب دا دې چه کوم حوض دومر؛ لولي وی جه که دهغې د یو طرف اوبو له 

حرکت ورکريشی نو جانب اخر فورا حرکت اوکری نو لیل دی او که فورا متحرک نه شی 

ئو هفه کثیر دی. پیا په دې کښې اختلاف دې چه د حرکت نه مراد حرکت بالوضو؛ دي یا 

حرکت بالغسل دواړه اقوال دی 

(۲) قول ثانی یعنی د مساحة مطلب دا دې جه په دې کښې د بیمانش اعتبار دې. چه کوم 

حوض يا داسي اروایه چه اوبه په خپل خوریدو کښې عشر فی عشر يعلى ده در ده. وی 

هغه کثیر دی. او کوم چه ددي نه کم وی هغه تلیل دی مساحة والا قول کښې زمون په‌نزه 

نور اقوال‌هم شته ۱ 

«۳) قول ثالث دا دې چه په دې کښۍ میتلی به راتي معتبر ده. که د مبتلی به کمان ددي 

حوض په باره کښې دا دې چه ددي بو طرف ته د نجاست غورخیدو سره دویم طرف ته 

رسیری‌نو بيا خو هغه قلیل دي, او که د هغه ظن غالب وی چه د بلي غاري پورې دهفي اثر 

نه رسیری نو هغه کثیر د 

(هري ابواب او هرې مطکوفه): اوس ځان پوهه کره چه دلته مصنف مه پرلپسي دوه 

ابواب قائم کړی دی, په اول باب کښې ئې حدیث القلتین او په دویم باب کښې ئې حدیث 

بثر بضاعه ذکر فرمائيلي دې اول باب گویا د شرافعو او حتابله مستدل دي, او وړائدې د 
پاپ نه پس چه کوم دریم باب راخی دهفي په باره کښې ونيلي شی چه دهقي ته د 

حنفیه تانید کیری. د مصنفجله غرض اګر که د مسلک حنفیه تائید نه وی خو قی الواقع 

هغهد احنافو په حق کشی دې لکه جه هلته به معلوم د 


ura 


4 ور 


ارجهه: د عبد الله بن عمر 88 نه روایت دې» هغه وئیلی دی چه سوال اوشو د رسول الله 
#8 نه دهغه اوبو باره کې چه راځې ورته ځاروې او درنده ګان. نو اووئیل نبي ل کله 
چه رې اوبه دوه تلي نو نه بارري پليتي ریعنی نجاست سره نه پلیتیری. او وئیلی دي 
ابرداود: دا لفظ د ابن العلاء دی» ار وئیلی دي عنمان او حسن بن علي «عن محمد بن عباد 


سنن انساني اپار 2۳ ۲0 (تحفة الأشراف: ۷۳۷١‏ وقد آعرجه: سنن الترمدي الطهارة ٠١‏ (۷١۳)ء‏ سئن ابن 
الطهارة ۰0۱۷۱۷۵ 0۱۸), سنن الدرمي /الطهارة 0/0۸(00 (صحیح)) 


کف ۷۷۳۳۳۲۲ باه 
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درسضود پښتوشرح سفن بی داد 4 ا 


په ځائې د محمد بن جعفس. وئیلی دي ابوداود E‏ 
قوله: (عن عبیدالله بن عبدالله بن عمر عن ابه فال ستل الخ ) سيد نا عبد الله بن عمر ل 
فردانی چه رسول ال نه د هغه ارېو په باه کې تپوس اوکړې شو چه نی باندي 
وخت په رخت پرلپسي درندګان رغیره د اوبو خکلو دپاره راخی ددې نه مراد هغه آربه دی 
چه د فلا یعنی ځنګلو کښې په غارونو کښ ای E‏ 
a SE E‏ شو تو گویا سوال د 
E ESE‏ : پاک دي ا پاک هغه استسالوليشی یا دایم 
کرام زیات تر د جهاد په سفرونو کښې وو نو هغوی به داسې اوبه موندلي, په دې وجه 
دا سوال اوکړې شو, په دې باندې رسول الم ارشاد اوفرماتيلو ( اذا كان الماء فلتين لم 
يحمل الخبث ) یعنی د کومو اوبو په باره کښې چه تاسو سوال کوئ هغه دې اوکنلې شی 
چه د قلشین په اندازه دی او که نه. که د قلتین نه کم وی نو بيا خو پوهه شئ چه هغه ناپ 
دی ا که هغه قلغن وی نی پاګې دې کوب معطلب | شو چه قاتین دی تو کشر دې ناډ اې 
نه دي اوکه دوا کم دې نو تیل دې ناپاګې شوی که چه د شرافعر ار حنابله مذهب دې. 
حدیث القلتین د احناقو آو مالکیانو خلاف دې لهذا ددې جوابات واوری 
په حدیث القلتین کي سندا ومتنا اضطراب 

د دې حدیث په سند او متن دارو کښې اضطراب دې اول اضطراب فی السند باندې خان 
پوهه کړئ دا حدیث مصنف ی په دري طرقو سره بیان کړې دې. تب 
اضطراب‌دي 

طریق اول د ولید بن کثیر دې. په دې کشی د اضطراب تشریع دا ده چه اول خو د 
راویانو په دې کښې اختلاف دې چه د رلید شیخ ځوک دې بعضو وثيلي دی چه محمد بن 
جعفر بن الزبیر او بعضو محمد بن عباد بن جعفر بیان کړې دې هم دغه شان د ولید شیخ 
الشیخ کښې اضطراب دې بعضو عبید له بن عبد الله ذکر کړې دي, او بعض عبدالله بن 
عبداله خو مصنف یله د ولید د شيخ الشیخ اضطراب نه دې بیان کړې دا د طریق اد 
اضطراب شر 

اوس پاتې شو دا سوال چه هفوی د اضطراب څه جواب ورکوی نو په دې کښې دوه 
جماعتونه ډی» یو جماعت د دفع تعارض دپاره طریق ترجیح اختیار کړې دي, هم په دوی 
کی امام ابوداؤ دګ او ابوحاتم رازی دې. پس خیلهبه کتاب کتس دی مصنف ا 
فرمائی چه محمد بن عباد بن جعفر صحیح دی یعنی محمد بن جعفر بن آلزییر غر صحبح 
دې او یر جماعت د دفع تعارض دپاره طریق جمع اختیار کړې ده, په هفوی کښې دارقطلی 
او بیهقی دی او هم د هغوی اتباع حافظ ابن حجر کړې ده دا حضرات وانی چه دا روات د 
درارو نه دې» محمد بن جعفر بن الزبیر نه هم او محمد بن عباد ابن جعفر نه‌هم. بيا وړاندې . 
د ولید شیخ الشیخ په باره کښې حافظعه فرمائی چه ابن الزبیر خو روایت کوی د عبیداله 
بن عبدالله نه. او محمد بن عباد روایت کوی د عبدالڭ ین عبداله نه. یعنی د دوارو نه 
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دردنضرد پښتوشرح سفن ابی زد و اوجن 
۰ دز اختلاف تابت او محفوظدي نو ظاهره ده چه 
شری رې خر پوس ا که ب ود( دي چهروایت فی الراقع د بو نه روایت کړې 
فر اد کا ر دب ن بر ه رائی ار بعض بل خه, او چه کله فی الواقع د دوارو نه 
روا ادلی شو نو دورو ریفو سره ثابت او محفوظ شو بيا اضطراب چره پاتې شو 
۰" زمونر د رف نه به چراب الجواب دا ری چه په تاسو خو په دفع اضطراب 
کښې اضطراب واقع شو. بعض طریق جمع اختیاروی او بعض طریق ترجیح. اوس د چا 
خبرهتسلیم کړې شی ؛ لهذا تشفی | ٥‏ او د سند اضطراب په خپل حال باندې باقی پاتې 
شوه بله دا چه حافظ##۶ دا هم ونيلي دی چه محمد بن چعفر بن الزییر او محمد بن عیاد بر 
جعفر دواړه ثقه دی, پس دا ائتقال د فة طرف ته کرم چه طرر نه ورکوی. 
زمونږ وینا دا ده چه‌ددي دواړر ثقه گید ل بیله خبره د رسونږ مقصود خو د راویاتو اختلاف 
بیانول دی چه بعض راو یو شان وانی او بعض بل شان, او دا صورت حال په عدم ضبط 
باندي دلالت کوی, هم په دې سره په سند کښې ضعف بیدا کیری 
ا - دو 
نه روایت کوی, په دې کښې اضطراب داسي دې چه دلته خو ند هم هغه شان د 
مج کی ادمع پاي ر اختلاف سند نه دې بی کا 
عونو ته معلومه ده چه په دې کښې هم اختلاف او اضطراب دې پس د دارقطتی په روایت 
کي فاس یھن مد بن احق عن هی عن میا عن ای هیا رپ طریق 
کښې دی عن محمد بن اسحق عن الزهری عن سالم عن یه ) اوگوری اختلاف او اضطراب 
فی السند موندلې کیږی. یله دا چه محمد بن اسحق راوی متکلم فيه دې 

د دې حدیث طریق ثالث د عاصم بن المنذر دې لکه چه په کساب کي موجود دې. 
د عاصم نه روایت گرنکی دوه دی. حماد بن سلمه او حماد بن زید. حماد بن سلمه دا 
مرفوعا نقل کړې دې او حماد بن زید دا موقوفا نفل کوی, د دارقطنی رائې دا ده چه د 
ررایت مرفوعه په مفابله کښې روایت موتوفه صحیح دې اوس د سند په درې وارو طریقو 
کي اضطراب معلوم شو 

(اضطراب فی العتن؛ 


دویم اضطراب به دې حدیث کښې په اعتبار د متن دې هغه داسي جه په حدیث 
الباب کښې خو دی ( قلتن ) او په بو روایت کښې دی ( قدر فلین او ثلاث ) او په یر 
روایت کښې دی اذا بلع الماء فلت ) اد بر روایت کنی‌دی (أرین قلة ) دا اضطراب 
فی المتن شو, چه هر کله دا صورت حال شو و استدلال خنگه صحیح کيدي شی 
د حدیث القلتین جوابات 
د حدیث القلتین زمونږ د طرف ته ویر جوابونه کړې شوې دی 


ثانی د محمد بن اسحاق 


دا حدیث د محمد بن 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد Al‏ اول جلد 
۲ مسلک الاضطراب؛ ۱) بر جواب هم دا دې چه په دې کښې سندا او متنا اضطراب دې 
لکه چه ارس د تفصیل نه معلومه شوه 


۲ مسلک التضعیفت: پس یر لرئی جماعت ددي تضعیف کړې دې لکه ابن عبدالیر: ابن 
العربی. علی بن المدینی, امام غزالی, او هم دغه شان ابن دقیق العید او ابن تیمیه. 
علامه تلم ای چا وا 
تنصیلی کلام دي, آو ددې تمام طرق تې جمع کړې دی د هر يو ئې بیل بیل وضاحت کړې 
دې چه دهغې حاصل دا راوخی چه دا ضعیف دې» هسي دا حدیث په صحاح سته کښې په 
سنن اربعه گښې دي, ددي نه علاوه په صحیح ابن خزیمه, او صحیح ابن حبان او مسند 
احمد کښې هم دی, امام ترمذ ئه خلاف عادت په دې حدیث باندي حکم د صحت یا 
حسن نه دې لګولې let‏ 

۳ مسلک الټجهال؛ یعنی په دې حدیث کښې اجمال دې او حدیث مجمل نه استدلال صحیع 
دا ده ما EBE‏ ور E E‏ استعمالیږی» 

جل 


ددې معنی تامة رجل» راس جبل؛ هر آوچت خیز او د اوښ د قب په معنی کښې هم راغی, 
بله دا چه قله د جره یعنی د منگی په معنی هم راخی» او يبا په منګی کښې هم ځو قسموته 


وی څه غټ وی او څه لوئې» هفوی وائی چه دلته قل د جره په معنی کښې ده او ددې ن 
مراد جره کبیره ده چه دهفي مقد ار لته دوه یم سوه او د یو قول په باه درې سوه رطل دې 
او د قلتین مجموعی مقدار پنخه سوه يا شپږ سوه رطل دې» مونږ وایو چه قلة خو هر څنګه 
وی وړه هم او لویه هم هغوی وائی چه د مقام هجر قلة مراد ده کرمه چه په عرب کی 
هشهوره ده. پس په بر ررایت کښې د قلال هجر تصریح ده لکه چه د این عدی په کتاب 
الکامل کښې دی, علامه زیلع ۍک جواب ورکړو چه ددې په سند کښې مفیره بن سقلاب 
دې کوم چه منکر الحدیث دې 

۴ مسلکه القاوالی: یعنی حدیث مزول دې د حدیث معنی هغه نه ده کومه چه تاسو کوئ چه 
اوبه نۀ ناپاکیږی بلکه د ( لم يحمل الخبث ) معنی ده چه ماء قلیل اگر که د دوه قلو بر 
ولې نه وی هغه د نجاست متحمل نه وی, هغه نه برداشت کوی او نجس کیری او په دې 
کښې د قلتین هپڅ تخصیص نشته بلکه مراد ترې نه هر قلیل اربه دی. دا جراپ صاحب 
هدایه اختیار کړې دې هفوی وائی چه صاحب هدایه خو حنفی دي, مونږ وایو علامه 
یب یګ چه شافعی دې او مشهور شارح د 3 دې هغوی هم ددي معتی | 


لیکلې دې 
۵ مسلک المعارضة بالرو ابات انصهبهة : یعنی مونږ ددې حدیث په مقابله کښې صمیح اد 


زموئ استاذ محترم مولاا امیر احمد صاحب ټګ په درس ترمذی کښې په حدیث قلتین باندې 
کلام کولر سره فرمائیلې رو چه مون چه ددی حدیث کوم جوابونه ورکوو په هغې کښې به د هر و 
نه په سرا و مثلا مسلک لاضطراب, مسلک الاجمال وغیره پس د هفوی په اتا 
کښې مونږ هم دا طرز اختیار کړر» یغفر اڅ لناولهم 
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درمنطود پښتوشرح سنن ابی داد‎ 
اول جلد‎ ۷ 

قوی‌روایات ددی په خلاف کښې پیش کوو, جه ده 2-7 
ادوه ا اد کښې پیش کور چه دهغې په صحت کښې هیخ کلام نشته ۱ 
یو حدیث المستفيظ من النوم چه د ندا کله انساز د اود 
ا TE‏ م چه دهعي مضمون دا د: چه کله انسان د اود کید و نه پس 
پاسيږی نو د اوبو به لرښی کښې دې لاس بغیر د وین ينعار نه نه داخلوی په دې کي د لاس 
وینخلو ممانعت مطلقا کړې شوي دې که د هغه آوبر مقدار قات وید وی 
کورونو کی په لوښو کب قلتین بلکه دهفي ن اتې E i‏ 


ب کښې راروان دې 
بلکه د ټولو صحاح ستة دې» په 
ژائد وی مطلفا د متبازو کولو 
مختلف وې نو دهغې طرف ته 


ضرور اشاره کیدل پکار وو چه خلق په تنکسیا کښې | 
اصل کښې د سور سباع په باره کب 
راغلې دي, لکه چه د باب په شروع کښې مونو TER EE‏ 
سور سباع دې ناپاک وی حال دا چه شوافع دهغې د ناپاکئ قانل ته دی, لهذا د حدیث په 
جزئین کسي د یو اعمال او د بل اهمال لازم شو 
۷ ملک مکالفة هاچ ؛ یعنی دا حدیث په یر لحاظ سره د اجماع خلاف دي وضاحت 
ددې دا دې لکه چه په طحاوی کښې دی چه یو حبشی په بثر زمزم کښې غورخید لو سره مر 
شوې وو نو هغه وخت سیدنا عبد ال بن زیبر 208 او ابن عباس دا فیصله فرماثيلي وه 
چه ددي پوره اوبه دې راويستلي شی په دې وخت کښې هلته تور صحابه کرامو هم موجود 
در چا هم په دې باندي انکار او نه فرمائیلو, او ښکاره ده چه د بثر زم‌زم اوپه به د قلتین نه 
زياتي وی بيا هم تاپاکې شوي معلومه شره چه قلتین هم قلیل دې. کثیر نه دې 

د شرافعو د طرف نه چا دا جواب ورکړې دې چه کيدي شی چه د نزح بلر حکم د 
خروح دم د وجي ته ورکړې شرې وی یعنی ددې حبشی د بدن نه به وينه بهیدلې وی» مونو 
وایو هم دا خبره صحیح ده خو چه کله هغه فلتین وې نو ولي تاپاکې شوې هغوی ددې ته 
علاوه نور هم جرابات ورکوی, بیهقی وغیره ددي قصي په روایت باندې سندا کلام کړې 
دې چه منقطع دې ار بعضو وئیلې دی چه خبله اهل مکه ددي واقعې نه خبر ئه دی دا قصه د 
هغوی په نزد مشهور نه ده, اهل کوفه ته ددي خبره څنګه اوشو او حال دا چه ددي واقعي 
تعلق د مکی سره دې تفصیل دې په امائی الاحبار کی ا وکتلې شی 

PIS TE 
دی یلی کلام کړې دې او په شروع کښې ئې لي ليکلي دی چه ددې حدیث ئه استدلال کوا‎ 
پنخلس مقامات او منازلو لره عبور گولو باندې موقوف دی کوم چه تر اوسه پوري نۀدۍ‎ 
عبرر شوي, پس هفوی ليكلي دی چه د اوبر په مسئله کښې عموم بلوی یعنی ابتلا عام‎ 
د تولو ته ددي حاجت دې او حدیث القلتین لره روایت گونکی د عبداله بن عمر ل4 نه‎ 
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درمتضود پښتوشرح سنن‌ابی دازد 1۸ ازل جار‎ 


علاوه خرگ هم نه دی, په مے رو روایتونو کښې صرف هم هغه ددې راوی دې بله دا چه 
دا حدیث د عبدالله بن عمر 4 په شاگردانو کښې سوا د عبد الثه او عبید الله نه بل ځرګ نه 
روایت کوی. فاين سالم وین نافع؛ یعنی سالم او نافع کرم چه د هفوی نه په کثرت سره 
ررایت کرنکی دی‌هغوی چرته لارل, هفوی ولي دا حذیث د هفوی نه نۀ روایت کری وغیره 
وغیره ویر سوالونه جوابونه ني کری دی 

د حدیث القلتین په سلسله کښې د حضرت کنکوهی رائي 
زمونږ حضرت ګنګرهو ېګ د حدیث القلتین په باره ګښې پر خائله مسلک اختبار 
فرمانيلي دې. هغوی نرمائی چه په نجاست ماء کنسی اصل د مبتلی به د رائي اعتبار د 
مولانا یحیی صاحب## په کوکب کښې تحریر فرمائی چه کله په ترمذی شریف 
حدیث القلتین راغلو نو حضرت په خپلو شاکرداتو باندي یو مختصر شان حوض 
ارکنستلو کوم چه طولا او عرضا تقریبا شیر لیشتې وو او د کنستلو نه پس قلتین اوبه په 
هغې کښې واچولې شوي بيا دهغې د بو طرف تحریک اوكري شو چه په هغي سره جان 
آخر متحرګ نه شو نو په دې پاندې حضرت اوفرمائیل چه حدیث القلتین زموثر خ 
دې په دې وجه د هی جراپ کرلو حاجت نشته. د حضرت کنگوهی طبیعت د حدیث د 
ترجیهاتو طرف ته ښه چلیدو په نسبت د تضعیف روایت یا د رراة طرف ته د وهم منسوب 
ا و ر یره ملکه حاصله وه. بهر حال د حضرت 
نګرهی دا جواب دې او حضرت په دې باندې نور هم تفصیلی کلام فرمائيلي دې په 
کوکب کب د ارت شی خوزمونرد شر میاو د ری ب ر 
د حاشیه کوکب د کتلر نه معلومیری 
BOI]‏ 


ابی نایل دتتا ناد 


سول الله یله یسم 
وله نما 


قرجمه: عبید الله بن عبد الله بن عمر وابي: حدیت بیان کری دی ماته زما پلار. پیشکه 
رسول الله اه وئیلی دی کله چه وې اوبه دوه قلي نو دغه نه نجس کیږي وتیلی دي 
اپوداود حماد موقوف روایت کړی ئې دی د عاصم نه i‏ 


٠‏ سنن الترمذي /الطهارة ۱۷(4۰)»سنن أبن ماج /الهارة ۰۵۱۷0۷۵ 6۵۱۸ (تسفه الأشراف: ه١"‏ وبا 
6 قر ماقبله (تحفا لأشران: 0۳٠١‏ صي 1 ت 
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د آحکام المیاه یه سلسله 
اا ا 


لاد ی 
شان دادی چه اوونیل 2 1 
۶ ته. ايا مونږ اودس اوکړو د کوهي د بضاعه ته. او دا TES‏ 
پر اي کرد سیه مدرد سید دود شیاه ند اویل رس از 
اوبه پاکي دې هیځ شی تې نه نجس کوی وئبلی دي ابوداود: وئیلی دي بعضو دعبد ال بن 
رافع په خائی عبد آلرحمن‌بن‌رافع 
شریح: ۰۱۰( عن آبی سعید الخدری أنه قبل لرسول للم الخ 4 رسول ال ته عرض او کړې 
شوچهآیادپثربضاعهد اوپو ته اردس کول پکار دی پا نه حال دا چه هغه و داسي کرهې 
دې جه په کښې ګند ګئ؛ د حیض ګنده جامی, او دغه شان مردار خناور سبی او نور 
خی کت اجولي شی تو په دې پاندې رسول شاد ارفرماتیلو چه 


خلاف ده د مشرانو نه داسی سوال گول مناسب‌نه دی ( بضاعة ) 
سره دوارو طریقو سره منقوا دې» مشهور ضمه ده دا د مديني 
مشهرر کوهې دې بعض وائی چه بضاعة صاحب بر د کو 
وئیلی دی چه د هغه خائي نوم دې چرته چه دا کوهې وو. نقل دی چه رسول الا د خبل 
اردس غسالة ار لاري په هفي کښې اچرلي وې او رسول ال به ددي کوهی اوبر لره 
مریض ته د صحت په نیت باندي د څکلو دپاره فرمانیل, بطرح ‏ یعنی غورخولي شی خر 
دې مطل دنه دې چه قصدا په کی اچولې شید تن ی و اک و و 
کرهی محل وقوع په داسې ښکته ز کښې وه چه د هوا او سیلاب په ذریعه به ګند ګئ 


شکنه ز 
فی نه غور خکه جه د اوبو د خرابولو دپاره هیغ پوهه انسان نه تیاریری» غير 
هم داسې هی کولې پاتې لا مسلمان. شارحنو دآسي لیکلې دی» حیض جمع ده د 
رمي اطهارة 4٩‏ (13)» ستن الساني الما ۱ (۳۳۷: ۳۲۸ (تحفة الأشراف: ۶۱۸1 وقد نرچه: مسند 
احمد(0۸1۳۱۰11:۱0/7(صحیع) 
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درمنضود پښتوشرح سنن اہی داز ۲۳۰ اول جلد 
حيضة بالکسر چه دهغې معنی ده د حیض مه وينه گند ‏ کیری, 7 

د حدیث بثر بضاعة نه د مالکیانو استدلال او د نورو ائمة ددې نه اعتذار: 

( فوله الماء طهور ولا بنجسه شئ ) د اوبو په مسئله کښې د ائمه اربعه نه د تولو نه زیات 
توسع د مالکیانو په تزد دې ددې حدیت ته هغه حضرات استدلال کوی چه په حدیث گنس 
د ماء قلیل او کثیر هیځ تفریق نشته» د ټولو اوبو په باره کښې داسې ونیلی شوې دی چه 
هغه ناپاک کیری نه خو په دې کښې اشکال دې چه د تخیر رصف نه پس خو د هغوی په نزد 
هم نجس کیږی په دې وجه هغوی اووئیل چه د تغیر وصف والا شکل مستئنی دې ځکه چه 
په دې حدیث کښې د دارقطنی په یو رواپت کښې (ٳلا ما غلب على ریحه آو طعمه ) زیادت 
موجود دې او اوس مطلب دا دې چه ما قلیل وی یا کئیر ناپاک کیری نه مگر دا چه ددې 
بو وصف بدل شی» دویم فریق دا وائی چه ددې حدیث نه ستاسو استدلال د دارق 


استثناءوالا روایت نه بفیر ممکن نه دې او د دارقطنی راویت ضعیف دې هغه نابل 
استدلال نه د 

شرافمو لو الله د خبل مسلک چې ۵ رویل چيه دې حدیت کې د ابر زا 
طاق ره دی لک هغد او مراد دی کی ا 


دې نه وی او دا خبره یعنی ددي کرهی د اوو جاری کیدل د تاریخ یعنی د تاریخ بثر بضاعة 
سره متعلق‌دی. 


حدیث بثر بضاعة په با 
یو خبره دلته ډیره اهم ده چه دهفي طرف ته ۱ 
د مالکیانو استدلال ددي حدیث نه هغه وخت صحیح دې چه کله په حدیث 


a, 


Lu vvir ی‎ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ای دازد 71 اول جند‎ 


وی چه مد وره نج ست په دې کښې فی الحال موجود دی ځکه چه د هفوی مسلک هم دا 
و چ ویک لیل یاو اک دید رف بات ی و 
کید سر تر هغه وخته پورې په ادرو کښې تشه ی ید شي د یس کی ار 
و مب خبره عند العقل محال ده چه په یو کوهی کښې دې دومره ډیر 
تجاساث واقجشی ادا دې دهفي اربه‌متغیر نه شی بلکه تغیر ضروری دې» او د تغیر نه 
پس اربه د تولو په نزد نجس کیری, لهذا د حدیث معنی دا متعین ده چه د صحابه 
کر ملق مراد دا دې چه با رسول بر بضاعه داسې کوهې دې چه په هفي کښې 
داسې قسم تجاستونه پریوځیء او پیا د کثرت استعمال د و جې نه هغه ټول اوخی تو اوسن 
ددغې نجاستونو په وتلو باندې آیا مونږ هغه پاکې اوګنړږ' یا ناپاکې؟ رسول ال۴ 
ارنرمائیل ثه بلکه پاکی دې ارګنړلې شی. لهذا د ( الماء طهور لا بنجسه شی ) معنی دا 
شوه چه د کوهی د ناپاکه کیدلو نه پس هغه د همیشه هميشه دپاره تاپاک نه وی بلکه د 
|خراح نجاست نه پس پاک کیدې شی لکه چه په یو بل حدیث کښې ني ارشاد فرمائیلې د 
(المزمن لا نجس ) ددې دا معنی نه ده چه مومن OE E‏ ی 
نجسا ای بعد التطهیر 4 علی هذا القیاس د کوهی آوبه, دا مطلب نه دې چه تاپاگ کیږی ته 
بلکه تاپاک باقی نه پاتې کیری. لهذا د مالکیانو استدلال ددې حدیث نه بې محل دې هذا 
ما قاله الطحاوی زه وایم هم دغه شان د چه ددې حدیث کوم عذر د خپل مسلک 
مطابق بیان کړې وو چه د بر بضاعة اوبه قلتین وې په دې وجه نجس نجس نه شوي, د امام 
طحاو یی د پورته تقریر نه پس دا اعتذار هم هباء ملورا شو 
(اشکال): اوس به د امام طحاو یک په دې تقریر باندي‌دا اشکال ری چه که مراد دا دې چه 
د اخراج تجاست نه پس صحابه کرا هام دا سوال کری چه اوبه پاکې دی او که ناپاکی نو 
ارس د سوال څه خبره پاتې شود, چه کله هرکله تري نه نجاست ویستلې شو نو پاک شو" 
(چواې): جراب دا دې جه د اخراج نجاسات نه پس هم دا مقام محل د سوال دې شکه چه د 
غل ار شان اشد اچاگ که هر يو وی د بو ځل ناپاکه کید و نه پس سره د اخراج 
نجاست د بيا دپاره هغه کله هم پاک نه شی ځکه چه په وهی کټې دننه چه کومه خټه او 
خاوره ده او د کوهی څلورو وارو طرفونو ته چه کوم دیرالونه دی هغه یر ځل ناپاک شوی 
دی, د اخراج نجاست او نزح ماء باوجود هغه دیوالونه او خاوره څنګه پاک کيدي شی لهذا 
بر خل کوهی ناپاک کیدو سره د همیشه دپاره تاپاک کیدل پکار دی؛ و ددي خیال رسول 
لا تردید اوفرمائیلر چه د قياس تضاضا که هر خه وی خو حکم شرعی او مسئله دا ده 
چه که کوهی د نجاست په غورخیدلو باندي ناپاک شی نو اخراج نجاست او نزح ماء نه پسه 
ددې کوهی د اوبر ‏ پاکرالی حکم کولي شیم ی ورد 
د حدیت د پورته ذکر شوي ت او تقریر ته پس حدیت پدر ۷ 
مستدل بللو مستحق دې پس علامه عین یکا یو ځائې کښې ليکلي دی وعیه عمل الحفی 
ای بعد تمن المراه والله اعلم. 


ÛÛ‏ یا تن تفت 
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درمنضود پښتوشزح سفنایی دزد ۱۳۲ الجر‎ 
ت الباب ته به  باندي په ان‎ 3 
يوه خبره دا هم معلومه شوه چه دحدیت الباب نه په خپل عموم باندې په انمو کښې‎ 
کړې. بلکه هر یو امام په دې کښې دخپل مسلک مطابق قب‎ 


E 

ټرچمه: د ابو سعید الخدري ته روایت دې» هغه ویلی دۍ: ما اوریدلې دی د رسول اك 8 
نه او هغه ته وثیل کبده. شان دادی چه راورلی ت اوبه ستا لیاره د کرهي د بضاعه‌ته, او 
هغه یو کوهی دی چه غورخولی شي یه هغې کښې غوښې د سپو» او کپری د حیض, او 
پليتي د خلقو, نو اووئیله رسول الد ۸ بیشکه اوبه پاکې دي نشي پلیتولی هفي لره یځ 
خیز وئیلی دي ابردارد. ما اوريدلي دي د قتيبة بن سعیدنه, هغه وئیلی دی ما پوشتنه 
ارکره د خوکیدار دکوهي د بضاعه نه د ژروالي د هفی, نو هغه اروئیل اکثر اوب 
غې کښې دې تر نامه نهلاندي پوري وي, نو ما اوونیل تو کله چه اوبه كمي 
ووتیل لاندي د عورت نه ونيلي دي ابوداود. او ما اندازه ولګوله د پثر 
خادر و خور مې کرو په هغې باندي, بيا ما په ګزوتو کرو نو دهفي سوري 
وو او ما پوښتنه آوکره د هغه کس نه چه ماته تې د باغ دروازه کولاو کره او زه تې ورته 
وردتنه کړم. آیا ددې بناء بدله شوه دهغې نه چه دا ورباندي جور شوى وو؟ نو هغه اووئبل 
نه. او ما په هغې کښې اوبه اوليدلي چه رنګ نې بدل شوي وو 
شریح: رراوی بحدیش: قوله:( عن عببدالله بن عبدالله ) ودې حدیث په سند کښې دا رارک 
دې د هغه په باره کښې وئیلې شوې دی چه مجهول دي, بعضو وئیلې دی چه مستور دې 
RA A‏ ی یشور دی رس 
بيا د پلار په باره کښې هم دوه اقرال دی یو عبدال او بل عیدالرحمن» دغه شان خلود 
اقوال شو. ١‏ عبیدالله بن عبدالله ۲: ال ین عبدارحمن, ۳: عبدالله ہن عبدای :٤‏ عبداله 
بن عبدالرحمن ار پنځم قول دا دې چه د هغه نوم عبد الرحمن بن رافع دې 

حدیث بثر بضاعة د صحت او سقم به اعتبار سره 
ث بغر بضاعة د سنن اربعه روایت دې په صحیحین کښې نشته امام ترمد یګ دې 


دا حد: 


ی کم 
") انظرماقبله, (تحفة الأشراف: 6۱84) (صحیح) 
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حسن ونيلي دې او امام احمد ګګ ددې تصحیح کړې ده خر ابن القطان د مذکوره راوی د 
وجي نه دې حدیت ته معلل ونيلي دې. او دا مخکښې بیان شوې ده جه په دي حدیث کښې د 
دارنطنی په یو روایت کښې ( ٩!‏ ما غلب علیریجه او طعمه ار لوت ) زیادت دې او دا هم ذکر 
شر چه دا زیادت ضعیف دې خکه چه په دې کښې رشدین بن سعد دې کوم چه متروگ دې 
توا( تال ابوداود وسمعت قنية ‏ نیب چه د مصنف ټګ شیخ دې فرمانی چه ما د بثر 
بضاعةدنگاننه دې کوهی د ژور والۍ هبار کښې تپوس او چه پهد ښې زیات 
نه‌زیات خرمره اوبه وی نو هغه اووئیل ( الى العانۀ ) یعنی د نامۀ پورې او وې وتیل چه کله 
کمې شی نو تفریبا د کونډه پورې باقی وی 

د دې نه پس بيا امام ابودازدمه فرمائی چه کله زما مديني طيبي ته حاضری 
اوشوه نو زه هم ددې کوهی د کتلو دپاره لاړم» امام ابوداؤد ګګ دا اهتمام اوفرمائیلو چه د 
خپل خادر په ذریعه ئې دهغې عرض ناپ کړو. د ناپ کولو شکل دا بیاتوی چه اول ما خپل 
خادر ددې کوهی په حلي باندي خور کړو. بيا چه څومره حصه په کوهی باندي وه هغه مې 
ناپ کړه جه په هغې سره عرض معلوم شر, کوم چه شپږ ذراع وو, او فرمانی چه ما ددې 
باغیان‌نه چا چه زه دې کوهی ته رسولې ووم سوال اوکړو چه په دې کوهی کټې خه تعمیری 
تغیر شوې دې يا که هم په هغه بناء باندې قائم دې کوم چه په عهد نبوی کښې وو؟ نو هغ 
اووئیل چه دا هم په هغه حال باندي دې» امام ابوداژدگکه فرمائی چه ما هقې ت 
ورشکار: یوس وکل ی دهت اديه مې ماج ات یا رور ر نو ګښې چه 
کوم کوهیان وی په نې تیچ د اوئو پانړې غورخیری په دې رجه د اوبو په رنگ 
کښې ضرر تغیر راخی, پهد مکی دا هم دهفی آثروو 
دلته و مسئله ده هغه دا چه ماء مخلوط بشی طأهر سره طهارت جائز دې او که 
ثلاثه رائی چه که اوبو سره یو پاک خیز ملاز شی چه په هغې سره د آوبو وصق متغیر شی 
لکه صایرن یا د خطمی اوبه نو په دې سره طهارت وضو او غسل جائز ته دي, د احنافو په 
نزد جانز دي, او هم دا بو روایت د امام احمد ټګ نه دې پس په دې کتاب ابواب 
الفسل کښې پو مستقل باب ددي سلسلې رارواندي, باب فی الجنب بفسل راس الط 
امام اوداز دځ او د هغوی شیخ قشیبه دوارو جه ددې کوهی د تحقیق حال کوم اهتمام 
فرمائيلي دې هغه په دې وجه چه دا د رسول ال ټل د زمانې یو میارک گوهې وو؛ د مديني 

په مشپورو کرهیاتو کښې دې او د هارت مار نجاس ما پو مشاه شرع 

سره ترلی وه لهذا ددې شایان شأن ددې سره معامله اوکړې شر 

و دا هم بیانول غراری چه هغه بو لوني کوهې وو چه په هغې کښې اوبه ډیرې دې 
په ظاهر کي دا وئیل غواری چه د قلتین ته کمې ته رې هم په دې وجه رسول ال زې 
د عدم تجاست حکم اوفرمائیلو, هونږ ویو چه د هغه کوهی د اوبو د کثرت ته مونږ انکار 
نه کوو سره د کثرت نه خیره هم هغه ده کومه چه احتاف کری ماءه کان جریا فی البساین... ار 
په اصل کښې د هغه کوهی د عدم تنجس هم دا وچه ده 


اتمه 
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درمنضود پښتوشرح سنن بی داد ۳۹ ا 
ات ڪڪ 
۳7 
باب دې په بیان ددې کي چې اوبه نه نجس کیییا 
د ترجمة الباب تشریح او د هفي غرض 


دا ترجمة بلقظ الحدیث ده. وراندي په حدیث کښې هم دا الفاظ راروان دي. د احقرراني 
دا ده چه چونکه د نجاست دوه قسمونه دی حسیه آو معنریه. نو په تیرو دوژ ابوابو كي 
د هغه اوبر ذکر وو کومې چه د نجاست حسیه نه متاثر شری وی او دلته د هغه اوبر حکم 
بیانوی کوم چه د نجاست معنویه نه متاثر شوې وی, د نجاست معنویه نه مراد حدث ار 
جتابت دې یعنی هغه اربه چه دهفي په ذریعه حدث اصغر یا د حدث اکبر ازاله کړې شوې 
وی هغه اوبه تاپاکې دی که پاكي؛ ار تاسو ته معلومه ده چه داسي اوبو ته په اصطلاح 
فقهاء کرامو کښې ماء مستعمل وثيلي شی نو کویا د مصلف )که غرض په دې باب کښې 
ماء مستعمل حکم پیانول دی 
په ماء مستعمل کي مذاهب ائمة 
د ماءمستعسل مسئله اختلافی دهء د امام مالک ټی مشهور قول دا دې چه طاهر او مطهر 
دی. د امام شاقع یک او امام احمد راجح قول دا دې چه طاهر دی مطهر نه دی او د 
احنافر په نزد دري روایتونه دی مشهور او راجح هم دا دې چه طاهر دی او مطهر نه دی دا د 
امام صاحب او امام محمد تفر روایت دې» اد ورایت دما اجه کرم زاوي چ ما 
اپویوسف ی ار حسن بن زیا دک دې هغه دا دې چه نجس دی, خو د حسن ین زياد نه 
نجاست غلیظه او د ابویوسف له نه نجاست خفیفه منفول دی 
مج ِ 


ا0 نامع حن 3 


ټرجمه: د ابن عباس ا نه روایت دی هغه وانی چه غسل اوکرو بعضو بیبیانو د نبي ۶ 
نبي تلف رآغی چه اردس اوکړي دهغې نه او یا غسل اوكري: نو 
اې د الله رسوله؛ زه نابت کښې وم. نو اووئیل رسرل الله ۸8: پیشکه 


روایت کښې دی, او چونکه دې دهفی محرم وو په دې وجه د کور خبره نقل کوی چه دهغې 
EE‏ په یو لوښی کښې په اوبو سره غسل اوفرمائیلو؛ 


)سنن ,#لطهار: ٤۸‏ سئن السات /المياء )۴۲١(‏ بلفظ: ٠٠لا‏ بنجسه شيء“؛ سنن أبن عاجه الطهارة ۳ 

ایو وس وی ATA TH‏ » سنن الدارمي العلهارة ۷ 
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اول جدد‎ re درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد‎ 
اا سرش مسل با اووس دپاره رسوا الام یف راوړلو. په‎ e AS د‎ 
دې باناي میمور عرض اوکړو چه دا زما د غسل نه بچ شوی | اوما‎ 
شل د ایت کرد وا کی او وی آد ما۵‎ 
۷ مطل ئې دا مو چه داسو دا مذ استعمالون, نو رسول ال اوفرمائیل (ان الما‎ 
3 یجنب) یعنی که جنب اوبه است ن قی پاتی شوه کل‎ 
جب) یعنی که جنب اوبه استعمال کری نو کومې اوبه چه باقی باتي شري دی هغې ته به‎ 
جنینهشیوئیلیهفهخوبه خپل خال یعنی طهارت باندې اه کدی اي‎ 
د حدیث د ترجمة الباب سره مطابقت‎ 
اوس سوال دا دې چه د حدیث د ترجمة الباب سره مناسیت خنکه دې» خکه چه په ترج‎ 
سره خو د ماء مستعمل حکم بیانول دی نو آیا دا باقی اوبه مستعمل وې؟ جواب دا دې چذ‎ 
دا اوبه خو واتعی مستعمل نه وې خو رسول ال #۶ چه کوم الفاظ ارشاد اوفرمائیل ( الماء‎ 


۳ نکی وئیلی‌شی چه ظاهر دا ده چه میمونی لا به دې لوښی کښې لاس د ویتخلو نه پس 

و 7 کت لته شی دنه کول د هری دش پعید دی خو د رسول 
ا اواقعه باندې په ښه طريقي سره هغه وخت منطبق کیږی چه کله 
هغری لاس په لوښی کښې د نه مخکښې داخل کړې وی ار د الفاظ نوی د وجي نه ترجمة 
الباب‌تابتیی 
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در سصرد پښتوشرح سفن ابی داؤد ۱۳۹ ازل جلد‎ 
ال ا سح‎ 
تشر‎ 


باب لب نی الماءالز کی 
باب دي په بیان د متیازو کې په ولاړواوبو کي 
عاتن پعن یی هربد کی ال ص اله 


تا ربد فى 
ون کم فی لالب بل ینه۱. 
ترجصه: د ابو هریره کا رات دی چه رسول الله ۴ رئیلی دی متبازي دې نه کري یر 
ستاسو نه په اوبو ولارر کښې چه‌بیا غسل کوي دهغې ته 
حدیث الباب د احنافو واضح دلیل 

دا هغه دریم باب دې چه دهغي په باره کښې مځکښې ذکر شري وو چه په دې سره د احنافو 
د ملگ تاد وی ی متیا ورلو مغ کي 
شوې ده او دا چه بازی کولو سره دې هغه تاپاکې نه کړې شی, اوس موتر ویو چه 
ارکوری رسول الم مطاة ها کید میا کر مار یه رهق 
هاء دائم قلتین هم كيدي شی آو دهفی نه کمي او زياتي هم د رسول انل نه په دې کښې 
هیخ تخصیص نه دې کړې شوې ابن دفیق العید فرمائی چه دا حدیث د احتافو مستدل دې. 
او هفوی دا هم لیکی| 

امام شافعى ڭڭ دا پەمادون | باندی محمول کوی» امام مالک #ڭ چونکه د 
(الماء طهور لا ینجسه شی ) والا روایت ته اسندلال کوی او کویا هغه د هغوی موافق دې. 
او ښکاره ده چه حدیث لباب دهغې خلاف دې ځکه چه ددې ته معلومیری چه اویه نجس 
یم نی جوا راویستلو چه دا صرف په کراهت باندي 
محمول کړې شی یعنی اگرچه ناپاکی به نه شی خو کول ئې نه دی پکار. مکروه دی» 
شوانعو د خپل مسلک مطابق دا تاو OE‏ دبس 
کومې چه ما دون القلتین وی, د تیاس تقاضه خو دا وه چه د شوافعو او حتابله دوارو 
جواب يو وو ځکه چه دراړه د قلتین فانل دی, خو اهام احمد ګل دا نه دی فرمائيلي, پلکه 
هغوی پوه بله خبره فرمانبلې ده هغه دا چه مقد ار د قلتین اگرچه په وقوع د تجاست سره نه 
نجس کیږی تر خو چه پکښې تغیر نه وی وافع شوي, خو د انسان متيازي ددې نه مستشنۍ 
دی, یعنی د انسان د بول په وتوع سره فلتین هم ناپاکه کیرء » خو ددې ته علاوه د نود 
نجاستونو حکم هم هغه دې کوم چه امام شافعیَه فرمائی چه قلتین په ناپاک نه وی او 
دهفي نه کم په ناپاک وی. غرض دا چه دا حدیث د جمهورو په نزد مول ار مقید دې په 
خلاف د احناقر چه د هغوی خو دلیل دې 


4 ردب بو دود (تحفة الأشراف:۱1۵۲۹) وقد آخرجه:صسیح البخاري الوضوء 3۸ (۲۳۸ میج سل طبار 
۸ (۱۲۸۱ ۲۸۲ سنن الترماي الطهارة ۵۱ (۷۸).ستن الناتيلطهارة ۶1 (۵۷)» ستن لبن ماجهالطهارد ۵ (۱0۳۸۳ 
مسد احمد (۱۳/1:۴۱۷/۲ 111۳۱۲ سئن الدارمي /لطهارد ۷0۷81 (سحع) 5 
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اول جلد‎ r۷ درملضودپښتوشرح سننابی دزد‎ 
دطهارة الماء په مسئله کښې د احنافو دلائل‎ 
له دا چه د احنافو د مسلک تائید د حدیث المستقیظ من النوم ته هم کیری ځکه چه دهغې‎ 
حاصل هم دا دې کوم چه د حدیث الباب دې چه په لوښی کښې چه کومې اوبه پرتي دی‎ 
کومې چه رلاري اوبه دی په هغې کښې دې لاس بغیر د وینخلو نه داخل نه کړې شی, دلته‎ 
هم د قلتین او د مادون القلنین هیخ فرق + دې بان شوي, او هم دغه شان د ولوغ الکلب‎ 
روایات هم مطلق دی. او دا دري واره احادیت کوم چه د حنافو مستدل او ماځذ دې د‎ 
صحت او قوة په اعتبار سره د حدیث القلتین به مقابله کی‎ 


بر اوچت دی منفق عليه دی 


د باب د دواړو احادیشو په مفههوم او مقتفس کښې فرق 
قوله: ( لم پفدسل فيه ) ددې حدیث نه معلومه شوه چه ممانعت د جمع بین الفسل والبول دې 
یعنی اول په ماء دائم کښې متيازي اوکری او بیا دهغې نه غسل آوکری, منفردا د هر یو 
ممانعت ته دي, پس په ماء دائم سره غسل کرلو کب و ی رم 
وړاندې راروان دې په هني کښې په ځائې د ثم راؤ دې او د منه په خائي فيه دې ( ولا 
E SEPP BE CR E‏ 
الدائم هر یو سره دې» یعنی په ماء دانم کډ دې نه متبازي کوی او نه دې په هغې کي 

داخلیدو سره غسل کری په دوارو صورتونو کښې به اویه ګنده کیږۍ 
شم السه : ( قوله فی حدیث هشام ) دا په دې سند کټې بو توې لفظ راغلې دې کرم 
چه عام طور ثه وی ددې په مطلب کښې دوه آقوال دی, د حضرت گنگوهی په ی 
دی( ای فی حدیث هشام الطوبل والمذکور ههنا جزه منه ‏ یعنی احمد بن یونس وائی چه زا 
ماته د هشام یو طویل حدیث بیان کړې دې چه دهغې یود حصه هغه ده کومه چه دلته ذکر 
کړې شره, دویم مطلب ددې هغه دې کوم چه حضرت په بذل کښي ليكلي دې ( فی حدیث 
هشام ای من حدبده لامن حدیث غبره ) مطلب دا دې چه د زانده په دې حدیت کښې ویر شیوخ 
دید چا نه چه زانده ته دا حدیث رسيدلي دې دهفوی نه یو هشام هم دې او زانده وانی چه 
زه چه دلته کوم حدیث بیانوم: هغه د خبل شيخ هشام نه نقل کوم. اگرچه دا حدیث د ورو 
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درمنضودپښتوشرح سنن ابی دزد ۸ اول جلد‎ 
س تحت‎ 
سح‎ 


ترجمه: د ابو هريره ا اک ایوا و و متيازي 
دې نه کوي یو ستاسو نه په اوبو ولارو کښې» او غسل دې نه کوي په هفي کښې د ج 


باب لوسر الگلب 
باب دې په بیان داودس کي په جوټې د سپې 
سور سباع کښې مذاهب ائمة 
کلب د سباع بهائم نه دې نو گویا ا مصنف ا د سؤر سباع مسئلهبینول 
غواری او خاص طور سره د کلب او هرة جوټه لکه چه په بل باب کشی به راشی. 
7 + کښې د ائمه اربعه اختلاف دي. امام مالک د ټرلو 
حیوانانی جوتی ته پاک وافی».خو د سور ختزیر په باره + یی برد قزال دید ا 
طاهر. د ام ra‏ ند هم سفد سا دې خو هغوی صرف د دوژ 
اء ذکر خنزیر او سپې» د احنافو په نزد سؤر سباع مطلقا تاپاک دې 
رف دودو دد بر شای ی ن ی ا غې باب ورآندي راروان دې د 
حنایله په نزد په سور سباع کښې دواړه اقوال دی د طهارت هم آو د عدم طهارت هم. 


E E نع‎ 

د دې تمهید نه پس ځان پوهه کړه چه په دې ترچمة الباب مستلې دی اول دا چه 
سؤر کلب پاک دې پا ناپاک. دویمه دا چه په دې سره اودس ج e HERR‏ 
ولوغ کلب نه پس د لوښی د پاکولو طریقه خه ده 


پس خان پوهه که چهدسپی چوټه د جمهورو علیا اء کرامو اود ائمه ثلائه و په نزد ناپاک 
ده د مالکیانو په دې کښې اف دې» مشهور قول دا دې چه سؤر کلب او 
ټولو سباع جوټه ناپا ای ا 
سباع باب د سره شته دې نه 

هسې خو په دې کښې د مالکیانو دري اقوال دی. ۱: مطلقا ناپاک د جمهورو په مثل, ۲ 
مطلقًا پاک دې. ۳: د کلب ماذون الاتغاد رچه دهغې پالل جائز وی جوټه پاکه ده او د غیر 
ماذون چوڼه ناپاک ده» خلورم قول هغه دې کوم چه ابن الما جشون المالکی ته منسوب دې» 
هفری په کلب بدوی او حضری یعنی په کلی وال او ښارثې سپی کښې فرق کوی د کلب 
بدوی جوټه طاهر او د حضری غير طاهر دې 

مسئله ثائیه بعنی جواز الوضوء بسور الکلب. دا په اول مسئله باندي متفرع ده. جمهود 


سنن لین عاجه/الطهارة ۲۵ (0۳۸: (تحفة الأشراف: ۱۱۳۷ وقد خرجه:مسند احمد (0۳۳/۲) (حسن محیح) 


0۲۱۲۲2۲۲ U 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft, 
زابی‌دازد‎ 


درمنضود پښتوشرح سفن | 4 اول جل 
علماء ائمه ثلائه د چا په نزد چه د سپی جوټه ناپاکه ده د هغوی په نزد په دې سره آودس هم 
جانزنه دې. 


اود امام مالک په نزد راد یو قول په بناء باندې په دې سره اودس جائزدې. دلته دوه 
اقوال نور دی. امام زهر یک فرمائی يجوز ان لم یکن غیره... چه که د سؤر کلب نه علاوه 
نورې اوبه وی نو بیا جانز دی, 

() دویم قول د سفیان ثررییکل؟ دې هفوی فرمائی ؛ هذا ماءوفی الفس من شی ینوضابهونمم 
یعنی هغوۍ فرمائی چه سؤر کلب اوه دی خو د نفس د طرف نه په دې کښې شک دي, لهذا 
په دې باندې دې اودس هم ا وکړی او ورسره دې تيمم هم اوکری 

په مسئله ثالثه کښې دا اختلاف دې چه د احنافو په تزد خو ددې لوښی د پاکولو هم هغه 
طریقه ده کومه چه د نورو نجاستونو د پاکولو ده. او جمهور علماء انمه ثلاثه ددي 
روایاتر په بناء باندي دا فرمائی چه په دي کښې تسبیع کیدل یکاردی یعنی اووا 
وینخل, او چونکه په یو روایت کښې کوم چه راروان دې په هغې کښې تشمین ذکر دې په 


دې وجه د جنابله په نزد د اووۀ کرتو په ځائې اته کرته وینځل ضروری دی, پیا چونکه د 
مالکیانو په نزد د سپی جوټه پاکه ده په دې وجه د هفوی په نزد د غل اناء حکم 
استحبابی دې وجوبی نه دې» د باقی ائمه په نزد وجوبی دي بله دا چه شوافع او حثابله د 
تتریب یعنی یو ځل خاوره باندي د مرلو قاتل دی او مالکیان ددې قائل نه دی حاصل دا 
چه حضرات اتمه ثلاته کوم چه په روایات الباب باندي د عمل قائل دی او هغه منسوخ 
وغیره نه منی هغوی داحادیئو د اختلاف د وجي ته خپل 7 کي مختلف دی دد ولو 
عمل په دې ولو روایاتر باندې ته دې» خو حنابله د حدیث په تولو اجزاء باندې عمل کړې 
دې پس هغوی صرف تسبیع نه بلکه د تین قائل دی, هم دغه شان د تتریب هم قائل دی» 
دا خو شو مسائل اوه ائمه آختلافات, اوس باتي شوه خبره د دلیل 2 
مازعا من بلس عتا بل نی ربث هاون ی آی رة ان سل ال 
غه ری ول ور رک هن لت لب" قا 
تمعن 

ترجمه: د ابو هريره ق نه روایت دي, چه نبي #۶ اورئیل پاکوالی د لوښې د یر کس 
ستاسو کله چه سپی خرله ووهوي به هغې کټې چه اروینخلی شي اوه ځلې اول ځل په 
خاوروباندي وئیلی دي ابوداود هم دارنګه وئیلی دي ایرب اوحبیب بن الشهیدعن محمد 


"ندیه آبر دار (نحفة اراد ۱2۵7۸ وقد أشرجه: صحیح ار /لوضوء ۱۷۲(۳۳): صحیح مام للطهارة 
تفردیهآبر حاون (نحفة الأشرا » وقد خرج: 2 
۷ تن ارم الطهاة ۸ ٩۱(‏ سنن اناني نیارد ۵۱ (۱۳ الما ۳۳٤(1‏ ۷( سنن اب 
ماه نیارد ۷ ۳2:۳۹۳(۳): موطا ام بالك رة 1 (6۳۵, مت احمد 148/12 8« PIETY‏ ۸۵۲۵۱۳۷۱ ۱۳۷ 
لحم (ge) (AAT‏ 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دزد 11 اول جلد‎ 
د احنافو د طرف نه د احادیٹ الباب تر‎ 
جمهور د احادیث الباب نه استدلال کوی ځکه چه دا احادیث د هغوی په موافقت کښې دی‎ 
زمونږ د طرف نه ددې ویر جوابونه کړې شوي‌دی:‎ 
اول دا چه په دې روایاتو کښې اضطراب دې په بعض او په بعض کښې‎ ۱ 
نشمین, او دا دواره قسم روایتونه په صحاح کښې موجود دی آو د دارقطتی په یو روایت‎ 
کښې د ابوهریره 908 نه مرفوعا روایت کړې شوي دې په هني کښې تخیبر مذکور دې‎ 
داسي ( یفسل لاا او خمسا او سیعا ) بله دا چه بعض راویانو تترتیب ذکر کړې دې او‎ 
بعضو نه. په بعض ررایاتر کښې دی ( آولهن بالراب ) او په بعض کڼې دی ( آخراهن‎ 
بالتراب ) او په بعض کښې دی (!حداهن ) غرض دا چه په دې ررایاتو کښې اضطراب په‎ 
مختلف اعتباراتو سره موندلې شی»‎ 


منسوخ دی: 


قشل کلاب حکم ورکړې شوي وو او روستو دا تشدید او د قتل حگم منسوخ شو لهذا دا 


کښې ووراود تسبیع و۶ 
ابوهریره ټڅ ماخر الاسلام دی, په اوومه هجرئ کښې نې اسلام قبول کرو حاصل 
فتل کلاب حکم په ايتداء د هجرت کښې وو ببا خه ورخي پس منسوخ شوي وو او دا د 
بع وال روایاس د روستو (عانی دی لهذا دهفی د منسوخ کیدو خه مطلب؟ 

زمونر د طرف ته جواب وركري شوي دې جه اولا خو تاخر اسلام نه په تاخر روابت 
باندي استدلال صحیح نه دي. دویم دا چه د ابرهریره 2 عادت لکه چه مشهرر بین 
المحدئین دې د ارسال وو. یعنی هغه د یو قدیم الاسلام صحابی ته حدیث اوریدلو سره 
بغیر د واسطي نه هغه نقل کولو؛ او دغه شان روایت ته مرسل صحابی وائی نو دلته هم دا 
احتمال دې چه‌هغوی دا روایات د یو قدیم الاسلام صحابی نه آوریدلو سره بیان کی وکا 
او فى الواقع دا روایات هم دهجرت د ابتدائی زماني وی, او ددي تائید ددې نه هم کیرک 
جه د ابوداژد هم ددي باب په آخر کښې د عبدالله بن مغفل څا روایت زاررآن دې چه په 


ا ا ت 
کے 
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در متضود پجتوشرح سفن ابی دازد ۷:۱ اول جلد‎ 


جک هری فرمانیچهرسول لد قتل کلاب حکم فرايي وو ( نم فل الم 
ولها الځ 4 وئيل دا دی چه ستاسو په قول د قتل کلاب حکم په ابتداء د هجرت 
خا دا جه عبد له بن م0 متاخ لاسام صحابی يت پا هغوی دا خن تقل اه 
دا ده چه دلته به هم دا وئیلې شی چه دا صحابی دې» د یو قدیم | 
ما شی پھر کی دې وین ديم امهم 
نظر طحاوی او په دې باندي اشکال او جواب 

امام طحاو ۍک په طریقه د نظرفرمائيلي دی چه ارگوری سبي که په یو لوښی کښې بول 
وبراز اوکړی تو هلته تسبیع د چا په نزد هم نشته نو آیا د ولوغ کلب حکم ددې درارو ثه 
زیات سخت دې چه هلته آووۀ کرته وینخل ضروری نه دی نو دلته هم ته دی کیدل پکار» 
په دې باندي حافظ صاحب اووئیل چه دا قباس دې په مقابله د نص کش, علامه عینۍ کال 
ددي جراب ورکرر چه دا قياس نه دي‌بلکه استدلال بدلالة التص دې 

قوله:( قال ابوداود وکذلک قال ابوب الځ ) ددي حدیث مد ار په محمد بن سیرین باندي دا ۲ 
پا د وی ااا دی ی رح ی د e a EE‏ 
دوه نور ذکر فرمائيلي دی یوب او حبیب چه خنگه هشام اوونیل هم دغه شان دې دوارو هم 
اروئیل اوس سوال دا دې چه تشبیه په کومه خبره اجه وبا و 
اختلافات دی, پو دحدیث د موقرف اومرقوع کیدو . دویم د ( اولهن بالراب ) خکه چه 
بعضو وئیلی دی چه: ( السايمة بالراب ) لکه خرنگه چه د قتاده په روایت کښې راروان 
دی زم ند بيه په دې دوي اختلاف کښې دې 

مطلب دا شو چه د محمد بن سیرین په شاګردآنو کښې چه څنګه هشام ( اولهن باراب) 
نقل غه شان ایرب او حبیب هم ( اولهن بالتراب 4 نقل کرې د 


ارو ته دی مرفوع کری. او 
خلی به شي یو خل 


مصنفعیله شيخ الشیخ معتمر دې ار په دویم سند کښې حماد بن زید او بيا دا دواره 

روایت کوی د ایوب سختبان کا ته لهذا ایواب مجتمع ندینش ( وم )ادي 

هغه دویم اختلاف یعنی معتمر او حماد د ايوب سختیانی نه دا حدیث په ځائې د مرفو: 
کړې دې او دا ايوب د محمد بن سیریندریم شاګرد دې ګویا ايوب آرهشام په 


حدیث محمد بن عیید تفردبه بر دارد تحفة الأشراف (۱۸6۳۹), وحدیث مسدد آغرجه: سنن اترم ې /الطهارة ۸ 
,)٩۱(‏ تحفة الکشراف(۱64۵۱:۱14۳۱): وقد آحرجه:حم (۸۹/۲) (صحیح) 


Guu vit ی‎ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد Er‏ اول چلد 
دې خبره باندي خو متفق دی چه هفوی په حدیث کن ( اولهن الراب ) ذکر کړې دې خو په 
هشام او ایوب اعتبار د رفع او وقف اختلاف دي, هشام دا روایت هرفوعا ار 


ترجهه: د ابو هريره ۶38 ته روا د الد ۸۳ ونیلی دی کله چه خله اورهي 
سپی په لوښې کښې نو هغه ورینخی اوه‌خله, اوم ځل په خاورو 
تفریج: قوله:( حدلنا موسی بن اسماعیل الخ ) د ابن سیرین په وه ند دا د قتاد و 
روایت دې د مخكيي تیر شوو شاګردائو په روایت کښې ( اولهن بالتراب ) او د قتادة په 
روایت کښې ( السابعة بالراب ) دې 

(قال ابودازد واما ابو صالح الخ ) ددې ځائې نه تې هغه راویان بیان کری دی چه د 
هغوی په روایت کښې تراب مطلقا ذکر شوې نه دې ( وابو السدی ) ددې ته مراد والد د 
سدی دې چه د هغوی نوم عبدالرحمن دې او خپله د سدی نوم اسماعیل د: 
() رتا من مت نی ڪنل دتا خی ُن ت 


شریح: قرله قال ابوداؤد وعکذا قال ابن مففل ) په ظاهر چه عب 
مفقل کوم چه ددې حدیث راوی دې په کوم كي چه تثمین ذگر دې هغه خپله هم ددې 
اب IPO PRA Eh‏ 7 
ابوهریر هڅ چه هغه د تسبیع راوی دې خو د هغوی عمل په دې باندي نه دې لکد چه په 
بحث کښې تیر شوې دی په بل کښې ددي خبرې هم دا مطلب لیکلې شوې دې 

الاي لالمباء ۳۳۸(۷ (تحفةالأشراف: )۱٤۹‏ (صحيح) لکن قوله: "لسابمة الاب "شاد 


7 
مهار ۲۷ ( 01۸۰ سنن النساتي اطهارة ۵۴ (1۷ یاه ۳۳۷(۷: ۳۳۸ سنن لبن ماج لطهار: 4۳۱۵(۳۱ 
9 سم 0/۵ سن در NTE‏ 


3 
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اول جلد‎ er نفد پښتوشرخ سنن ای داد‎ 
بح ببس سس صحس بک‎ 
حضرت ناظم صاحب مولانا اسعد الل صاحب اناي احتملا بو بل مطلب‌بيانگري‎ 
دی نه دا چه د قال فاعل آبن مغفل ته دې بلکهد قال ضمیر راجع دې د راوی طرف ته,‎ 
ب دا چه په دې سند کښې راری په رخت د روایت ابن مغفل اوونیلو یعتی ابن المغقل‎ 


معرف باللام ئې نه دې وئیلې؛ ځکه چه دا نوم په دورو طریقر چلیږی عبد اله بن مغقل او 
عبدالله » حضرت ناظم صاحب 6 ویر ادیب وو په دې وجه د هغوی ذهن دې 


مطلب یعنی د الفاظو دې باریکیائو ته لاړو. وال اعلم 
el‏ 
باب سرام 
ابادي په بیان د جوټې د پیشو 
کلب او هرة «سپې اوپیشی ا دی خو د دوارو د سور په 
حکم کښې ویر فرق دې یو پاک او بل ناباک, د قباس تقاضه خو دا وه چه سؤر هرق دې هم 
هی ls EEN Se al e e E E‏ 
خنگه چه په حدیث کښې مرجود دې کثرت طواف او دوران دې یعنی دهغې ګوروئو ته بار 
بار راتلل چه دهغې د وجي نه صون اوانی ګران وو. په داسي صورت کښې د نجاست حکم 
حرج لره مستلزم وو , ولا حرج فی الدین. 
په سؤر هرة کښې مذاهب ائمة 
په سؤر هرة کښې اختلاف دا دې چه د ائمه ثلاثه او امام ابریوسف که په نزد طاهر بلا 


ا 
شار کی نی ی ۵ 


تاليف د 


اتور 
بلاق 
اټ 
ترجمه: ررایت دی د کبشه بنت کعب بن مالک نه, او وه هغه په نکاح د ابن قتادة 
کنی, بیشکه ابو قتاده داخل شو نو هغې ورله د اودس اوبه واچول تغل 7 
څکل نې اوکړه دهفي نه. تو ورکوږ نې کرو هفي ته لرښی تردي چه ئې اوکره. ادوئیل 
ستن سن اسان لطهارد ۲1۸(٤‏ سنن ابن مج هار ۳۲ 0۳۷ (تحلة الأشر افد 
are ia ۳‏ مسند اماد (۲۹۷/۵: ۳۰۳ 0۳:۹ ستن الذارمي االطهارة 9۸ 
() (حسن صحیح) 


یه بت ند پیت 
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پښتوشرح سفن اہی داد 111 الجر‎ 
.سس سح‎ 
ايا ته تعجب کري اي وربری؟ نوما‎ 


ئې ولیدم چه ورته کتل مې» نو وې وا 


اووئیل: آو؛ نو وئې وئیل؛ پیشکه رسول اله تلم وئیلی دی بیشکه دغه نه ده نجس. 
بیشکه دغه د طواف کونکو نه ده په تاسو باندي 
مضمون حدیث 


قوله.( حدلا عبداله بن مسلمة الځ ) د حدیث الباب مضمون دا دې چه کبشه بنت کعب کرمه 

چه د عبداله بن ابی قتادة په نکاح کښې وه. هغوی رائی چه یر خل زما د خاوند پلار 

ابرقتاد: لا ماته راغلو ما د هغوی د اودس دپاره اوبه وركري هغری په ما باندي اوبه 
4 اچولې نو ناخاپه يو پیشو هلته راغله او هفي اوبه کل غوښتل نو ابرقتاده 0 د اوبر 

لوښې د پیشو طرف ته ښکته کرو تر دې چه هفي په سهولت سره اوبه اوشکلی ما هفوی ته 
کتل نو هغوی پوهه شو او وې فرمانیل ج جب کری؟ ما عرض اوکړو او جی! په دې 

باندې هغوی اوفرمائیل چه د رسول الم ارشاد دې ( !نها ليست بنجس ) چه پیشو ناپاکه 
نه ده ځکه چه هغه کورونو ته په کثرت سره خی راخی نو گویا په کثرت سره د تلو راتلو د 
وجي نه چونکه دهغې نه بچ کیدل مشکل دی په دې وجه دهفې جوټه معاف کړې شوه 
قوله :( إتها من الطوافین علیکم والطوافات ) د طوافین ار طوافات نه مراد هغه خدمت گزار 
بالغ هلکان او جینکی دی چه دهغوی د خدمت دپاره په کور کښې کشرت سره تلل راتلل وی 
نو کویا په دې حدیث کښ د هرة ددې خادمانو سره تشبیه ورکړې شوه چه خنکه د کثرت 
تلو راتلو په رجه ددری نه کور کښې د داخلیدو په وخت استیذ ان ساقط دې دغه شان دلته 
پو غر کښې د کرت طوفد رجي دډې د جوتي جک ساقط کړې شوه د کثرت طواف 
په وجه هغه ځائې د استیذ ان سقوط ارشو, دلته د نجاست 

د حدیث الباب د امام طحاو ی۶ا د طرف نه توجیه 

دا حدیث د جمهررو مستدل دې امام طحاو یګ ددې جواب دا کړې دي چه د کوم څبزنه 
چه تاسو استدلال کی یعنی (صفاء الاء دا دصحابی ابرقتاد :8 فعل دې او حجت د 
رسول الم قول یا فعل وی ۱ او د رسول ال ارشاد کوم چه دلته دې ( انها لست 
نجس نها من الځ ) نو کيدي شی چه ددي تعلق د سور سره نه وی بلکه د مماسة تیاب 
وفراش سره وی یعنی په کوررنو کښې چه کومې پيشوگاني اوسیری هغه د انسائانو په 
بسترو کښې راشی او کینی: نو په دې کبس ددي ګنجائش ورکړې شرې دې د سور سر 
ددي تعلق نشته, او بيا وراندي امام طحاو کړې دې چه ولو غ هر وألا رواپ چه 
په هغې کښې دی چه د ولوع هرة نه دې لوښې یو ځل يا دوه ځل وینځلې شی هغه حدیث 
مرفوع او متصل الاسناد دې لهذا په هغې باندې به حمل کولې شی. 


ښی د رسول ال8 
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:ا‎ 
اوه لحتافی 38 دلاتلر کي د ابوهربره لا حدیث الهرة سح ذکر کولې شی کوم چه‎ 
په ستدرک د حاکم او مسند احمد وغیره کښې دي. خو ددی په سند کښې عیسی بن‎ 
المسیب دې کوم چه ضعیف دې» بله دا چه دا حدیث موقرفا آو مرفوعا نقل کړې شوې‎ 
دي, ابن ابی حاتم وائی چه ددي موتوف کیدل اصح دی‎ 
د حضرت سهارنپور یکا تحقیق‎ 
حضرت سهارنپوری کک په بذل کښې په دلائل حنفیه باندې کلام کولو سره فرمائیلې دی‎ 
چه دهغې حاصل دا دې جه بعض روایات رمشلا روایت کبشه دلالت کوی په طهارت د سور‎ 
هرةباندي او بعض نور داسي ریاد کور وه لت کوی ودف ره نچا بای لکه‎ 
چه دیعض تابعینو عطاء او طازس وغیره مسلک دې خر چونکه روایات د طهارت آقوی‎ 
رو د هغه روایاتونه کوم چه ددي په نجاست باندي دلالت کوی (فنلا من القول پنجاسها ای‎ 
الفول باکراهة  یعنی د جانبین رعایت کولو سره مونو نه خو د مطلق طهارت قانل‌شو او له‎ 
)( د مطلق نجاست بلکه درمیاتی قول یعنی طهارت مع الکراهت مو اختیار کرو‎ 


( عن حميدة ) دا د اسحق بن عبد الله مذ کوره‌راوی زوجة ده ( عن کبشة ) دا د حمیده ترور 
او صحابیه ده, او دا حدیث د سنن اریعه روایت دې او ددې نه علاره په نیح ابن خزيمة 
ار صحیح ابن حبان کښې هم موجود دې» بهر حال په صحیحینو کشی په یو کښې هم دا 
از ی یج وتيلي دې» امام بخار: ۳9 
رغبره ددې تصحیح کړې ده خو ابن مند همه دې حدیث ته معلل وتيلي دی هفوی وانی چه 
ددې په سند کښې حمیده او کبشه دراره مجهول دی خو کبشه که صحابیه ده نو دهغې 
جهالت‌ضرر نه ورکوی 


ت ان سول الوص 

انیت رت توص هه وم یقفا 
ترجه: د داود بن صالح بن دینار التمار نه روایت دې هغه روایت گوي د خپلې مور نه, 
بیشکه مولاګۍ دهغي هفي | لیرله په شېره باندې عانشي ا ته. نو هغه نيپياموندله 
چه موتخ نې کولو. نو اشاره تې آوکړه ماته چه کیږده. نو راغله پیشو خوراک ني ادگید 


۷ ندي اث کله تاسو خپله ددی خبری قائل ار معترف ی چه روایات هل علي 
» به دې باندي اشکال دې چه کله تاسو خی 9 : م 
ام نو بيا هم دې ته کتلو سره فیصله وا شور سور هه له مکرو ا 
دد راید وه که اس او ون دا په لاف اما طوی. لهذا طریق احرط ار کیش 


دج رعایت به‌هله 
مارد تمه الا رال ۱۷۹۷03 وقد نخرجه: سنن این اجه اهار ۳۱۷(۳۲)(محیع)» 
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دهفی نه, هر کله جه د مانخه نه فارغه شوه نو خوراک نې ارکرو دهغه ځائې نه دکوم خان 
ندچ و خورا کر وود وې ول بیشکه رس اله ا یلید NER‏ 
دې نجس, يقینا دا د طواف کونکو نه دي په تاسو باندې» او ما لیدلی وو رسول ال ام 
چه اردس به ئې کولو پاتې اوبو دهغې باندې 
فریع: قرله.( ارسلنها بهريسة الی عانشة ) دا د باب دویم حدیث دې چه دهغې حاصل دا دې 
چه ام دازد وانی چه زما سیده زما په ذریعه د عانشي ‏ په خدمت کښې هربسه یعتی دليا 
وغیره د خورلو خیز اولیرلی. چه کله زه هلته اورسیدم نو ما هغوی په مانخه بيا موندل, 
هغوی په اشاري سره دهغې د کیخودلو حکم ارفرمائیلو. ددي نه پس ناخاپه یو پیشو 
راغله او دهغې نه ثې خوراگ اوکړږ» سیده عائشه ها چه کله د مانخه نه فارغه شوه نو د 
کوم ځائې نه چه پیشو خوراک کړې ور هفوی هم د هغه ځائې نه خوراک اوکرو او دا ئې 
ارفرمانیل چم رسول له ددې د جوټې نه اودس کونکې ليد لې د 

دا حدیث هم د جمهررو مستډل دې خو ضعیف دې خکه چه ام دازد مجهوله ده. 
ا ا ره رسول ال داسي کری وی: 
یو بل جواب دا دې کوم چه د صاحب بحر د کلام نه مستفاد کیری هغه دا چه د سؤر هرةنه 
رسول ال 0 اودس اوفرمائیلو کدی شی چه رسول اد پیشو دد نه مخکښې په 


اوپو څکلو باندي ليدلي وی» او د دأسي پیشو جوټه زموئر په نزد هم پاکه ده شکه چه د 
0 رة کراهت د یو قول په بناء د عدم توقی عن النجاست د وجي نه دې یعنی دا چه هغه 
گنده یز خوری په دې وجه دهفي خُله د خارجی نجاست د وجې ته ناپاک شی او دلته 
علت مرتفع دې دهقي د ځُله د اربو خکلو د وجې نه پاک کیدل معلوم دی او اگرچه دا صرف 
یو احتمالدي, خر د احتمال وجود مانع عن الاستدلال وی 
باب الوشوء یل وَضُولرا 
باب دې په بیان د اودس کي په پاتې اوبود ښځې 

د ترجمة الباب والا مسئله اختلافی ده یعنی کومې اوبه چه زنانه په اودس با 
سل وغیره کښې استمال کړې وی دهغی د استعمال نه پس يه لوښی کښې چه کومي اوبه 
باقی وی دهغي نه د سری دباره اودس جائز دې يا نه؟ 

د فضل طیهور صورتونه 
د مطلق فضل طهرر درې صورتونه کیدی شی یو دا چه سړې او بسخه دواره د یو لوښی نه 
اوبه واخلی پر ځائې اودس یا غسل اوکری په دې کښې هم هر یر دپاره د بل د فضل 
استعمال لازمیری» دویم شکل دا دې چه د سری د پا کوالی نه پس‌باقی اویه ښځه استعمال 
کری؛ دریم شکل ددي عکس دې او هم دا په ترجمة الباب ښې ذکر شوي دې یعنی د زنانه 
د استعمال نه پس باقی اوبه سړې استعمال کری. امام نوو یک ليكلي دی چه اول دوه 
شکلونه بالاجماع ret‏ ښې اختلاف نشته. اختلاف صرف په دي دریم شکل 
کښې دي, د امام احمد او داژد ظاهری په نره ناجائز دې. د جمهوړ علماه امه ثلاه په نزد 
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که د امام نوو یکت په اجماعنقل کول اندياشکال کړې دې او 

ا / په حوالي سره ول دوه صورتونو کښې هم اختلاف تقل کړې دې 

او دا چه په اول دوه صورتونو کښې اختلاف د ابوهریره لاق او امام احسد ګګ طرف تا 

منسوب دې. یو قول دلته د امام شعبی او ارزاعی دې هغوی وانی چه صرف دحائض اود 


جنب فضل طهور د سری دار کي د پد نجل کرد ري 

1 دتا خی 8 نی منصور م عن الاسوده عن عا 
: کل یل سل له له هلر میا هه هد 
ترجمه: د عانشی کټ نه روایت دې. هفه‌وانی وم زه چه غسل کولو ما او رسول الله م د 


پوو 
قالت کنت اختسل الځ ) موئي په شروع کښې وٹ 


دی چه په دې 
مستله کښې درې صورتونه دئ؛ په ترجمة الباب کښې صرف آختلافی 


ذکر شوي‌دي 


یعنی ول زنانه استعمال کری دهعي نه پس سري, خو پهد حدیث کنی په ظاهره دأ 

نه ده بلکه د حدیث معنی یو خائي د غسل کولو ده ۴ #۴ 
د حدیث د ترجمة الباب سره مطابقت 

خو د ترجمة الباب سره د حدیث د مطابتت پیدا کرلو دپاره تاویل داسي کيدي شی چه 

دلته په وقت راحد او زمان واحد کښې د غسل کولو تصریح نشته. کبدي شی چه پرلپسي 

سل کول مراد وی, خکه چه وحدت آناء وحدت زمان لره مستلزم نه دې اوس پاتي شوه 


نه‌روایت دي. هغې ونیلی دی گنود به ورتلل 
د يو لوښې نه 
ام من لد الت الخ ) ام صبیه فرمائی چه زما او د رسول ال 
لاس مبارک د یو لوښی نه اودس کولو سره په فغه لوښی کی لګیدای ود د اختلاف 
معنی د تلو راتلو ده, یعنی کله په زما لاس هغې کښې راتلو او کله د رسول الل 4 
په دې حدیث کښې په ظاهره یو اشکال دا کولې شی چه ام صبیه سره د رسول الل ۸# د 
هحرمیت خه تعلق ته وو. پيا په یو وخت بر ځاثې د اودس کولو نوبت څنګه راغلو؟ 
بعضو جواب ورکړې دې چه کیدې شی دا راقعه دقبل الحجاب ری خو حضرت سهارنپوری 
سحي الناريبلحیض ۲۹۹(٩‏ ستن الي الل 4۱۱2٩‏ (تحفة الأشراند ۱۵۹۸۳): وقد أشعرجه: سئن أبن 


ماجه/الطهارة ۳۷۱(۳۵), مسند احمد (1۷۱/1 ۲18): سنن الدارمي الطهار1 1۸ ۷۷10 (صحیح) 
سن این اجه لطهار: ۳۸۲(۳ (تحف شرف :۱۸۳۳۳) وقدعرجه: ند احمد (۳۳۷:۳۱۷/۷)(حسن صحیع) 
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اگر که دا واقعه د نزول حجاب نه پس وی خو د رسوا ترمینحه کیدې 
شی چه حجاب حائل وی اگرچه اودس ئې د یو لوښی نه کولو يا حجاب هم حاثل نه وی 


رف مځ ئې ترې ته اوختلې وی مخامخ نه وی ناست يا داسې اووثیلی شی چهد یو لونی 
ا ۳3 ۹ 
نه اود کول او اختلاف ایدی په یو وت کي نه وو بلکه په یل یل وخت کښې دو اول 
یو اودس اوکړو غیدو نه پس‌بل 
نه دې به دا 


لا سونو شو: 
)دتا 
ایی شمر قال: گان ال 
الا اجب ييا 

د ان عمر 98 نه روایت دی هغه ونیلی دی: وو سری او ښځې چه آودس په ښې کولو په 
نهد رسول الله #۶ کښې وئیلی دی مسد دا د یو لوښې نه تولو 

تشریج: قرله ( عن ابن عمر قال کان الرحال والنساء الخ ) په دې کښې هغه زنانه مراد دی 
کومې جه د سړو محرم او نزدي رشنه داري وی او يا دې دا اووئیلې شی چه 
نزول حجاب نه مخکټې ده يا دا دې په معاقبت باندي محمرل کړې شی یعنی د یو بل ته 
پس او وړاندې روستو؛ خو وړاندې لفظ جمیعا راروان دې نو دهغې توجیه دا کيدي شی 
چه ددې اجتما نه اجتماع فی الوقت نه بلکه اجتماع فی الاناء مراد ده, ( قوله قال مسدد 
من الاناء الواحد) د مصنف له په دې حدیث کي دوه استاذان دی عبدالل بن ابی سلمة 
ار مسدد» د عبد الله بن سلمة الفاظ دی, ( کان الرجال والساء یتوضزن فی زمان رسول اله 
جمیعا ) او د مسدد په رواپ ای بسا الواحد ) اضافه ده پس د لفظ جميعا 
تعلق د دوارو روایترئو سره دې او( من الاناء الواحد ) صرف د مسدد په روایت کښې دې 
د عبدالله بن مسلعه په روایت کښې نشته. ځو داسې نه ده» ګیلې د حدیث په معنی کښې 
به خلل واقع شی غور دې اوکړې شی نه علینا شیخنا فی حاشبة البدل 


( عن ابن خربوذ ) د هغوۍ نوم سالم دې یعنی سالم بن خربوذ. خریوذ کیجاوې يا کتې ته 
وئيلي شی هم په دې وجه‌دوی ته سالم بن السرج هم وثيلي شی, (أ ددې نوم خولة 
: حدیث دد تفرد به بر داود (تحفة الأشراف: ۷4۸١‏ وحديث عبداله بن مسلمة آخرجه: محح 


البخاري/الوضوء 1۳ (۱۹۳),ولیس فی: »من انم الراحد“, سنن النساني الطهارة 0۷ (۷۱) ليام ۱۰ (۱ ۳1 ۳۸۳ س 
این ماجهالطهارة ۳۸۱(۳):موط عم مالك /لطهار: ۱۵(۴). سند احمد (۱۰۳,۸/۲) تحفة شرف (۸۳۵۰) (مخیج) 
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پنت سعد دې ( قوله ح وحدشا مسدد 6 دلته دوه سندونه دی اول سند په سالک بان ختم 
تو او دویم سند په ايوب باندې. او مالک او ايوب دواړه روایت کو د نافع نه لها نافع 
ملتقی السندین شو, ملتقی السندین لره صرف په سند انی کښې ذکر کولی شی او کله ئې 
په دواړو خایوئو کښې ذکر کوی, لکه چه دلته دی د عبد الله بن مسلمه وال سند عالی دي 
او دویم سند د مسدد والا سافل دې» په دې کی یو واسطه زائد ده 


Ol 


2 ۳-9 عن بالل بن تمر قال: "نت 
ات هیر شول اللو مل له له وسیرین ءاجه لى فبوأييچتا". 


ټوجهه: د عبد الله بن عمر 80 نه روایت دې هغه وئیلی دی چه اودس کولو سرو او ښځو په 
زمانه د رسول الله تام د یو لوښي نه» چه موم به خکته کول په هغې کښي لا سونه خبل 


باب الى ڪن ولك 
باب دې په بیان د منع کیدوددغي نه (دښځواو دماشوما نود پاتې شرواریونه) 

اول باب کښې مصتف له د چواز روایات ذکر کری دی لکه چه د جمهور مسلک دې. په 

د منع روایات ذکر فرمانيلي دی لکه چه د ظاهریه او حنابله مذعب دې. 
یتت؟ فرماتی چه دا د مصنف#ک د حتبلی کیدو علامت دې چه په اخر کټې د 
منع روایت د کر کوی؛ ګینې د جمهورو د مسلک مطابق خو ددې برعکس کید ل پکار ود 
په دې باب کښې منغ دوه احادیث ذکر کړې دی چه په هغې کښې به اول 
کښې د سری او ښځې د هر یو دفضل ته بل منع کړې شوې د او په دویم حدیث 
,صرف يو شق ذکر دې او دا هم هغه دې چه په کوم ئې ترجمة فام رې ده بهر حال په 
دې روایاتو کشی ممانمت ذکر شرې د 
ا a‏ د جواز او عدم جواز دواره قسم روایتونه جمع 
شو.ه تطبیق درې صورتونه دی تر جمع بین الروایات اونسخ: 


۲ زات جه انشه. رثه او ام 
جمهور وانی چه د جواز روایات زیات صحیح دی. کوم چه د عانشه. هيمر ا 
رضی اله عنهن نه روت کړې شوې ده ی ی ر ر ان الم 
د روایاتر د صحت دیرو محدئیئو تصریح کړې ده لکه اهام بخاری هقی و بن هی 
مر ر 


.از هنع روایت یعنی د حکم بن عمروروایت کومتهچهامامبخاری او بیهتی 
تیلې دې. لهذا د جواز روایات راجع او د هنع رو ر رر ار را 
دري چواب مني جمع ده چه د ممائعت روایات په نهی تنزیه باندې محمول دی او د ان 
یات TN SEE‏ اولی دی او کول ثي جائزدی. يا دې داسې اوونیلې 
از رازه یالط من الاعضاء 6 دې یعنی د زنانه مستعمل اوپه ٩‏ 


ی کښې زما دا اشکال دې چه که ماء مستعمل مراد دی 
کا کل درن اوش درارربردی 
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درمتضود پښتوشرع سنن ابی دود .8 الجر 
لے 
آوپه هغې سره د جمهورو په نزد اودس صحیح ته دې بو جواب دا کړې شوې دې چه دا 
محمول دې په | باندي د خوف فتنې د وجي نه 


او آخری جواب دې د نسخی چه د ملع روایات منسوخ دی او د تسخ علامت دلته موچور 
دې هغد اا چه وسل ال چه په کرم وخت یس يموني 9 په فضل غسل اد 
اودس اراده فرمائيلي وه. نو په دې باندي ميموني څا عرض اوکرو . یا رسول ال دا 
زما نه پاتي شرې اوبه دی چه په په هفي باندي رسول ال ارفرمائیل ( ان الماء لا 
یجب»_تو د ميمرني() دا عرض کول چه دا زما د مستعمل اوبو باقی حصه ده, دا 
علامت دې ددي خبري چه هغوی سره به ددي ممانعت څه دلیل وی خکه خو هغوی رسول 
ال منع کرو نو اوس حاصل دا شو چه د منع روایات مقدم شو او د جواز موخر او موخر 
دمقدم دباره ناسخ‌وی 

ی ی مر مر سم وج یی 
۹ دی چه د پردین زنانه جوته د سری دپاره مکروه ده او ددي عکس یعنی د سری جوټه 
د زنانه دپاره مکروه نه ده په دې شرط چه د فتتې ویره نه وی ګینې بيا به کراهت د دوارو 
په حق کښې شی او ددې وجه فقهاء کراهو دا لیکلې ده چه زنانه بجمع اجزانها مستور یعنی 
قابل حجاب ده او د زر په جوټه کښې به دهغې لاړې مخلوط وی مقدار یسیر دې ولې نه 
اد جزه مستتور استهمال لازم 2 2 


تفا یه 
ټرجهه: د حمید الحميري نه روایت دې هغه رائی زه مخامخ شوم د پر ره چه د رسول 
اله ا سره تې صحبت شوی ووځلور کاله لک که چه ررر د بو یر صت شوه 
وو هغه اووئیل منع كري ده رسول الد تلم د دېنه چه غسل اوکړي بسخه په اتې اوبو د 
سري: او يا فسل اوگری سری په پانياوبو د ښځې زیادت کری دی مسدد ددې چې 


دراره دي بو 


الاشراف: ۱4 
۲ ستن الترمدي/الطهاره 6۷ »)۱٤(‏ سنن التساني #لمیم 
مدا بن سرجس "؛ (تحفة الأشرافد ۳۴۱ وقد آعرجه: مسنداحمد(1/0,۲۱۳/6)(سیع) 
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درمنضرد پښتوشرح سنن ابی دازد 2 اول جلد‎ 
:ا‎ 
۶ ټثريح: فوله :( لبت رجلا صحب الخ ) دغه شان سند باب البول فى المستحم کي تبر‎ 
دې او هه منم د رل مصادیق تلان بیان کی دی له دلت درا الا‎ 
نشته, ددي روایت نه معلومه شوه چه ( کما صحبه ابوهررة ) کښې ت د صحبت په مرده‎ 
کښې ده کومه چه څلور کاله ده» د باب د دویم حدیث په سند کښې دی (عن الحکم بن ععر‎ 
وهو اقرع ) دلته دا ضمیر راوی دحدیث حکم بن عمرو طرف ته راجع نه دې بلکه خلان‎ 
معمول د عمرو طرف ته راجع دې ځکه چه اقرع د مرو لقب دې نهد حکم‎ 
باب الوضوویکا رال‎ 
باب دې په بیان د اودس کي په اربود درياب‎ 
د بحر اطلاق زیات تر په بحر مالح باندي کیری یعنی سمندر د کوم اوبه چه‎ 
مالگيني وی او د نهر اطلاق زیات تر په خورو اربو باناي کیری‎ 
د ترجمة الباب غرض‎ 


د دې باب د منعقد کولو ضرورت خه دې؟ خکه چه د سمدر او د نهر په اوبو سره جواز 
وضوء خر هر چا ته معلوم دې پس ددي وجه دا کيدي شی چه ددي په جوا شبه 
کيدي شوه هغه دا چه په نهرونو او سمندرونو کښې دنته لوئې لوني نجاستونه غورخیری 


خصوصا په ساحلونو ند نو ه دی سره د عدم جوا شب کدی شوهیا څک چ په 
تهرونو او مندرونو کښې بشمبره ځنارو پیدا کیپی او هم په هغې کني بری نو هرې 
سره هم شبه کيدي شی. دد نه علاوه دا خبره هم ده چه وضوهء بماء البحر کښې د بعضر 
ملفو اختلاف راغلی دي: عبد الله بن عمر لا او عبد ال بن عمرو بن العاص لاء دا 
حضرات ماء البحر باندي اودس‌ته مکروه وائی لکه چه امام ترمد یک بیان کری دی او 
ددې پوه وچه هم د عبد ال بن عرو بن العاص ل نه مقول ده چه وړاندې بهراشی, خو په 
دې مستله کښې اوس میخ اختلافباقی نه دې پاتې شوي‌بلکه د امت ددې په چراز پاندې 
نکی وفات شوی دک 


نه اوريدلي دي چه هغه ويل پونتنه اوکره یو 
اپ کښې. آوموتواخل خان سر بر ۰ 


1 
یا مونو اودس اوکړو ابو د دریاب؟نو 


5 االطهارة ر ۷ (۵۹): ستن ابن ماب الطهاره 0۴۸۴۸ (تحفة الأشرافة 
1 رسذء ۲ سنن النساني! 
وج مین با امام مت اهار ۱03۳ سند امد ۰۱۳/۱ ۳۷:۳ سنق دار یار ۳ 


ر( 
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اول جلد 


در منضرد پښتوشرح ستن ابی دزد or‏ 
رسول الد ت آرونیل پاکې دې اوبه دهغې او حلال ده ميته د هعي 
تشریج: (عن سعید وه وی پم الا دیب ودي هک 
سلمة بن سعید ونيلي دې او ونيلي شوې دی چه د هغوی نوم عبد له بن سعید 1 
ر بن ابی بردة ‏ د وی یه ی کی هی وی ی وی ود ۳۳2۳ له بن 
بی برد ة. او وئيلي شوې دی چه عبد الله بن هغیره بن ابی برده 
ود سا دی ا سائل په نوم کښې اځتلاف دي؛ ونیلی شوې دی چه 
عبدالله» عید» عبید؛ حمید بن صخر او سمعانی امام لغت والحدیث ليكلي دی چه د 
هفوی توم لعرکی دي خوپه دي کښې اشکال دې هغه دا چه‌عرکی خر ملاح ته وائی دنرم 
خنکه شو دا خو لقب او وصف دې؟ مضمون دحدیث دا دې چه یو سائل د رسول ال ته 
تبوس اوکرو چه یا رسول ال مونږ بحری سفر کوو او په یو روایت کي دی ( للصید 
) یعنی د ښکار دپاره چه دهغې نه معلومه شوه چه د ب ‌ 
په دې کښې يو حدیت د منع راغلې دې چه دهغې ذکر به وړاند ې 
اووئیل جه مون, خپل ځان سره په بحری سفر کی خو 
موتو ددي ته اودس اوکړ نو تري به باني‌شو, نو آیا مون د سمندر د اوبر ته اردس اوکړو؟ 
رسول ال اوفرمائیل (وهو الطهور عازه ‏ یعنی د سمندر اوه پاكي دی 
د شرح حدیث متعلق بعض ضروری توضیحات 

( هو الطهوز قاؤۀ الحل م ) دلته دوه سوالونه دی, یو دا چه ( هو الطهور مازه 6 د پوره 
جملي استعمالرلو څه ضرورت وو؟ په جواب کښې که صرف نعم ونيلی شوی وې نو کافی 
وه؛ په دې طوالت ښې ځه مصلحت دې د رسول الم ارشادات خوجوامع | ۱ 
چوا دا دې چه که دلته صرف په نعم سره جواب باندي 1 پې شوې وه 
به ضرف دهقه صورت سره وې کوم چه په سوال کښې ذکر شوې دې او بيا په ترې دا 
معلومیدلی چه په ماء البحر سره اودس هغه وخت كيدي شی چه کله خوري اوبه قلیل وی 
کيني نه حال دا چه داسی نه ده بلکهبه ماء الیحر سره اودس هر حال کښې جائز دې» په دې 
وجه سول ال هجو دا اسلوب اختبار اوفرمائیلو 3 

دویم سوال دا دې چه رسول الله په جواب کښې په سوال باندي اضافه ولي 
اوفرمائیلد؟ سوال خو صرف د ارو سره متعلق وو نه د طعام سره. رسول اند رد شراب 
سره د طعام‌یعنی ميتة البحر حکم هم بیان ارفرمائیلو؟ 
جواب دا دې چه په دې سره د ماقبل مضمون تائید مقصود دې» یعنی د ماء الب 
کیدر دلیل دې. هغه داسې چه د ماء البحر په پاکید و کښې دا کلام کیدې شی 
کښې دننه خو به کثرت سره ځنارر مر دهغې اوبه طاهر او مطهر ځنګه 


ددي شبهې االه رسول الل اوفرمائیله جه میتة البحر پاک دې په دې صور 
الحل په معنی د طاهر وی« او که په معنی د حلال وی نو دې ته جواپ علی اسلوب 
نيلي شی یعنی سائل اگرچه د سمندر د اوبو په باره ګښې ترس کري وو چه که خدبق 
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آوبه اود یا نه" نو رسول ال 
سرال باندي دا خبال پید| شو جه خنگه د / 


پينشيدي شی نو رسول ال د ښې د هضوی د سوال نه مځکښې 
ی په نه پا 
ښې دښوال 


0 جوړولې شئ؛ په جواب علی اسلوب الحکیم 
ملحوظ ته وی بلکه د مخاطب حاجت او د مقام رعایت ملحوظ ری 
ن پوهه کړه چه ( هو الطهور مازه » کی مسند او مسند البه دواره معرفه دی, او تعریف 
ن‌هفید د حصر وی» پیا حصر کله خو د مسند په مسد اليه کښې وی او کله ددې 
برعکس, دلته دمسند اليه حصر په مسند کښې دي.یهنی ما الیحر مشحصر دې په طهرریت 
کښ» ماء البحر طهور دې غير طهور ه دې او ددې عکس نه دې مراد . گینی لازم به شی چه 
د ماء البحر نه علاوه هی اوبه مطهر نه وی طهوریت به منحضر شی په ماء البحر کش 
د دې حدیث ته دوه مستلي معلومیری یو مسئله مترجم بها یعنی د ماء البحر حکم 
دامسنله تقریبا اجماعی ده لکه چه مخکښې تیر شوې دی 
مسئلة ميتة البحر کښې د احناقو او جمپورو نعتلاف او د هرې ډلې دلیل 

دویمه مسثله د ميتة البحر مستفاد گیری چه هغه حلال دي, دا مسئله مختلف فيه ده د 
احنافو په نزد ميتة البحر په کوم باندي چه د حلت حکم لګولې شی ددي مصداق صرف 
سمک دي لحدیث ( احلت لا البحان السمک والحراد ) او د جمهورو په نزد تقريبًا ټول 
بحری حیرائات مراد دی پس د مالکیانو په نزد ټول قسمونه حلال دی سواء د ختزیر نه. په 
دې کښې د هفوی دري اقوال دی ۱ حلت ۲ حرمت ۳ توقف ۱ 
اود حثابله په نزد هم سراء د دريو له ول حلال دی او هغه دري دا دی ۱ تساج ۲ اج 
۳ کوسح او د شوافعو په نزد لکه چه امام نووی لیکلې دی درې اقوال دی: اصع قول دا 
دې چه سواء د ضفدع نه ټول ميتة البحر حلال دی, او دوپ قول په شان د احناقو دې چه 
سرا د سمک نه ټول حرام دی او دریم قول دا دې چه د کرم ميتة البحر مثال مأکول فی البر 
شه غه حلال اود کوم نظبر چه غیر ماکول فی ال ر یر ل ی ی ی ا 
د حیواناتو په بر کښې دی‌هم هڅه هومره په بحر کښې هم دی لهذا د هفوی په تزد د ن 
اعتبار دې چه کرم قسم خناور به خشکن کښې حلال دی لکه غو میښه. ګډه 
هم دغه شان هم دا فم مت البحر هم حلال دی او کرم قسم ځناور چه په خشکن کي حرام 
دی لکه کلب ذب اسد وغيره نر هغه قم ميتة البحر هم حرام دي 
جمهور په دې مسئله کښې د حدیث الباب نه استدلال کوی چه په دې کي مطلقا میت 
البحر حلال کړې شوې دې مونم اورئیل چه دا حدیث په خپل عموم باندي خو ستاسو په نزد 

ن ع ا حا کی ده لیذا دا حدیت عام مخصوص مته البعض 
هم نه دې. هر یو امام خه ته څه کر ار فیک EREK‏ 5 
شر وځنګه چه تاسوحطراتو تخصیص کړې دې زمونږپه نزدهم په دې کښې تخصیص دې 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داد 11 اول جلد‎ 
لها چه جمهوړو په دې مستله کي آیت کریمه (احل لکم صید الحر ) نه هم ستدلا‎ 
کړې دې په دې آیت کریمه کښې هم مطلق د صید البحر حلت ذکر دې. چراب دا دې چه‎ 
ستاسو استدلال ددې آیت کریمه نه مبنی دې په دې خبره باندې چه په آیت کریمه کښې د‎ 
صید نه مراد مصید وی مونو وایو داسې نه ده بلکه په آیت کریمه کښې صید معنی‎ 
مصدری یعنی د اصطیاد په معنی کښې مستعمل دي, مصید ددې معنی مجازی ده کومه‎ 
چه تاسو اختیار کړې ده» او مقصود په آیت کریمه کښې د محرم په حق کښې صید البر او‎ 
صید البحر کښې فرق له بیاتول دی یعنی حالت احرام کښې اصطیاد فی لبحر دریابی‎ 
کار جائزدي ار اصطیاد فی البر تاجائز. په دې آیت سره مقصود حلت لحم لره پیائولنه‎ 

دی څنګه چه ستاسو خیال دې» د آیت کریمه د سباق او سباق نه د احنافو تائید کیری 

خان پوهه کره چه مسئلة الوضوء بماء البحر کی بعض سلفو لکه عبدال بن 
عمرو ل نه چه کوم کراهت منقول دې لکه چه په شروع باب کښې مونږ بیان کری دی غالبا 
ددې منشاء هغه حد يث مرفرع دې چه دهفي راوی خپله سيدا عبد الله بن عمرو بن العاص 
دې کوم چه په ابردازد کتاب الجهاد کې دی ( لا برکب البحر الاحاج او معتمر او غاز فی 
سیل اله ان تحت الیحر نا أو تحت افار بحرا ) پس امام ترمد ییک به جامع ترمذی کي 
ليكلي دی چه عبدالله بن عمرو بن العاص د ماء البحر نه اودس مکروه ګنړ لو او دا به تې 
فرمائیل چه ( انه ار ) د امام ترمذ یټګ شاره هم دې روایت طرف ته ده چونکه رسول 
ال ماء البحر ته نار فرمائيلي دې په ظاهر کښې عبد ال بن عمرو بن العاص لڳ ددې نه 
متاثر کیدو سره د عدم جواژ الوضوء بماء البح ر قائل شو 


اوس پاتې شوه دا خبره چه د ( ان تحت البحر دارا ) ځه مطلب د ؟ بعضوران دا 
دهچه‌دا کلام په اندي محمول دې مقصود تري نه صرف د دریابی سفر خطرناکوالې 
بیانول دی لکه چه وئيلي شوي‌دی! 
پدربا در منافع بیشمار است :: آگر خواهی سلامت برکنارست 


او بعض وانی چه دا حد یث په خپل حقیقت باندي محمول کید ې شی خکه چه جهنم 
زمکی د لاندې دې او د سمندر تخصیص په ظاه کښې په دې وجه کړې شوي دې 
چه په آخرت کښې به د سملدر په اوبو کښې اور لګولو سره هغه خپله چزه جهنم یعنی د 
جهنم خشاک جور کړې شی کم قال اله تعالی : وا البحار سجرت الآیة 

د ابوداؤد ددې حدیث نه معلومیری چه دریابی سفر سوا د حج او عمرې او جهاد نه جائز نه 
دې حال دا چه په حدیت الباب کښې چه ( ۱ رکب الیحر ) دی په دې کښې بعض ررایاتد 
کښې د(للصيد) زیادت دې چه دهغې نهمعلومیری چه د ښکاردپاره هم دریابی سفرجانزا 
ددی تعارض جواب دا دې چه د ابوداؤد دا روآیت ضعیف دې بلکه ابن الجوزییله دا په 
موطوعات کښې شمار کړې دې. لهذا د ښکار وغیره دپاره دریابی سفر کول جائز دی 
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اول چا 
د حدیث البحر درجه د قوت او ضعف په اعتبار سره : 
حدیث الاب یعنی حدیث البحر د سنن اربعه صحیع ابن خزيمة او د صحیح ابن حبان 


ایت دې په موطاء | 

روایت دې په موطاء امام مالک کي هم دی, 
فرمائی چه امام بخار یکا ددي حدي 

کښې دوه راریان داسې دی چه د هفی په نوم کي 


مغیره بن ابی بردقء اکتره 
دغه شان حافظ ابن حجر 


باب دې په بیان داودس 
د دې باب سره مت 


۳ ددي اقسامو احکام» ۴د نبیذ مختلف فیه تعین, 
۵ د حدیث الوضوه پالت 


بحت اول : د نبیذ لغوی او عرفی تعریف ۲ قوس 
بيذ د نب نه دې چه دهنی معتی ده اجول, د فعیل صیغه ده د مفعول په معنی کښې یعنی 
بوذ رب + تعرء زبیب» عسل, حنطه او شعیر 
لره به رسول اه خکلو. ددي 
وسکې هغه د ماښام په وخت په 
خوروالي بیدا شی نو 
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+ 
د احکاماتر په اعتبار سره ددې درې قسمونه دی 
١‏ اول دا چه کهجورې د لږ ساعت دپاره په اوبو کښې خرشتي کړې شی او بيا راویستلې 
شی چهد خور والی اثرلا په اربو ری راغلې» 
() دویم قسم دا دې چه دومره ساعت په اوبو کښې كيخودلي شی چه په دې اوبو کښې 
تغیر راشی حدت او تیزی, زگ ار نشه پیدا شی, 
( او دریم صورت دا دې چه دومره ساعت په اوبو کښې خوشتي کړې شی چه په اوبو 
کښې صرف خوږ والي پید| شی او هیخ قسم تغبر تبزی يا زگ پکښې پيد | نه شی 
په قسم اول باندې اودس بالاتفاق جائز دې خکه چه فی الراقع عرفا هغه نبیز نه دې صرف 
لغة نبي دې» او قسم‌ثانی په کوم کښې چه نشه بیدا شۍ په دې سره اودس بالاتفاق ناجائز 
دي, او قسم ثالث کوم چه درمیانه دې په هغې ښې اختلاف دې. د ائمه ثلاثه او امام 
ابویوس ف په زد په هغې سره اودس کول جانز نه دی او د امام صاحب قول دې چه په دې 
سره اودس جائز دې. د امام محمد ګګ مسلک دا دې چه په داسې تبي سره دې اودس هم 
اوکړې شی او تیعم دې هم اوکړې شۍ 
بحث رابع د نبیذ مختلف فیه تعین. 

بيا خان پوهه کره چه نبیذ د مختلفو خبزونو نه جورولي شی لکه چه 
د علماء کرامو اختلاف صرف په نبیذ تمر کښې دي, د تمر نه علاوه چه د نورو 
کوم نبیذ جورولي شی دهغې نه اودس بالاتفاق جائز نه دې» ځکه چه د وضوء بالنبیذ جواز 
د امام صاحب په نزد خلاف قیاس د حدیث په بناء دي. او کوم حکم چه خلاف قیاس د 
حدیث نه ثا DE E BEER‏ به هقی a E‏ 
صحیح نه دی, بله دا چه امام صاحب که کوم چه د وضو بالنبیذ د جوز قاتل دې هغه په 
هغه وخت کښې دی چه کلم مطلق نه وی اود ماه مطلق د وجود په وخت هغه هم د جواز 
قانل نه دې» خو د آمام ارزاع یک په نزد سره د ماء مطلق د موجودګئ پ 
کول جانزدی. 

دا دې هم واضحه وی چه امام صاحب کک په ابتداء کښې د په اودس کولو 
قائل وو بيا روستو د جمهور د مسلک طرف ته د هغوی رجوع هم ثابته ده» لهذا اوس 
فتوی په دې قول اخیر باندې ده هم دا امام طحاوی هم اختیارفرمانيلي دې 

بحث خامس : دحدیث الوضوء بالنبیذ ثبوت: 

اوس پاتي شوه مسئله د دلائلو پس خان پوهه کره چه د امام صاحب ال استدلال د حدیث 
الاب یعنی دعبد اله بن مسعود ا د حدیث نه دې کوم چه په لیل الجن کښې راپېښ شوې 
وو» چه په هغې کښې دی چه رسول ال د نبیذ په باره کښې اوفرمائیل ( تمرة طیذ وم 
طهرر ) او بيا ئې په غې باندې اودس اوفرمائیلو 


بیذ سره اودس 


سحص 
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یدزد کی او ننا عن ابیز 
صل الب سم قال هب لو ماش وف قال :بل 

اد ول سا نداد غ ی زیگنا قال ترك :ول 
ترچهه: د عبد الله مسعود ۋا نەروایت ي‌بيشکه نبي #۶ اووئیل هغه ته په 
ستا په دې لوښې کښې خه دي؟ نو هغه اور , هغه اووئیل قجوره ب 
پاګې دې 
تتریج: جمهرر علماء کرام ددې حدیث په تضعیف پسي لکيدلي دی. احناف د اما 
صاحب یګ د طرف نه د ووو ا ی راوس 
اوږدیږی» خو چونکه د امام صاحب ټګ رجوع به دې ښې ثابت ده او بيأ د جمهورو 
سره کیدل ثې منقول دی نو يا په دلائلو باندې کلام او بحث کو جت ب 
د بحر الرائق هم لیکلې دی. خر چونکه دا خبره یقینی ده چه شروع کي امام صاحب په دې 
پاندې د اودس د جواز قائل وو تر سوال وارهیږی چه آخر د کو م دلیل ثل وو ار په 
کومه درجه گښې ددې دلیل ثبوت دې دا معلومیدل پکار دی» په دې وجه دا بحث بیانول 
ته حاجت وی یس په دلاتلو باندې حضرت په بذل کښې کلام فرمانیلې دې او حدیث الباب 
کوم چه د امام صاحب یل مستدل وو دا تې ثابت منلي دې او په دې باندي نې د جمهور 
محدئینو د طرف ته چه کوم اعتراضات کولې شی دهغې جوابات ئې ورکړې دی لهذا مون 
هم يه دې باندې څه کلام کرو 

پس خان پوهه کره چه حدیث الوضوء يالنيبد کوم چه مصنف ی په دې باب کلې 
ذگر کړې دې دا د ستن للاله ابوداؤد. ترمذی. ابن ماجه روأیت دې هم دغه شان طحاوی او 
مسد احمد کي هم موجود دې. شیخین او امام نسائی ددې تخریج نه دې فرمائيلي 
جمهور محدشنو په دې باندې دريو طریفو سره کلام کړې دې 
اشکال ١‏ ددې حدیث په سند کښې ابوزید راوی دې کوم چه په اتفاق د محدئینو مجهول 
دې بس ابن عبدالبیله د هقوی په مجهول کیدر باندې اتفاق تقل کړې دې امام 
ترمذ ۍکل هم دغه شان نقل فرماليلي دی چه دا مجهول دې د حدیث تیبذ نه علاوه بل بو 
حدیث هم د هغه نه نۀ دې روایت کړې شوې؟ 
خاب علامة ی اا و رکړې دې جه ابن العرب ۍګ فرمائی چه دا 
خدیث د ایوزید نه راری مذکور فی السند ابوفزاره نه علاوه ابو روق هم روایت کوی. 
علامه عیتی وائی چه هر کله د ابوزید نه روایت کونکی دوه شو نو بيا ابوزید د حد جهالت 
شو ,خکه چه مجهول العین هغه ته وائی هن لم برو عنه الا واحد) پیا علاهه 
فرماتی چه دا حدیت د ابن مسعود للا نه روایت كونكي صرف ابوزید نه دې پلکه 

رمذې اهار ۵ هد ابن ماج هار < ۳۸۵(۳۷ (تحفة الأشراف: 41۰۳) ندرج ستد احمد 
eT‏ 
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د ابوزید نه علاوه یو جماعت هم دا د هغوی نه روایت کوی او عینی اة عشر رجلا یعنی 
خوارلس راویان سره د کتب حدیث د حوالې داسې شمار کری دی کوم چه دا حدیث د 
عبد ان بن مسعود 99 هررایت کوی, د هغه شوارلسر را ویانو بیان په ذل آلمجهرد کښې 
موجود دې هلته کتلی شئ. دا د اول اشکال جواب شو 

اشکال ۲ دریم اشکال ددې حضراتو په دې حديث بائدې دا دې چه دا حدیث د اخبار احاد 
ته دې کوم چه د کناب ال د اطلاق خلآف دې خکه چه کتاب الله کي خو دا دی چه که ماء 
مطلق بيا نه مومی نو تیمم اوکړئ او ظاهره ده چه نبیذ ماء مطلق نه دی یلکه ماء مقید دی 
لهذا تیمم کول پکار دی. د اودس دپاره ماء مطلق ضروری دی؟ 

جواب : ددي اشکال جراب حضرت په بذل کښې دا ورکړې دې چه چونکه د وضو بالتبیز 
بعض اکابر صحابه کرا مالم قائل رو لکه علی: أبن مسعود . ابن عمر او این عبا سا لهذا 
دې حدیث ته د عمل صحابه او تلقی بالقبول د وجې نه د حدیث مشهور درجه وركري گيدي 
شی, او په داسی قسم حدیث سره اطلاق د کناب ال کي ترمیم او تخصیص جانز دې 
اشکال۳ یماشکال‌به ې حديث باندي د جمهورو د طرف نه دادې چه په صحیح مسلم 
روایت کښې دا دی جه علقمه د خپل استاذ عبد اله بن 


نو هفوی جواب و رکرو ( ما کان معه ما احد 6 امام نوو یګ په شرح د مسلم کنسي فرمائی 
چه دا حدیت صریح دلیل دې ددي خبري چه د وضو بالنبیذ هغه حدیث کوم چه په سنن 
ابوداژد وغیره کښې موجود دې هغه باطل دې او دهفي هیخ اصل نشته؟ 

جواب : زمونر د طرف نه ددي دا جواب كري شوي دې ننجه د لبلة الجن واقعه لکه جه 
مشهوره ده خو کرته راپیښه شوي ده, د جناتو وفدونه د رسول الذ #8 په خدمت کښې به 


مختلفو زمانو کښې شپږ کرته حاضر شوي دی لکه چه په آکام العرجان فی احکام الجاذ 
3 ليكلي شوي دی. آرل خل خاص په مکه کنس. هغه وخت عبد ال بن مسعود فا د 
رسوا ان سره هوو.دویم خل هم په سکه كني په مقام جحون باندی چه یو عون د 
په دریم خل د هکې په یو بل مقام کشس, خلورم خل په مدینه منوره بقیع الغرقد کښ» په دې 
درې واړو کرتو کښې عبد الله بن مسعود لا د رسول تلم سره وو. آو پنخم خل د مدینې 
طيبي نه بهر. دې خل د رسول ال سره زییر بن العوام ۶ وو او شپږم ځل په بعض 
سفرونو کښ» دې وخت کښې د رسول ال ۸ سره بلال بن الحارث 198 وو «دا هغه بلال نه 
دې کرم چه د رسول الت تل موذن دې هغه خر بلال بن رباح ر دې 
د دې دریم اشکال نور هم جوابونه کړې شوى دی مشلا دا چه ( ما کان ممه متا احد ای 
غیری ) یعنی زما نه علاوه خرک هم د رسول اه ۸۶ سره نه وو يا هراد دا دې چهخاص به 
مقام د نعلیم کښې چرته چه رسول ال د جناتر مقد ا کر و سا رسول 
اند سره خوک هم نه وو خکه چه منقول دی چه رسول الم جناتو ته د ورتللو ه 
عبد ال بن مسعرد 98 په لاره کښې یو ځائې کښې اودرولو سره کينولي وو چه نه 
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۱ اول جلد 
وړاندې مه راخ | 7۳5۳۳۲7 

همدلته | رراندي مه راخه او په دې کښې رسول الم د هفوی د حفا په 
غرض‌باندي حصار جور کړې رو پس دوی هم ته ناست وو او رسول اذ سحر ته نزدي 
نودي د جناتو نه واپس تشریف راورلو, هغه وخت چونکه د مانځه وخت شوي وو په دې 
رجه رسول ال د هغوی نه تپوس اوفرماتیلو چه په حدیٹ الباب کښې دی ما فی 
اداوتک؟ ) دا د مشهور ایراداتو جوابات دی حاصل دا چه حدیث ثابت دې لهذا وضوء 


بالبیذ جانزدي 
په وضوء بالنبی کښې د امام محم رائې 

په دې مسئله کښې د امام محمد کټ رائي دا ده چه جمع بین الوضو. والتیمم دې اوکړۍ 
هفوی فرماتی چه آیت تیمم خو متعین دې چه مدنی دې او د لیلة الجن واقعه په مکه کښې 
هم پیښه شوې وهاو په مدینه کښې هم: د ليلة الجن واقعه که مکی وې نو دغه آیت کریمه 
به ناسخ منلې شوې وې ځکه چه آیت کریمه روستني دې مدنی دې خو چونکه لیلۀ الجن 
خپله په مدینه کښې هم پیښه شوې ده» په دې وجه په یقین سره نه شی وتیلې چه د آیت 
گریمه نزول موخر دې په دې وجه د عبد الله بن مسعود 8 دحدیث په منسوخ کیدو کټې 


تردد راغلوپه دې وجه د احتیاط تقاضه داده چه وضو بالنییذ او تيمم دواره دې اوکر 


شریح: ۲ ( ما کان معه سا احد ) د مصنف اه د طرز عمل نه معلو میږی چه اګرچه هفوی د 
رضوء بالنبیذ باب تړلې دې خر هغوی ددې قائل نه دی او نه هغوی حدیث الوضو. بالنبیذ 
لره ثابت منی, غالبا هم په دې وجه هفوی مسلسل خو څپزونه داسي ذکر کړې دی کوم چه 
دهفي خلاف دی مشلا بر خو هم دا حدیث دې (ما کان معه ما احد ) او بيا وراندی تلو سره 
ئې د عطاء بن ابی زبا جل مسلک ذکر کړې دې. ( انه کره الوضوء بالین والبیذ ) ددي نه 
پس ئې اثر د ابوالعالیه ذکر گرو دا ابوالعالیه په کبار تابعینو کی دې بلکه محضرم دې 
زمانه د جاهلیت ن ار د اسلام دواړه ئې موتا ف 


ی, د رسول الله #۶ د وفات نه روستو ئې 
اسلام قبول کرو هوی نه چا د اغتسال بالشبید مسئله اوتپوسله چه که د یو سری سره ماء 
مطلق نه وی نو هغه په نبیذ سره غسل کولې شی او که نه؟ ئو هفری جواب ورکړو چه نه 
شی کولې 

حح سلمالصلاه 69۰3۳۲ سنن اثرملي نت پراقرآن 1١‏ ۳۲0۸ (نحقة الأشران: 923۳ وقد عرجه: 
سد احمد ۳۷۱ (صسیح) 
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تب ی 


ترجمه: ابر خلده وايي چه ما تپوس اوکړو د ابو العالیه نه. د یو سري په باره کښې چه 
نابت ورته رسیدلی وي او د هغه سره اربه ئه وي» او د هغه سره نبیذ وی آیا په هغې به 


غسل کوي؟ تو هغه اووثیل نه 
د اغتسال بالتبیذ حکم 


ځو ځان بوهه کړه چه مسئله د اغتسال بالنبیذ خبله زمونږ د مشائخو ترمینخه مختلف فیه 
ده» د امام صاحب للل نه خو په دې مسئله کښې هیخ تصریح نه ده روایت کړې شوې د امام 
صاحب پټ د طرف نه بعضو مشالخو جراز او بعض عدم جواز نفل فرمائيلي دې دویمه 
خبره دا ده چه امام ابوداؤ دګ اثر د اوالعالیه دلته پوره ته دې ذکر کړې. د هغوی پوره 
روایت په دارقطنی کښې موجود دې کو م چه حضرت په پذل کښې نقل فرمائيلي دې او په 
هي کښې دا زیادت د چه کله ابرالعالیه د غسل بالتبیذ انکار اوکړو نو سائل هغوی‌ته د 
ليله الجن واقعه وریاده کړه خکه چه دهغې نه جواز معلومیږی تو په دې باندې ابوالعاله 
اوفرمائیل ۰ ( انبتكم هذه الخبیة انما کان ذلک زيا وماء ) ددې نه د ابو العالیه صحیع 
ملک معلو: شو هغه دا چه هفوی چه کوم د غسل بالنبیذ انکار فرمائيلي وو ددي‌نه‌هفه 
O E TERE EEE‏ داسې قسم نبیذ نه د جراز هیځ 
شوک هم قائل نهدۍ 


د مسسئلة مترجم بها حکم او 
حاقن وئیلې شی حابس البول ته یعنی چاته چه د متبازر تقاضا وی خو هغه منع کړې وی اد 


تفرد په أبو دار (تحفا الأشراف: ۱۹۰1۲)(صحیع) 
"6 تفرد به و داردء (نحفة الأشراف: ۱۸11۰)(صحیح) 
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پرمنضود پښتوشرح سفن ابی دازد. لاش اول جلد 
ډدې بالمقابل لفظ د حاقب دې یعنی حابس الغانط چاته چه د لوني استنجاء جاج وی | 
هغه منع کړې وی دا هم هغه مسئله ده د کرمي ته چه فقها. کرام په صلوة عند مداق 
الاخیشین سره سجر فرهانبلې دې. په دې صورت کښې مونخ شروع کول بالاتفاق 
نحریمی دی: بلکه د مالکیانو په نزد خر بعض صورتوئو کي د مونخ اعاده واجبیږی» 
هفوی په زد په دې مستله کښې خه تفصیل دې کوم چه صاحب منهل ذکر کړې دې. په 
اوجز کښې د ابن عبد الب ریګ ته نفل کړې شري دی چه که یو سړې په دې حالت کښې مونغ 
اوکری نو د امام مالک یو روایت دې چه (یعید فی الوقت ) یعنی په وخت کښې دنته 
دنه ئې اعاده ضروری ده او که وخت تیر شو تو بيا خير دې مونځ ئې 

دریم صورت دا دې چه د مونخ شرو کولو په وخت خو مدانعت یعنی د استنجاه 
نقاضه نه وه خو د مونخ شروع کولو ته پس تقاضا پيد ا شوه ددې صورت هم دا حکم دې چه 
هغه لره مونځ قطع کول یکار دی خو که قطع ئې نه کرو نو مونخ به ئې صحیح شی. د امام 
ترمىذ ىۋ د کلام نه معلومیری چه د بعض علاء کرامو په نزه په دې دواړو صورتونو 
کښې لږ شان فرق دې هغه د 3 3 په وخت شروع ۰ 
خو د شروع کولو نه پس که مدافعت وی نو په مونځ قطع کولو کښې دې تندی نه کوی تر 
خويوري چه ددي حالت زیاته تقاضا نه وی 

د دې ته پس خان پوهول پکار دی چه په دې حالت کښې د مونخ نه د منع کولو د 
محانعت علت څه دې؟ په دې کښې اختلاف دې کوم جه ابن العرب ۍګ په د ذ 
کښې بیان کړې دې» هغوی لیکی د بعضر یه نزد علت متع شغل بال دې يا 
خیال په ئې ټول د استنجاء طرف ته وی په دې وجه کراهت دې او د اهام احمد یه نه تقل دی 
هغوی فرمانی چه علت د منع اننقال حدث دې یعنی د متیازو د خپل مستقر او معدن نه 
منتقل کیدل دی, اګرچه خروج نې نه وی.شوې خو د خبل خاني ته نې انتقال شوې دې گریا 
دا مذ کوره سړې د نجاست بارونکې شو او حمل نجاست مفسد صلوة دې» لکه جه یر سړې 
په شيشه ګښې متيازي واخلی او د ماتځه په وخت ئې په جیب کښې کیردی او کوم 
نجاست چه په خپل معدن او مستقر کښې وی نو اگرچه هغه په مائخه کښې د مونځ ګزار 
سره دې خو هغه معاف دې زد دې علت تقاضه دا ده چه د مانخه اعاده واجب کیدل پکار 
دی پس د امام احمد ټل په نزد د منئ د خپل محل نه منتقل کیدل سبب د غسل دې اګرچه 
به خارج کښې ددي ظهور نه وی شوې او مالکیان وائی کوم چه په بعض صورئونو کښې د 
مرنغ د اعادې کولو قائل دی لکه چه په بیان د مذاهبو کي تیر شرې دی چه د سځتې 
تفاضې په وخت به ئې سړې په سختی سره بندوی او دا به مفضی شی د عمل کثیر طرف ته 
اوعمل کثیر مفسد د صلوة دې 
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ترجهه: د عبد الله بن الارقم نه روایت دې» بیشکه هغه راووتلو د حج په نیت 
په نیت او د هغه سره خلق وو او هغه ورنه امامت کولو, هر کله چه 
ئې اودرولو, د سحر مونخ» بيا ئې اووئیل: یو کس دي ستاسو 

پیک ما اي ديد رسول ال کا نه هغه په وی 
اوکړي پر ستاسو نه چه لام شي بیت الخلاء ته او مرنخ اودريري. نو شروع دي اوکړي په 
بیت الخلاء ابوداژد وائی: وهیب بن خالد . شعیب بن اسحاق او ابو ضمره هم دا حدیث 
دهشام ین عروه نه روایت کړې دې» هشام دخپل پلار عروه نه, او عروه د یو میهم رتامعلوم؛ 
سری نهر اوهقد عیداللدین | قم نه بیان کړې دې. لیکن د هشام نه د روایت کونکو 
اکثریت دهغه نه همدغسي روایت کړې دې څرنګه چه زببر روایت کړې دې «یعنی د غن زج 


اضافه ئی نه ده کړې 


رو بیت الخلاء ته 


مضمون حدیث 

د حدیث الباب حاصل د ادي چه عرو فرمانی عبد اله بن ارقم ا صحابی یر خل سفر 
حج پا عمري ته روان وو, هغوی سره وبر ملگری په دې سفر کښې شریک شو: په لار کښې 
به د مانځه امامت هم هغوی فرمائیلو, عروة ‏ فرمائی چه د بري ورځې ځبره ده چه د 
سحر د مانخه وخت وو هقوی د مانخه دپاره تکییر شروع کرو او د اقامت د شروع کولو ته 
پس لي اوفرمنیلچهبه حاطرینو کې دي شر ورد راتان سره امام ا HE‏ 
خپله ئې د استنجاء دپاره تشریف يوړږ. وړاندې په روا دی (فانی سمعت الخ ) په 

ښې دوه احتمالات دی يا خو هغوی هم په دي وه تلو نه مخکښې دا حدیث 
واورلو ار دا هم احتمال دې چه د واپس راتلر نه پس بهن اورولي وی د حدیث مضموت 
ای ده کوم سړی را تولف من دریری نو هغه 
لره پکار دی چه استنجاء مقدم کری 

داغتلاف فی السند تشریع ار توجیه 

( قال ابودازد روی وهیب بن خالد الخ ) د مصنف کا غرض د هشام د شاګردانو اختلان 
بیانول دی هغه اختلاف دا دې چه عروه دا واقعه د عبد الله بن ارقم 9 نه براه راست بیانوک 


"+ سنن الترمدي /الطهارة ۱۰۸ (1). سنن التساتي الإامة 4۱ (۸41 سنن ابن ماجه بلطهار: ۱۱۶ (0۱2):(تا 
الأشرافد 0۱۸۱ وقد آخرجه موطا امام مالك / سلا السغر 0(۷ سند احمد (۳4/8). سنن الدارمي الصا ۱۳۷ 
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ارمنضود پښتوشرح سنن اہی 1۳ اول جلد‎ 


آ رکه به خه واسطه د 7 ت 5 
او که په مینغ کښې نې خه واسطه شته؟ پس د زهیر روایت کوم جه به شروع کنسي راغلو 
هغه بغر د وا 7 نه دې او په کومر روایتونو کښې چه مصنة ی 
وهیب؛ شعیب و ابوضمره ددې درې وارو په روایت کښې د عروه او صحابی ترمیتخه 
رجل میهم واسطه ده, ددې اختلاف د E EFT EST‏ 
شاگردان هم دغه شان روایت کړې دې څنګه چه زهیر یعنی غیرد واسطې نه لهذا هم هغه 
راجع‌دي 

حضرت سهارنبوریه په پذل کښې ليكلي دی چه هم دا راني د امام ترمذ یکا 
ده هفوی هم د عدم واسطي روایت ته ترجیح ورکړې ده ار حضرت شیخ په حاشیه د بذل 

د نهدي به سر لې سره لیکلی دی چه آمام ترمذ ئه په العلل المفرد کښې ليگلي 
دی چه امام بخارۍ ګل د واسطې روآیت لره ترجیح ورکړې ده 
اوس که دواره روایتونه صحبح وی نو د ت 
حضرت به بذل کښې دا لیکلې دی چه کيدي شی چه په دې سفر کښې عروه د عیدالبن 


فرجهه: بیان کری دی عبد الله بن محمد ؛ هغه وئیلی دي وو موت د عانشي سره نو راورلی 
شو طعام د هغې. نو پاخیدلو قاسم چه مونځ ئې کولو, نو هغې ورته اووئیل چه با 
اوريلي دي د رسرل الله ا ته چه وئيل یې من به نه شې کيدي کله چه ډوډئ موجود 
دی. او نه په داسې حال کښې چه لره دوه ناځوښه خیزوئو روک او تش اودس ماتي زور 
درگیپ وۍ 


« سند وضاحت 
قرله ( قال ابن عیسی فی حدینه ابن ای بکر الغ ) په دې حدیث کي د مصن فک درې 
استاذان دی چه په هغوی کښې یو استاذ یعنی ابن عیسی د عیداله بن محمد کوم چه په 

م سم لساجد 1)07 تسف اراد ۱30۸۸:۱3۳۹۹) سد اعد ۵۲ 01 ( مج 
بت سس بسح 
رک وه بت 
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درمفضود پښتوشر سنن ابی داد 14 ا‎ 
سند کښې ذکر شوې دې د هغوی صفت ابن ابی بکر بیان کړو په ر ر ا‎ 
احمد بن حنبل او مسدد چه هفوی ورته صرف عبد الله بن محمد اووئیل» خو د عیدالله بن‎ 
محمد بل صقت اخو القاسم بن محمد تولو بیان کي دې‎ 

ځان پوهه کړه چه عبدالله بن محمد دوه دی یو عبد یکر او دویم عیدالا 
بن محمد بن عبد الرحمن بن ابی بکر قاسم په دې دوارر کښې د ړومبی حقیقی رور دې د 
دواړو د نسب سلسله دې د نقشي نه فهم کړې شی! 


يدال 


ارس چه کم راوی صرف عبداله پن محمد وئیلې دې په ر کپس ده اه 
ور. یا خو په تفشه کب ذر شوې چې طرف واا عدا دی با وا 
ابوبکر نمسي ار بل كروسي دي. اوس چه کوم راوی د ابن ابرپکر د صفت اضافه اوکره نو 
دا مش تس م سفق وا استاذانوبل 
صفت یعنی آخو القاسم بیان کړې دې ددي صفت هم تقاضا دا ده چه دا عبد الله بن محمد بن 
ابی بکر وی 

خو د صحیح مسلم د روایت نه معلرمیری چه عبد ال بن محمد کس طرق والا دی 
یعنی عبداله بن محمد بن عبد الرحمن بن ابی بکر او حافظ په تهذ یب کښې ليكلي دی چه 
محفرظ هم هغه دې کوم چه د مسلم په سند کښې دې اوس که دا خبره وی نو بيا به هغوی 
ته انحو القاسم بن محمد وئیل مجازا وی ځکه چه دا عبد الد د قاسم حقیقی رور نه دې بلکهد 
تره خوني نې دې یعنی د ترا د خوی خوني 

مضمون حدیث 

وراندد د حدیث مضمون دا دې چه عبد الله بن محمد وائی زه او قاسم دراره بپلی ترود 
عانشي فلا کره وو. لر ساعت پس وروی راغلهنو په ځائې ددي چه قاسم د خوراک طرف ت 
متوجه شوې وې فورأ اودریدلر او د مونځ ئې اوترلو کوب دخوراک ته اعراض 
ارکرو. په دې باندې عائشې 8 هفوی ته تبیها ارفرمائیل چه ما د رسول ال ثه 
آوریدلی دی چه هغوی فرمائیل چه کله خوراک کیخودلې شی نو مونځ نه دی شروع کول 


حت 
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برمنضود پشتوشرح سفن ابی داود ۳۵ اول جلد‎ 
ا سح‎ 


سس سس 
پکار. او ته د مدافعه الاخبنین په رخت کښې کول بکار دی. په دي‌حدیت کي د اجزاء 
وی د عالشی ي مقصود جز؛ اول دې بعنی « لا بسلی بخضرة الطعام 6 او د مصنف 


مقصود جزء تائ دې لکه جه ظاهر 
تاسپېګګ داسې ولې اوکړل؟ جواب دا دې چه 


دلته دا سوال پیدا گ 
د ابوداژد په دې روایت کښې خو اختصار دي, صحیح صورت حال د مسلم شریف د روایت 
ته معلرمیری چه دهفي خلاصه دا جه د عانشي ب ورار عبد ال خو فصیح اللسان وو. 


لحن ویر موندلې شو, لحانه بروزن علاعة تاه په دې کنسي د 
دپاره ده لکه د علامة په شان, سیده عانشه ل خپله هم دیره فصیح 
قاسم ته تیه اوکره چه ( ما لک لا نتحدث کم یتحدثابن اخ هذا 6 بعنی په تا باندي خه 
چل دې ته داسي صفا خبري ولي نه كوي لکه زما دا بل ورازۀ چه ئې کوی ار ددي دپاسه ئې 
فاسم ته د هغه په مور باندې پیغور ورکرو خکه چه هغه په اصل کښې ام ولد وه. په دې 
باندې هغه خفه شو او د عانشي فا په ډوډئ ليد لو باندې نې د مانخه نیت اوترلو چه هر 
کله ته مونږ سرد داسې هعاهله کوې نو مونږ به هم ستا دودی نه خررو. په دې باندي 
عائشې ها هغه حد يث واورولو کوم چه دلته په کتاب کښې مذ کور دي 
لا يصلى بحضرة الطعام شرح او فقیهی مسئله 
د دې حدیث اول تعد د طعام دحاضرید و په وخت مرنخ نه کول, دا مشهور حدیث دې 
کوم چه په مختلفو الفاظو سره روایت کړې شوې دې په بعض روایترئو کټې داسې دک 
(3ا حضر الوشاء والتشاء فابدزا الفشاء په دې باندیفقهی حیثیت سره کلم دا دې چه که 
یو سړې د خوراک د حاضریدلو باوجود اول هونځ اوکری نو د جمهور علماء کرامو او د 
اشمه اربعه په نزد به د هغه مونخ صحبح وی, او د اهل ظراهر په نزد به صحیع ند دید 
علامه شوکان یکا د امام احمد مذهب هم داسي لي دی چا مو ب 
خر حضرت شيخ په حاشیه د بذل کښې لیکلې دی چه التقل عن احمد لیس بصحیح )ب 
هفوی په دې مسئله کښې ملگری دی لکه جه په مغنی وغیره کښې تصریح د٠.‏ 
09 دې حدیث کښې هی د تنزیه دباره ده او د ظافربه په نز ر 
طعام حکم هغه وخت دی چه کله د مانخه 


تحریم دپاره وود 
په وخت جانش وی او که وخت ۳ 
ابرداژد بطم کی طدیت ‏ جابر 9 راردان دې ( تعر الصلوة دم 0 
لمره) دا حدیت هم په دې صورت باندي محمول دي؛یعنیچهکله وخت تنگ وق 
په دې تقریر سره د دوارو احاد تعارض هم ختمیږی» بو بل جراب هم چ 
حدیث د جابر 9 ضعیف دې | 


تقدیم طعام والا روأیت صحیح او متفق عليه دې 
پله دا چه علامه شر ګانۍ ېه په دې حدیث باندې لیکی چه ظاهر ددي حدیث نه 


UUUIHMILU YYIU E: 
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3 متضود پښتوشرح سفن ابی داؤد 11 ال جلد 


انسان په ظاهر کي په خوراک کښې مشغول وی او زره تې پ 

غوره ده ددي نه چه په ظاهره په مانحه کښې ولا وی او زره نې د خوراک طرف ته مترجه 
وی, د امام صاحہ ېی نه منقول دی ( لاد یکون طعامی کلها صلوة احب الى من ان نکون 
صلوتیکلها طعاما ) او این العریی دا حدیث په صائمباندي محمول کړې دې چه صرف د هغه 
دپارهد تقدیم عشاه 


سې ئې اوکره نو خبانت تې ورسره 
له که چېرې داسي وره تو 
ازو ټینګ کری دې 


) سنن اترمذي الصا ۱۸۸ (۳۸۷سنن ابن ماج نامه ۳۱ ٩۲۳(‏ (تحقة الأشراف: ۲۰۸۹ وقد غر جه: ند 
احمد(۲۸۰/۵)(قعف) 


اس 


ییات 


کی با uu‏ 
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۷ نود پښتوشر سفن بی داز‎ 


تریح قوله ( عن لوبان ) په دې حدیث کښې درې خبري اوکړې شوي خو دلنه د حدیث 
یوج 4 و کی بدو بالذات دې. په دې دریم جزه باندې خو کلام 
راغلي دې 


دعاءد نورو ته تفی اوکړی لکه 


اعرابی دعاء کړې وه ( اللهم ارحمنی ومحمدا ولا ترحم 


ما أحدا 4 یس په دې صورت کي به د روایت د تفلیط صور ب درتھم 
کو م چه په حد يث کښې ذکر شوې دې ددې نه دهفي 
دویم ج په حدیث کښې دا دې ( ول ټنظر فی فغر ب 


دروازي ته رسیدلو سره دې د استیذان نه مخکت 1 7 ی یعنی هر 
اردریدلر سره دنله کثل نه دی پکار؛ او که چا داسي اوکرل نو یفینا هغه هم داسي اوکرل 
لکه چه خوک بغیر د اجازت نه د چا کور ته «اخل شی: ددي سلسلي بعض تور روایات به په 
کتاب الادب باب الاستیذان کښې راشی, په بعص روایاتر کښې تصریع ده چه که خ وک د 
چا د کور نه بهر اودریدلو سره هفه په کور کښې دنه اوگوری او د کور مالک د هغه 
سترګه رنده کری نو د هغه دا جنایت معاف دي. پس د امام شافعی او احمد په تزد په په ډې 
صورت کشي ضمان واجب نه وی او د احنانو او د مالکیانو په نزد به واجب وی خو غالبا 
,حدیث يه بنا «باندی به گلاه نه وی 


تفرد په یو داود (تحنة اش راف: 6۱6۸۷۹ (صحیح) 


sae رنه‎ 
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اول جار‎ A در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد‎ 
ا ال‎ 


ااا سسس 
ترجعه: د ابو هريره ا نه روايت دې. چه نبي نل فرمائیلی دی, نه دي جائز د سړې لپاره چه 
ایمان لري په الله او په ورځ د آخرت باندي جه امامت اوکړي د پو توم په داسي حالت کې 
چه ډکې يا تشي زور ورکړې ری ترځو پورې چه هغه رخان فارغ گولو سره سپک 
شوې نه وی. پيا راوی په دې الفاظو سره ورپسې حدیث‌بیان کړې دې په هفي ګښې 
دی چه نه دي جانز د سری لپاره چه ایمان لري په الله آر په ورخ د آخرت باندې چه امامت 
اوکړي د بر قوم دهغوی داجازت نه بغیر, او چائز نه دی چه خاص کړی خان خپل په دعاء سره 
بغیر د هغوی نه, که چېرې دا کاریې اوکرو نو ځیانت ئې اوکړه د هغوی سره وئیلی دي 
ابوداود؛ دا د طریفی د اهل الشام ته دی د هفوی سره په دې کښې هېڅوک شریک ته دی 
تشریح: وله ( قال أبوداؤد: هذا من سنن أل الشام ) دلته مصنف ٣ک‏ د حدیث الباب په سند 
کښې چه کومه لطیفه ده هغه بیانوی هغه دا چه حدیث ثوبان او حدیث ابوهریر هال ددې 
دواړو د سند ونو ټول راویان ټول په ټول شامیان دی, غير شامی په کښې خوک هم نشته. 
حضرت په بذل کښې لیکلی دی چه آو هم دغه شان ده» خو په حدیث ثانی ګښې به 
ابوهریره 0 مستشتی کول نغواری ځکه چه هغه شامی نه دې 
باب‌مایزمین الماوفی لوصو 
باب دې په بیان د هغه مقدارکې چې کافیری د اوبو نه په اودس کي 
د تیرو ابوابر نه دا خو معلومه شوه چه په کومو اوبو سره اودس کیدلې شی او په 

کومو باندې نه کېږی اوس ددي ځائې نه دا بیانول غواری چه په ځومره اوبو باندې اودس 
کول یکار دی, د اکثرو احادیئو نه معلومیری چه رسول ال به تقریبا په یو صاع اوبو 
سره غسل او پو مد اویو سره اردس فرمائیلو په یو روایت کټې « ثللی مد 4 یعنی یو تلك 
کم یو مد هم راغلی دې ار په یو روایت کښې نصف مد هم راغلي دې خو هغه روایت 
ضعيف دې کما فی البدل۔ 
د جمهورو په نزد د اودس يا غسل دباره ختمی طور د اوبو مفدار متعین نه دې چه په دې 
کښې دې کمې زباتې جانز نه وی بلکه ددې بنیاد اصل کي په دې باندي چه خومره آوبه د 
ټول بدن د لوند ولو دپاره او په اودس کښې د اودس د اندامونو د لوندلو دپاره کافی شی بس 
هم هغه مقد ار ضروری دې ابتداء ددي هیڅ مقد ار متعین نه دې» په اودس کښې دوه ارگان 

غسل او مسح د غسل حقیقت اساله الماء دې یعتی دومره اوبهبهیول چه به هغې سره 
تقاطر راشی. ددې حقیقت غسل مرندلي کیدل ضروری دی او هم دا ددې معیار دې خو دډې 
سره سره غوره دا ده چه د رسول لد رنه کوم مق ار منقول دې دهغی متابعت اوکړې شۍ 
فقهاء کرامو کلی طور سره دا خبره لیکلی ده چه خومره اوبه بغیر د آسراف او تقتیر نه کافی 
شی هم هغه دې استعمال کړې شی اسراف او تقتیر دواړه مکروه دی غرض دا چه مله 
تقریبا اجماعی ده, خو د ابن شعبان مالکی له خلاف په دې کښې مشهور دې هغوی داسې 
وائی چه کوم مقدار په حدیث کښې راغلې دې دهفي نه کم جائز نه دي, حضرت شیغ په 
اوجز کښې ليكلي دی چه ابن قدامه حب کا چا پد مق کې په اي ملد کید 


اف niu vis‏ نات 
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درمتضود پښتوشرن سفن ابی‌دازد 4 اول جلد‎ 
احتافو کوم اخنلاف لیکلې دې هغه صحیح نه دې بلکه د احنافو په دې کښې هم‎ 
هغه دې کوم چه د جمهور علماء کرامو د کاس ترش مس ور‎ 
نزو ظاهر الرواية دې هغه دا دې چه د غسل دپاره ادنی مقدار یر صاع او د اودس دپاره بو‎ 
مد دې ددې مطلب دا دې چه دا مقدار د مسنون اقل درجه ده» مقدار جانز مراد نه دې‎ 
د صاع او مد د مقدار بحث او په دې کښې اغتلاف د علماو او دلائل دفریقینو‎ 

ولته د صاع او د مد د مقدار په سلسله کښې پر مشهور بحث دې کرم چه د حدیث شارحین 
او فقهاء ټول ببانوی صاع او مد دا دواړه مشهورې پیمانې دی: په دې خو د تولو اتفاق دې 
چه یو صاع د ځلورو مد برابر وی خو من حیث الوزد په مقدار د مد کښې اختلاف دې د 
امه نلاته او امام ابویو. په نزد یو مد د رطل آو ثلث رطل وی, لهذا یو صاع پنخه 
رطل اود دريمي حصې د رطل برابر شو, اود طرفینو په نزد د یو مد مقدار دوه رطل دې 
لهذا صاع اته رطله شو, د جمهررو صاع صاع حجازی او زمونر صاع ته صاع عراقی وانی 
او صاع عراقی ته صاع حجاجی هم وائی ځکه چه نقل دی چه کله صاع عمر مفقود شو نو 
حجاج بن یوسف دهغې معلومات او کړو . هغه به ددې خبري په اهل عراق باندي احسان هم 
ضباتلو او په خپله خطبه کښې به ئې وئيل ( يا اعل العراق با اهل الشقاق والقاق وساوی 
الاخلاق الم اخرج لکم صاع عمر ) او دا ظاهره ده چه صاع د عمر څا به د رسول الك ۴م د 
صاع موافق وی 
زمونر علماء کرام فرمائی جه صاع عراقی کوم چه اته رطله دې د رسول ال د صاع 
مطابق دې» د جمهورو دعوی دا ده چه صاع حجازی د رسول ال د صاع موافق دې اوس 
د فریقینو دلائل واوری؛ جمهورو په خپل مسلک باندې خو دلائل قاتم کری‌دی 
ل اول : دا دې چه د صحیحین د روایت نه معلومیری چه یو فرق رکوم چه د يوي لوئې 
پيماني نوم دې مساوی وی د درې صاع او دا خبره د مشهوره ده چه یو 
فرق د شپارسو رطل وی لهذا شپارس چه په دريو تفسیم کړې شی نو پنخه او پر ثلث به 
وی» پس معلومه شوه چه صاع پتخه رطله او ثلث رطل وی 

زمونر د طرف نه جوآب دا دې چه دا خبره یقینی نه ده چه يو فرق د شپاړسو رطل 

ابر وی او نه د یو حدیث نه ثابت دی. او که هغوی اووانی چه دا د بعض اهل لقت د قول 
نهثابت دی تو مون به وایر چه د اهل لفت قول په مه احناف باندي حجت نه دې (لنهم قدرة 
فی اللة ابضا) هم دغه شان موئ دا هم ته متو چه یر فرق مساوی د د درې صاع» بلکه 
زموتر نزد دا خبره محل نظر ده, ظاهره دا ده چه دا د راوی استنیا دې چرنکه د راوۍ 
په‌ذهن کښې دا خبره وه چه دري‌صاع د یر فرق برابر وی نو هغه روایت پالمعنی کولو سرهد 


خکه چه په حدیث فدیه کښې راغلی دی چه په شپپو مسکینانو باندې دې وروی اوخورلي شی: هر 
مسکین نه نصف سا لهذا ټول درې صاع شو اه بل روایتکښې دی چه په شپېومسکیتانودې بو فرق 


تقسیم کړې شی د دوآړو احادیثو دبوځانې کولو نه نتیجه راوخی چه پو فرق مساوی دې د درې صاع 


ان ۷ ات۱۱۱ ینید 
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در منضود پښتوشرح سان ابی داد HV.‏ اول چلر 
صاع په خائې لفظ فرق ذکر کر 


د 
ما کے موی علا ا و امام ابویرسفله د رجوع دقصي نه استدلال کړې 


دې چه امام ابویرسن که بر ځل د جع دپاره تشریف پرړو نو مدیم بې ته حاضر شو او 
د آهل مدینه نه ئې د مقدار صاع تحفیق اوفرمائیلر او د ددې په باره کښې ثی د هفوی نه 


تپوس اوکرو نو هغوی اوونیل چه ( صاعا صاع النبی 0۴ ) یعنی مونږ سره چه کوم صاع دې 
هم دا د رسول اتلم صاع دې. امام ابویوسغفټ ا تري نه تپوس اوکرو چه ( ما حجتکم 
فیه دې باره کښې ستاسو څه دلیل دې؟ نو هفوی ورته اووئیل چه ( اتیک بالحجة غدا) 
یعنی دلیل به درته مونږ صبا له پیش کرو پس په بله ورځ د هغری په خدمت ګښې د 
مهاجرینو د اولاد نه پنځوس شیوخ هر یو د هغوی نه ځان سره صاع راورو او حاضر شو, 
(وهو بخبر عن اییه او عن امه أن هذا صاع البی #۴ ) یعنی په هغوی کښې هر یو دا خبر 
ورکولو, چا د خپل پلار په حوالي سره جا د خیل ترۀ په حوالي سره چا د خپلې مور په 
حوالې سره چه هم دا صاع رو د رسول ال : پس امام ابویو. هغه ناپ کرو نو هغه 
پنخه رطله او ثلٹ رطل وو په دې باندي امام ابوپوسف د امام صاحب قول ترگ کړر 


«(أخرجه الیهقی بسنده 6 دا شوې دی چه په دې مرقع باندې امام مالک مه د اما 
ابویوسف مه سره مناظره او هرهش صیعان هب اي کر چه ی حضراتی بعتا 
اهل مدیته راوري وو 


د دې جراب ارلا خو دا دې چه د قواعد محدئین په رنړا کښې ددي قصي نه 
ا ی ا یه 
ابناء المهاجرین والانصار خوک دی؟ دا ټول مجهول دی» دویمه دا چه دا واقعه که هم په 
دې هينة کذائیه سره کومه چه بیان کړې شوه ثابت وې نو په عوامو او خواصو کښې به 
مشهوره ره, حال دا چه امام محمد یله نه خو ددې قصي ذکر کړې دې چه په هغې کښې د 
امام ابو رجوع ذکر کیری او نه هفوی په د مسئله کټې د امام ابویوسف اګ 
اختلاف بیان کړې دې چه دهغې نه معلومیری چه امام ابو سف که په دې مسئله کښې د 
طرفین ملګرې دې یو جواب دا کړې شوې دې چه دا اختلاف صرف لفظی دې ځکه چه امام 
ابویوس فا هغه صاع لره کوم چه ابتا» مهاجرین راوړې وو په کوم رطل سره وزن کرو نو 
هغه رطل مدنی رو , او د اهل مدیته رطل د اهل بغداد وعراق د رطل نه زیات وی خکه چه 
رطل مدنی دیرش استار وی او رطل بغدادی شل استار وی په دې حساب )او لحاظ سره 
پنځه رطله او ثلث رطل او اته رطله د دوارو مقدار بابریری؛ د دلاثلو دا ټول تفصیلی بحث 
حضرت په بذل المجهود کښې کناب الغسل ته رسیدو سره دیر په تفصیل سره کړې دې 


۲ یعنی یو صاع اته رطله وی په دې طریقه چه هر رطل د شلو استار وی او پنځه رطله او ثلث رطل 


وی په د چه هر رطل دیرش استاره وی اتو له که په شلو رب ورګړی شی نو هم هغه 
عده به راوځی کوم چه پنځو او ثلث لره په دیرشو کښې ضرب ورکولو سره رارخی یعنی بو سل اد 
شپت استار» 

0 u 
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درمنضوهپجترشرح سفن ابی داز ام اول جلد 
ون دا په طور د خلاصې هم د هغه خاْ نه اخستلی دې» د امام ابریوسف 4996 د مسلک 
رد ففریدرجوع په پال کې ده رې شري ای شه و1 ابن الما كال نه منقول 
ری, د هغری په نزد راجح او اصل هم دا ده چه امام اېریوسف مه په دې مسئله کښې د 
جمهورو سره ته دې پلکه د امام صاحب سره دې وله تعالی اعلم بالصواب. 
بل نت د انام طعار ییاد جمهورو د طرف نه دا دلیل پیش کړې دې چه عانشه ل 
فرمائی چه ما آو رسول الله به د بو لوښی کوم ته چه فرق رائی» دهغې نه به مو غسل 
کولر او د مخکښې نه معلومه ده چه فرق د درې صاع برابر وی نو ددي نه ثابته شوه چه د 
رسول الا او د انشی اد ریو د غسل د اوبو مقدار یو صاع او نصف صا دې. او 
په دویم روایت کښې دا ثابت دی چه رسول ال به په اته رطله باندې غسل فرمانیلو. نو 
ددې دوارو احادیئو د یو ځانې کولو نه نتیجه راوتله چه یو نیم صاع برابر وی د اتو رطلو, 
چه دهغې نه معلومه شوه چه د یو صاع مقد ار پنخه رطله او نلت رطل دې 

زمونږ د طرف نه جواب دا دې چه د فرق د دري صاع برابر کیدل خه تحقیقی خبره نه 
ده» دویم جواب هغه دې کوم چه امام طحاو یی ور" دې چه عانشی 9 خو دا 
ره الیل دی چه من دوا ويهر دسی ارو ند فسلقرماآو کم چد ها ازهد فرق رو 
خو هغوی دا ته ده بیان کړې چه هغه لوښې کوم ته چه فرق وائی ډک به وو يا به دهغې نه کم 
وو کيدي شی چه هغه ډک نه وو مثلا پاژ رڅلورمه حصه کم وی او یا برابر وی د دوو صاع 
نو اوس دا حدیث د هغه احادیثو موافق شو چه په هني کښې دا دی چه رسول ال په په 
یو صاع اوبو باتدي غسل فرمائیلو 
د لطافو تسیر په اټو ره والع دي: د احنافو استدلال د هغه روایتونو نه دې په کوم کښې چه د 
هغوی د مسلک تصریح ده یعنی د مد تفسیر په رطلین سره ار د صاع تقسیر په اتو ر 
سره واقع دې پس امام طحاو ئا د عانشي و نه به سند جید سره نقل فرماتيلي دی 
(قالت كان البى للم یفصل بمدل هلا ) او د ير لوشى طرف ار اوفرمائیله, 
مجاهد یه رائی چه ما د هغه لوښی اندازه اولګوله نو هغه اته رطله وو یا نهه یا لس» 
غرض دا چه اته رطله خو پقینا وو په چاکښې هفه‌هیخ تردد نه فرمائۍ 

او په نسانی کي د موسی الجهنی نهر دي. هفوی فرمائی چه مجاهد کل ته 
یر پیاله راورلي شوه هفوی وانی چه ما دهف ازه اولگوله نو هغه اته رطله وه مجاهد 
رت E‏ بیان ا کر چه رسول ال به په دې سره غسل فرمائیلو په 
اووئیل چه انشي وا بیان ارکرو چه رسو 
دې کښې زمونر د مذهب تصریح ده 
رداق روز طریق سره د انسلا ا حدی نقلفرمنيلي دې چه 


4 بت 


ییات 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 
اول جلد‎ AA درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد‎ 
سل سے‎ 
القطر کښې احوط دا ده ا‎ 
لیکلې شوي دی چه‌صاع عراقی او حجازی دواره د رسول ال به زمانه کښې موندلي‎ 

کیدل, روایات صحیحه په دي‌باندي دال‌دی 


فانده ثانیه :د صاع اود مد بحث او تحقیق په اهتمام سره حضرات فقهاء او محدئین په دې 
وجه کوی چه دا دواره معیار شرعی یعنی شرعی پیمانی دی. ویر احکام شرعیه دې سره 
تړلې دی لکه صدقة الفطر او فدیه او کفارات هم دغه شان د اودس اود غسل د اوبو مقدار 
کما لا یخفی. 


قان یو ذازد » یعنی د قتادة نه روایت کرنکی دوه 
دی. پو همام کوم چه پورته په سند کښې ذکر شو او دویمابان, د درارر په الفاظو کښې 
فرق دې» د همام رواب فتادة عن صفية او د ابان په روایت کښې په خاتې د عن صډۀ 
(سمعت سنا ) دې» په دې اختلاف باندې د تنبیه یو وجه دا هم کیدې شی چه د قتادة 
شمار په مدلسیئو کښې دې او پورته چه کوم روایت راغلې دې هغه په (عن ) سره دې اود 
مدلس عنعنه معتبر ته وی, په دویم طریق کي چونکه د سماع تصریح ده په دې وجه 
مصتف له دویم طریق ذکر کولو سره دا کمې خنم کړې دې اوس په دې کښې د نقطاع 
شک باتی نه شو 
1 


تق التساني المیاه ۱۳ (۳۸۸), سنن ابن ماجه/لطهار: ۱ (۳۸), تحفة الأشراف(۱۷۸۵1) وقد آغرجه: صحیح. 
ی (۲۰۱). صحیح مسلم/الحیض ۱۰ (۳۲۱), سنن الترمديالطهارة £۲ (07) مسند ااحمد 1۲۱6۵ 
صحیم) 
): تفرديه آبر درد (نحفة الأشراف: ۲۲۵۷), وقد اخرجه: صحیح الخاري الفسل 1۵13۳ سنن ان هد ۱۸4 
(۲۳۱) سنن اهن ماجه الطهارة ۱ (۳۱۹)سند احمد (۳۷۰/۳)(محیع) 
6 سنن لنساتي/لطهارة 4٩‏ ( 012 (تحفة الأشراف:۱۸۳۳۱)(صحیح) 
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برمنضود پښتوشرح سنن آپی‌دازد ۷ اول جلد‎ 


ترجعه: د ام عمارة نه روایت دې» بیشکه‌نبی ګل اودس اوکرر نو رارری شر ورته بو ل د 
د اوبو په اندازه د دوژ ثلثو د مد ي #۶ ادس اوکی نو رارړی شو ورته پو لوښی 


تج غن جذه ) دلنه دویمه نسخه ( عن جدتی ) ده او په دی‌صورت 

ښې به د جد ة نه جد حبیب مراد وی, خکه چه متکلم هم هغه خپله دې او زمرت نه چه په 
في کښې ( عن جدنه ) دې دهفي ضمیر د عباد طرف ته راج دې په دې صورت کښې به 
چدعباد مراد وی حضرت په دل کښې په دویمه تسه پاندې کلام کولو سره دا لین دی 
چه زه په دې خبره کښې تحقیق ته او نه رسیدم چه آیا دا واقعی د حبیب نیا ده» وله عالی 
اعلې دا ام عماره ده لکه چه په کتاب کښې ذکر شوې دی د هفوی په نوم کښې هم اختلاف 
رفا ری چا کے یی ا ر ا 
وزند سفينة, او دریم قول دا لغې نو لسينة بضم اللام دې په خائي د ن 
الله 


:ې هخه وئیلی دی: وو نبي هڅ چه اوهس به ئې کولو په یر 
لوښې چه خايدي په هغې کښې دوه رطله. او غسل به ئې کولو په پیمانه وئیلی دي 
و E‏ 1 1 
ابودآود: روایت کری دی ددي یحیی بن آدم د شریک نه» هغه وانی: روایت کړې دې د ابن 
جبر بن عتیک , هغه وانی: روایت کری دی سقیان د عبد الله بن عیسی ته حدیث بیان کړی 
عبد الله وئیلی دي ابوداود: او روایت کری دی شعبه, هغه وانی حدیث 
بیان کړې دې اته عبد الله ین عبد الله بن جير ها اوریدلی دي د انس نه مکر فرق دا دې چه 
غه وی دي اودس بهي کولو په پو مگوک پاندې. او گرد رطلینر تې ته دی کر 
دي ابوداود ا ما اوريدلي دي د احمد بن حنبل نه, چه هغه وئيل چه صاع ینخه رطله 

دی, ار هفدصاع د ابن ابي ذئب دی. او هم دا صاع د نبي دی 

نشریم: فول :( یز او بسغ رين ) ددې نه په ظاهر كي د احنافو تائید گیری خکه چه 

د انس 908 په دوم روایت کښې دی چه رسول ال به په مد سره اردس کرلو او په دې 
ښې دی چه په رطلین سره به ئې اودس فرمانیلو 

فوله :( قرله توا بتگولٍ 4 مکرک صاع او نصف صاع یعنی بونیم صاع ته وانی خو 
شار لیکلې دی چه دلته د هکوک نه مراد مد دې 

ر اا جرد و سنن رل الصا 1:٩‏ ره یجي ت هي وشوه رطان من ماه سل فان 
۲ ضیف 
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الجر‎ VE 
د سفیان دا روایت د شعبه اود شریک ر‎ 
ررایت نه خلاف دې. د هغوی دواړو به روایتونو عېدالله بن جبر وو» سفیان په ځائې‎ 
ددې جېر بن عبد ال اووثیل د دری دواړو په روایت کښې (عبدالله بن جبر ) رو په اصل‎ 
کښې دا راو عېداله بن عبداله بن چېر دې بعضو د سیت ې الجد په اعتبار سره‎ 

عید ال 1 


شریف په یعض روا 
چپر+واره وثیلی شی. 
قوله :( فال و ود ویغث آخشڌ بن لب الخ ) دلته ئې د صاع مقد ار پنخه رطله بیان کړې 
دې ار د امام احمد ګګ هم دا مقوله به آبراب الفسل کښې په باب فی مقدار الماء الذی بجزی 
به الفسل كي راروانه ده هلته د ینخه رطله سره ثلث رطل هم مذکور دې. دلته مصنف ی 
کسرحذف کړې دې 


باب لیاف فی وضو 
باب دې په بیان د اسراف کې په اوبو کي 

د اسراف فی الوضوء دوه صورتونه کيدي شی یا د تکثیر ماء د وجي نه چه زياتي اوبه بفیر د 
ضرورت نه اوبهیولی شی یا په تثلیث باندي زیادت یعنی اعضاء د دري کرتو ته زیات 
وينخلي شی. بهر حال چه هر صورت ری اسراف بالاتفان مکروه دې اگر که یو سړې په حوض 
یا جاری نهر باندي اودس کوی بيا هم دا اسراف دې پس په ابن ماجه کښې یو روایت دې چه 
دهفي تخریع امام احمد ګګ هم کړې دې چه یو خل رسول له #۳ په سعد بن ابی وقاص! 
باندي ورتير شو او هغوی په اودس کښې اوبه زياتي استعمالولې نو رسول ال۸۴ 
ارفرمائیل (ما هذا السرف يا سعد ) اې سعد دا اسراف ولې کوې؟ هغوی عرض اوکړو (افی 
الوضوء سرف با رسول اله) نو رسول ال اوفرمائيل (نعم وان كت علی نهر جار )... 


آ) ستن اهن اجه /الدعاء ۳۸۱6(۱۲)» (تحفة الأشراف: 6۹31۸ وقد أخحرجه: سند احمد (۸0/4) (محیع) 


LU Wis یف‎ 
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ول جلد‎ Ve ورمنضود پښتوشرح سنن ابی دزد‎ 


ا :لٹ 
ټغریم: د حدیث الباب مضمون دا دې چه یو ځل عبدالله بن مغفلا د خپل خونی نه 


واوریدل د چا لوم که بید دې له په پعض رراپاتو کښې ددي تصریع ده چههفری 
داسی دعاء کرله ( اللهم نی اساءلک القصر الاییض الخ ) چه اې اله چه کله زه جنت ته لار شم 
نود 


ین رنگ نحل کوم هد چنت په پې طرف کی وی تاه هفي رال کړ ې نو په 
.ې د هغوی پلار اوفرمائیل , اي خویه ۱ الله پاک نه دمطلی جنت سوال کره. اود 
نه پشاه غواړه. یعنی دا قیدونه مه لگوه, که چه ما د رسول اه نه اوريدلي 
دی چه په دې امت کښې به داسي خلن پید| کیری ( نغتدون فی اور ولا ) کوم چه به 
په‌دعاء او اودس کښې د حد نه تجاوز کوی 
په دې حدیث دوه اجزاء دی, اول اععداء قى الطهور» ثانى اعتداء فى الدعاء د 
ضحابی 2 غرض جزء ثانی دی او د مصتف مکی غرض جزء اول لره بیاتول دی. بهر حال په 
دې حدیث کښې د اعتداء فی الطهور نه منع کړې شري‌ده چه دهغې نه مصتف ېټ د اسراف 
فی الوضوء کرات مستنبط کړې دې لکه چه ظاهره ده 
د اعتداء فی الدعاء په تفسیر کښې اقوال 
اوس دا چه د اعتداءفی الدعاء نه خه مراد دې؟ یعنی په دعا کښې تجاوز عن الحد خذ خیز 
دې؟ جواب دا دې چه علماء کرامو ددي یر صورتونه لیکلې دی يو دا چه په اعنبار د جهر 
بلیغ یعنی زیات په زور سره دعا کول او چغې وهل يا په اعتبار د تیود زائده چه د اله یاک 
نهد ځپلو حاچتونو د سرال کولو په وخت په هغې کښې قسم قس شرطوته لول خکه چ دا 
د حاجت مند سائل د شان خلاف ده. او دري شکل دا دې چه د دعاء په الفاظو او کلماتو 
کښې د سجع رعایت ارکړې شی په مسجع الفاظو سره دعأ اوکړې شی. ظاهره ده چه دا 
خیز د خشوع منافی دې او یو قول دا دې چه ددې نه مراد غير ماثور دعاگاني دی 
په دې باندې به دا اشکال وی چ د رسول ال کش ا و کی 
جراب دا دې چه د رسول ال په کلام کښې د سجع موندلي کید ل بالقصد ته وو بلکه 
کمال فصاحت وبلاغت کوم جه رسول ال ته فطری طور ورکړې شرې وو دهغې په وجه 
باندې مسجع الفاظ او عبارتوئه بغیر د تکلف نه په ژبه مبارکه باندي راتلل؛ او د ممانعت 
لق د تصنع او تکلف سره دې ته ددې سره 
کو ی بو که چه د شازحینو په دې کښې اختلاف دي چه د صحابی 
دي ځوشی په خپله دعاء کي څه زیادت کړې وو چه په هغې ياندي د هغه پلار هغه لد 
ارتوکلو خوک څه لیکی او ځوک څه. لکه چه په بذل کښې موجود دی خو د حضرت 
سهارنپو ر یځاځ رای دا ده چه د موجرده دعاء په مضمون کښې هیخ نجاوز عن الحد نشته 
خر د هغه به طرز ماه باندې د هغه صحابی ویره پیدا شوه چه هغه چرته په دې کښې 
تجاوز عن الحد آونکری: په دې وجه د مخکښې تهې د بند ولو دپاره هغه ته تنبیه ورگ 
حضرت ليكلي دی چه د قصر یی عن یمن الجة په سوال کښې دا هه اشکال خبره 
کوم ته چه نجاوز عن الحد اوونيلي شی نشته, د حدیث په جزء اول یعنی اعتداء فی 
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درمنضود پښتوشرح سفن‌ابی دازد 1 ازل جلد 
الطهور په سلسله کښی حضرت الاستاذ مولانا محمد اسعد ال صاحب هتو د خبل بذل پر 
مر ی ل ی چ ارا ای هدند م کی 
مکروه تحریمی دی او که په مال رقف کښې وی لکه د مدارسو د حمام وغییره اوبه نو هغه 
جرام‌دی, عام طور سره طالبان چونکه د مدرسي د انتظام د لاندي ورکړې شوي اوبو کښې 
بې احتباطی کوی, په دې وجه ناظم صاحب ال د طالباتو مخکښې خاص طور سره دا خبره 

۳ 


اوفرماتیله. 
باب فی إِنَْاغالوْصُوء 
باب دې په بيان د مڪمل ڪولود اودس ڪې 


د اسباخ‌معتی د اکمال ده د الله پاک ارشاد دې ( راسبغ علیکم نعمه ظاهرة وباطة) او اکمال 
وضوه دا دې چه اردس د خپلو آدابر ار مستحباتو د رعایت سره ا وکړې شی, په صحیع 
بخاری کښې د ابن عم رټ نه د اسباغ تفسیر په إنقاء سره مروی دې یعنی اعضاء لره په نه 
طريقه باندې مرل او وینخل 

د اسباغ وضوء انواع ثلاثه او اطالة الفرة والتحجیل تشریح او تحقیق 
مرلانا شاه محمد اسحق نه په بعض حواشی کښې منقول دی چه د اسباځ وضوء دري 
قسمرنه اودرجي دی په درجاتو کښې اوله درجه فرض» دریمه سنت او دریمه مستحب‌ده: 
۱ تول اندامونه د اودس یو خل بالاستیعاب وینخل اسباغ په دې معنی فرض ده 
و وینخل او یو خل د پوره سر بالاستیعاب مسح 


کړه چه غرة وائی هغه سپین والی ته کوم چه د اس په تندی کښې وی اد 
مراد دا دې چه د مځ وینځلو په وخت د تندی سره د مقدم راس خه 
حصه هم شامل کړې شی او د اطالة التحجیل مطلب دا دې چه د یدین او رجلین د وینځلو 
په وخت حد مفروض یعنی د مرفقین ار کعبین نه تجاوز ا وکړې شی او پورته حصه هم لره 
وینځلې شی؛ اصل کښې دا اخستلې شوي دې د فرس محجل نه, محجل هغه اس ته اتید 
کوم چه دواړه لاسونه او دواړه خبی د کوندو پورې سپینی وی, او په اودس کښې د مقدار 
منروض نه تجاوز کولو ته اطالة الغرة والتحجیل نه تعبیر کول په ظاهر کښې ددي نکتې په 
بناء دی چه د قیامت په ورخ باندي به دا د اودس اند اموته روښانه او چمکد ار وی, په غرة 
ار تحجیل کښې هم د رتړا معنی ده» ویر ښکلې تعبیر دې 
خان پوهه کړه چه اسباغ بالمعنی الثالت يعنى أطالة الغرة رالتحجیل مختلف فيه 
دې جمهور علماء اتمه ثلائه خر ددي د استحباب قائل دی, پس علامه شام ټڅ اد 
طحطاوی دا په هند وبات وضوء کښې شمار کړې دي, هم دغه شان امام نور یله په شرح د 
مسلم کښې د ابرهریره 209 دحدیث ( من استطاع منکم ان بطیل غرنه فلیفعل ) و لاندې دا 
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برملضودپښتوشرح سنن ابی داؤد ازل جلد 

أطالة دا 

حب لي و د حنابله په نزد ددې د استحباب تصریح په نیل المارب کد 

موجود ده خلاصه دا چه د ناتلا پود مت دغر مالیا ی ی 
دې ته مکروه وائی» هفری وائی چه ددي اطالة نه مراد ادامة او تجدید وضوء دې یعنی 
یایند ادوس رازه دس کدی 

امام نوو ئڭ په شرح د 1 دی چه د حدیث به‌شارحینو کشی این 

ئ 9 کښې ليكلي دی چه د حدیث په شارحینو کښې ابن 

بطال مالکی ار قاضی عیاض مالکی لفط چه دا دعوی کړې ده چه د IT‏ 
باندي اتفاق دې چه فوق المرفق والکعب وینخل مستحب نه دی دا دعوی د هفری‌باطل ده 
زه وایم چه هم دغه شان د طحاوی په شرح معانی آمانیالاحبار کښې د علامهمناری له نه 
نقل کپی دی چه ائمه ثلائه یمنی احناف مالکیان او حتابله د اطالة اهرة واتحجیل د 
1 تائل نه دی د علامه مناو یګ دا خبره خلاف تحقین ده خکه چه مون اوس د 
په حوالې سره د احنافو او د حنابله ار هم دغه شان د شرافعو په نزد ددې 
ستحباب تقل کړې د e‏ 

د امام نوو یک رائې دا ده چه په اودس کښې اطالة الغرة والتجحیل د رسول 
اشم او د ایو هرره لګ ته ثابت دې. خو ابن القیبه لیکلې دی چه د رسول ال ته 
زيادة على محل الفرض عملا ثابت بته | به‌داسی کول ر 
1( )حدقا مھ حدقا بی 
ای أن سول الله لاله 


ترچهه: دعبد الله بن عمرو ته روایت دې بیشکه رسول له #۶ ارلیدلو یو قوم او پوندو د 
هغوی چمک ثې کولو, نو وئې اهي ده د پوندو لپاره د اور ته» مکمل کړئ آودس 
لشریم: فوله :( عن غد الله ن عنړو الځ ) په دې باب کښې مصنف ل صرف يو حدیث ذکر 
کړې دې د عبدالله بن عمرو بن العاص ڳا چه رسول ال8 بعض صحابه کرا بقل اولیدل 


پوهه کړه چه اطالة الغره والتحجیل کوم چه په حدیث کښې راغلي دې کوم چه صاحب 
ارچ کم دی ی شبات زا 
ار فش تس اتلام کم بل شه دال )مضو عله اد دهت احتکیه کي تې 
د ددي دی آخری خملا عت لن معلل فغ )د ابو هبر لا طرف تد ندر کک 
يث راني هم دا ده اګرچه بعضو ددي په رفوع او موقوف کیدو کښې هم تردد ښکاره 
هی ی د قیامت په ور 
ل. دویم د اودس په مینخ کټ ۶ والتحجیل کول پس امراول د رہ 
ته باد اوا اتی و ال ته مختلف فیهدي, بعص ددي قانل دی و 
بعض منکر او د ابوهریره دا ثابت ار سشهوږ دې چ هفوی پد داسي کول 
4 ,الطهارة ٩‏ (۲۸۱): ستن انساتي لالطهارة ۱۱۱(۸۹),ستن ابن ماجهالطهارد 48:80 مسند احمد 
۱ ۱ (تحفة الأشراف: ,۸٩۳۱‏ وقد اخرجه: صحبح البخاري لملم 1۰(۴), ,)٩0(۳۰‏ دون 
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در منضود پښتوشرح سئن اہی داد 1۷۸ ا‎ 
چا چه هم هغه وخت آودس کړې وو چه د هفوی د پوندو خه حصه د ارچیدو د وجې نه‎ 
پرفیدله یعنی محسوس کیدله نو رسول للم هغوی ته دا وعید واورلو؛ (ویل الاظاب‎ 
من النار ) یعنی تباهی ده ددي پوندو دپاره د اور نه. او بيا ثې آوفرمائیل چه اودس کامل‎ 
۲ ۱ او مکمل کوئ‎ 
: مضمون حدیٹ‎ 


په دې حدیث کښې اصل کښې اختصار دې روایت مفصله په مسلم وغیر کښې دې چه 
رسول ال په پو سفر کښې وو. په تلو تلو چه کله منزل ته نزدي اورسیدلو نو په قافله 
کښې څه صحابه کرام نزدي چيني ته په تندئ باندې وړاندې لاړل» او هلته تلو سره نې 
خپل ضرورتونه پوره کرل, او به هغه چینه باندې هغوی زر زر اودس اوکړو چه په هغوی 
کښې د بعضو د پوندو خه حصه آوچه پاتې شوه او هغه خلق په خپل خیال کښې د اودس‌نه 
فارغیدو سره لکه چه تیار شو لرٍ ساعت پس باقی تافله چه په کښې رسول ال هم وو 
هغه چيني ته راورسیدله نو هغه وخت رسول لا ددي خلقو په پاره کښې دا اوفرمانیل 
کوم چه په حدیث الباب کښې ذکر شوې دی 

د حدیث مطابقت د ترجمة الباب سره ښکاره دې او د کوم اسباغ ذکر چه په حدیث کښې دې 
هغه د اسباغ په اقسام ثلا کښې هغه قسم دې کوم چه فرض دې ځکه چه دې خلقو رجلین 
پوخل‌هم بالاستیعاب وينخلي نه وې حال دا چه یو خل بالاستیعاب وینخل فرض دۍ 

قوله ۰( قل بلأغلاب ین اثار » په دې کښې دوه اقوال دی یو دا چه د اعقاب نه مراد 
اصحاب الاعقاب دی, دویم دا چه اعقاب مراد دی چه دهغې مطلب دا شو چه تکلیف به 
صرف پوندو ته رسولي شی, چه دهفي په وجه هغه ده کرمه چه په بل حد؛ راغلي‌ده 
چه د اودس اند امونه به اور ئه مسح کوی او چونکه دې اندامونو ته د اودس اوپ ئه دی ور 
رسیدلي په دې وچه په دا اور مسح کوی 

قوله :ون ) ددې په تفسیر کښې خر اقوال دی وثيلي شوی دی چه ددي معنی د رسوایئ 
ده او وئیلې شوې دی چه د هلاکت ده: او یو فول دا دې چه ددي معنی د خسران یعنی 
خساري ده, او صحیح ابن حبان کښې یو مرفوع روایت دې چه په هفي کښې دی (وبل واد 
فی جهنم ) یعتی ول په جهنم کښې د يوي طبقي نوم دي,چونکه دا حدیث دې په دې وجه 
هم دې ته به اصح تفسیر وئیلې شۍ 

او په دې سره یو بل اشکال هم ختم شو هغه دا چه دلته وئيل په ترکیب کښې مبتداء اق 
کیری حال دا چه نکره ده» اشکال په دې وجه رفع شو چه د روایت مرفوعه نه معلومه شو؛ 
چه دا خو په جهنم کښې د یو خاص طبقې نوم دې لهذا د علمیت په ناء باندې معرفه شو؛ 
اوبعضو داجراب کړې دې چه په جمله دعا اقع کیدونکې مبتداء نکره کيدي‌شی 
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در اول جلد 
باب الوضووف یآ 


باب دې په بیان اردس کې په لوښرد زیرو(پیت 

خان پوههکړهچه دې ترجمې رید وس ۲ جر 
حب رسول ا مقتضی دا ده چه د محبوب هر ادا ته دې او 
اودس خنگه کولر. اودس به تې په څومره اوبو باند 
کولو. د حضرات محدثین د حب سول نگ ایکا 
د احکام شرعیه مدار په نقل بان 


فقهاء کرامو نه چه د تانبې او پیتلو په لوښی کښې د اودس کولو کراهت منقول دې. کیدې 


شی د هفری مراد کرا یهی وی ځکه چه د خاوري د لوښی استعمال اقرب الی 
التواضع دې» اوحدیث ن جواز بائدې محمول دې» بيا وړاتدې شاه صاحب لیکی, 
بەد خاورر ید 


چه‌ماته په یر روایت کښې هم ددي تصریح نه ده ملا شري چه رسول 
لونبی باندی اردس فرمائیلو. صرف امام غزال یګ په احیاء کی لیکلې دی چه د رسول 
اشم د خاوري يو لوټه وه چه په هغې باندي به تې اودس فرمانیلو خو حانظ عراقی د 
احیاء العلرم په تخریج کښې لیکلی دی چه ماته ددي اصل نه دې ملاؤ شوې 

د صفر او شبه لغوی تحقیق او د حدیث د ترجمة الباب سره مطابقت 
د صفر په ترجمه کښې اختلاف دې. د حضرت شیخ په حاشیه د بذل کښې دی چه د حضرت 
گنگوهی نه تپوس اوکړې شو جه د صفر ترجمه په غیاث اللغات کښې به سیلور سره کړې 


شوې ده. او په غاي الارطار ترجمه در مختار کي ددې ترجمه په يتل سره کړې شوې ده 
نر حضرت ددي جراب دا فرمائيلي دې لکه چه په فثاوی رشیدیه کښې دی چه د صاحب 
ل 


[ خا ہک ی ا فطع 
تفردبه پر ارد (تحفة الأشراف: ١٤١۱۷)(ضعيف)‏ 
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کښې تصریح ده چه رسول ال په یه الصفر کښې اودس فرمانلي :6 ار د باب پهاول‎ 
حدیث کښې ( فی تور من شبه ) لفظ دې شبه پیتل ته وائی نو ګویا د تن دترچمة‎ 
الباب سره مطابقت من حیث المعنی دې او د حدیث ثانی د ترجمې سره ابقت لفظا او‎ 

معلی دراړر طریقر سره دې ا 

بهر حال د صحاح ددې احادیشر نه چه په هغې کښې بعض په بخاری کښې راغلی 
دی په آنية الصفر کي اودس کول د رسول ال نه ثابت شو خو د غير صحاح په بعض 
روایترنو کښې د اودس فی آنية الصفر کراهت معلومیری, لکه چه په مصنف ابن ابی شیبة 
دی, بله دا چه د ابن عمر ټګ ته منقول دی چه هغوی به په آتية الصفر اوبه نه څکلې او 
نه به ئې پري اودس کول هم دغه شان این رسلان د امام غزال یګ نه ددې کراهت تقل 
کړې دې د مصنف ابن ابی شيبة په روایت کښې دی چه ( انه علیه السلام کرعه ) چه رسول 
الد به د پیتلو لوښی استعمال بد ګنړلو 
خو د جواز روایات د صحاح دی او اصح او ارجح دی. کیدې شی چه د مصنف یله غرط 
دې باب سره هم هغه روایاتر طرف ته اشاره ده او په هفي باندي رد وی او د جمع 
الروایات شکل دا دې چه د کراهت روایات په زهد او په ترک د تتعم «عیش اوراحته 


او په دې هم پوهه شئ چه د سرو ار سپینو زرو د لوښو استعمال ضرف د سرو دپاره ناجانز 
نه دې پلکه دښخر دپاره هم ناجانز دې» دښخر دپاره صرف د کالو استعمال جائز دې. 
شرح السند 


قوله :( اغبرنۍ صاحب لی ) او ددې نه په وړاندې سند كي دی ( عن رجل ) غرض دا چه 
دواره خایونو کښې په سند کښې راوی مبهم دې ددې نه مراد شعبه دې لکه چه حافظ په 
تهذیب کښې ليكلي دی ار حضرت دا خبره په بذل کښې اخستلې ده» بله دا چه په اول اد 
دوم سند کښې یو فرق دا دې چه په اول سند کښې هشام براه راست د عائشې له نه 

ایت کری, او په دویم سند کښې د هشام او عائشې و ترمینخه عر و تلا دې. اول سئد 
۰ شو خکه چه هشام د عانشي ل زمانه نه ده موتدلي 


کی vvi‏ بات 
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۸1 در منضودپښترشرح سفن اہی داؤدر‎ 


ارل جلد 


او قالا: یتنا عبن العزیز ین بل | 
ال ال لو ملاع سر 


قائل دې خو دا د هغری خبل تحقیق دې چه د غې اعتبار نشته, پس د هفوی معروف 

شاگرد قاسم بن قطلوبغا فرمائی ( ابحاٹ شبخنا إذا خالفت المقول لا تعدر ) او د شوافعو 
د تسمیة عند الوضوء سنت ده ) لکه چه د هفوی په کتابونو ګښې تصریح کړې شوې 

> ان الاشراف: (۱۷۳1٤‏ (ضعيف) 

) انظر ما قبلهه (تحفه الا شراف: نج 


ات بت 


ییات 
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در سعضود پښتوشرح سفن ابی دازد ۹ اول جلد‎ 
لس‎ << 


ده. د مالکیانو به نزد مشهور ار تحفیقی قول لکه چه علامه دسوقی لب 
علی الوضوء د فضائل یعنی مستحباتر نه ده. د غیر مشروع او مکروه کیدو هغوی تردیر 
کړې دې لهذا ابن العربی چه په شرح د ترمذی کد د امام مالک طرف د تسمیه عدم 
استحباب منسوب کړې دې هغه خلاف تحقیق یا کم از کم قول مرجوع دې د امام احمد ی 
په نرد لکه چه په کتب حثابله نیل السارب وغبره کښې ددي تصریح ده چه تسمية علی 
الوضوء واجب عند التذکر ده یعنی نسیانا معاف ده هم دا مذهب د آسحق بن راهويه دې 
لهذا که خوک عمد | ترک د تسمیه کوی نو اودس به تې صحیح ته وی, او د ظاهریه بهنزد د 
تذکر قد نشته مطلقا فرض ده, د حنابله مذهب مشهور په نزد د شارحینو هم دا دې کوم چه 
د اسحق بن راهویه دې خو په مغنی کښې د تسمیة سنت کیدل اظهر الروایتین عن احمد 
لیکلې دي, بله دا چه د امام احمد ا په نزد په اودس. غسل او تيمم درې واړو کښې 
تسحیه‌وا خلاصه دا چه په دې کی پنځه اقوال د 

ا چه په دې کښې پنخه اقوال دی 


ستث‌یا مستحب ‏ ۲د شوافعو به‌تزد سنت 

۳ د مالکیاتو په تزد مستحب د راجح او د مشهور قول په‌بناء 

۴ د حنابله په نزد واجپ‌عند التذ کر بغیر ددي نه اودس‌ صحیح نه دې 
۵:د ظاهریه په نزد مطلقا واجب 


ترجهه: د ابو هریره ل نه روایت دې هغه وائی؛ وثیلی دي رسول الله م نشته موتخ د 
هغه جا چه اودس ني نه وي» او نشته دی اردس د هغه چا چه د الله نوم په ن 


[-]() حدتا ان بن مین الد دتتا ابن وهب؛ ی الراودوی 
یت لِم نلم کرام لول انیت 


وطو یلجت 
ترجهه: ذکر کری دی ربیعه چه تفسیر د حدیث د نبي #۶ (لا وضو لن لم یذکر اسم الله 
علیه) دا هغه کس دی چه اودس کوي او غسل كوي, أو نیت نه كوي د اودس لپاره د مرن 
او نهد سل د چنایت 

تشریع: ارس دا چه د تسمية علی الوضوه الفاظ څه دی؟ شیخ ابن الهمام لیکلی دی چه 
ددي الفاظ چه د سلفو نه منقول دی ار بعضو ونيلي دی چه د رسول الم ته مثقول دک 
هغه ( بسم الله العظیم والحمد له على دين الاسلام ‏ دی او علامه عبتی ی د طبرانی په 
حواله مرفوعا (بسم اله والحمد له ) لیکلې دی 


): ستن ابن عاجه الطهارة ۶۱ (۳۹۹) (تحفة الأشرا راف: 1۴1۷١‏ ت الطهارة ۲۰ (۲0). سنن الساني الطهار: ٩۲‏ (۷0. 
| 
"6 تفردبه یر داد (تحفة الآشراف: ۱۸1۳۵)(صحیح) 


ی vvir‏ بات 


ییات 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 


برمنضود پښتوشرح سنن اہی داز ۷۸۳ اول جلد 
ااا ال 
د جمهورو د طرف نه د حدیث الباب جواب : 


حدیث الباب د تسمیه په وجوب باندي دلالت کری لکه چه د ظاهریه او حتابله او ابن 
الهماې مسلک دې د جمهورو د طرف نه ددې دیر جوبونه کړې شوې دی یو کلی جواب 
هغه دې کوم چه ابن العربی د امام احمد ګګ نه نقل کړې دې ( لم بصح فی هذا اباب شی ) 
پس په حدیت الباب کښې یعقوب بن سلمة غیر قوی دې هغوی د خپل پلار نه روایت کوی 
د هغوی د خپل پلار نه سماع ثابت نه ده. او هم دغه شان د هفوی د پلار سماع د 
ابوهریره تل نه ثابته ته ده لها دا حدیث ضعیف او منقطع شو, دریم جواب دا ورگري 
شوې دې چه په دې احادیشو کښې د کمال نفی ده او د کمال تفی په دې وجه مراد کوو چه د 
دلائلو خبل مینځ 
کښې لیکلې دی چه په بعض روایاتو کښې د نفی کمال تصریح ده یعنی ( لا وخوء کملا ) 
راغلي دی دریم جواب دا ورکړې شوې دې لکه چه امام ابود از ده هم په دې باب کښې د 
ربیعه الرائی نه نقل کړی دی چه د نسمية نه مراد ثیت دې او د جمهورو په نزد نیت ضروری 
دي, څلورم جواب قاضی ابوبکر باقلانی کړې دې چه دا تسم الفاظ یعنی (۷ وضوء ) او 
(۷ علوة 4 مجمل دی, خکه چه دا کله د نفی د ذات او صحت دپاره راځی او کله د نفی 
کمال دپاره. واذا جاء الاحمال بطل الاستدلال. 

په دې مستله کښې د جمهورو دلائل 
جمهور علماء کرامو په عدم وجوب تسمية عند الوضوء باندې دهقه حدیث نه استدلال 
کړې دې کوم چه په دارقطنی او ببهقی وغیره کښې د دیرو صحابه کرامو. این عمر ابن 
مسعود او ابوهریر م نه مرفرعا روایت کړې شوې دې (من توضا وذکر اسم الف عله کان 
هررا الجيمع بدنه ومن توضا ولم بذكر اسم الله كان طهورا لأعضاء وضوله) یعنی څوک چه یسم 
الل ویو سره اودس اوکری په دې سره د ټول دن طهارت حاصلیری. او خوک چه ئې بف 
د پسم الل نه لوستلو نه آوکری تر په دې سره صرف د اودس یه کف وش 
طهارت نه مراد طهارت عن الذتوب دې» طهارت عن الحدث نه دي ي ړا ۳ 
کیری نه ددا حدیث نه معلومه شوه چه بغیر د تسمیه نه اودس‌خو کیری خو ثواب کم دې 
دا روایات اگرچه ضعیف دی په هر یر کښې یو نه یو راوی‌ضعیف دې. خو سین 
خبره خو دا ده چه احادیث کوم چه دال دی به وجوب باندې هغه کوم قوی دی لهذا د دواد 
طرفوتر احادیت ضغیف شوه دویمه خبره دا ده چه دا روایات اگرچهبانقرادها ضعیف دک 
خو د فرت طرق په وجه اعتضاد اوتقویت راغی لهذا داسې به نيلي شی چه‌دا احادیت 
قرینه ده پ دې خر دی چه په کرمی رانک چه یرد ميه ند ادس تایه 
e‏ 5 
ما کا د جلهررو د طرف نه دهغه حدیث ته استدلال کړې دې چه په هي 
کښې دی ( تم صلوة احنکم حتی بسیخ الوضوء كما مه ل ) یعنی د سری مو ترق 
وختا پوري نه مکمل کیری چه ترخو هغه داسې اودس اد نه کری خنگه چه ال پاک حکم 


تعارض رانشی, بله دا چه ابن سید النا سی په شرح د ترمذی 
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اول جلد‎ AE در منضود پښتوشرح سفن ابی دازد.‎ 
كري‌دي, او د (آمره اله ) نه د اودس آیت طرف ته اشاره ده او په آیت وضوء کښې چرته دم‎ 
تسمیه نه ده ذکر شو:‎ 

امام طحاو یګ په عدم رجوب باندي د رد السلام بالتیمم حد پث نه استدلال کړې 
دې چه دهغې مضمرن ( باب فی الرجل برد السلام وهو بول ) د لاندي تیر شوي دې چه رسول 
الله ۸۶ د سلام جواب بغیر د اودس نه په دې وجه ورنکرو چه سلام ذکر دې» او ذکر رسول 
ال بغیر د اودس نه مکروه اوگنرلو لهذا دا به منلي کیری چه کم از کم رسول ال چه 
به دې موقع باندي کوم اودس فرمائيلي وو هغه بغیر د تسمیه نه وو» لهذا تسمیة عند 
الوضوء ضروری نه ده 

باب‌فی رل یی الب آن یسلا 

باب دې په بیان د سري کې چې لاس د ننه کون په لوښې کې مخڪښې د وینځلو نه 
[ ا0 حلا مسدد حرا ابو معاویاہ عن عش,عن آبی رز عن ایی هرترة قال: فال 
له ماده من اللیل فلا فیس ده فی الإناء حى تفیل لا کمراب فال 


یی 
ترجهه: د ابو هريره 8 نه روایت دې هغه وانی» وئیلی دي رسول الله هم کله چه پاخبوي 
یو کس ستاسو نه دشپې» نو نه دې منډي لاس خپل په لوښې کښې تردې چه وينخي هغه 
دري غه خکه چه دا له پوهیری جه د ده لاس شپهچبرنه تبره کر ده 
ریم قوله( عن اس هريرة الخ ) رسول الثم ارشاد فرمائی چه کله یو سري د شپې 
پاخیری نو ترڅو چه خپل لاسونه درې کرته او نه وینخی تو هغه دې په اوبو کښې نه غوپه 
کری (فانه لا بدری اين باتت يده ) خکه چه هغه ته پته نشته چه د هغه لاس چرته شپه تبره 
کړه» پاک خاني یا ناپاک خائي کت 

دلته یو طالب علمانه اشکال دي, هغه دا چه (آين باتت يده ) جمله استفهامیه ده, کوم چه 
صدارت د کلام غواری او دلته داسي نه ده بلکه په ترکیب کښې مفعول واقع شوې دې؟ 
جراب دا دې چه دلته لفظ ( اين ) د مطلق ظرف په معنی کښې مجردا عن معنی الاستفهام 
اسعمالیری. او ترجمه دا ده چه اوده کید ون نه پوهیری د بدن په هغه حصه او ځائې چه 
چرته د هغه لاس شپه تیره کړې ده کریا ( اين) د مرضع ) په معنی کښې دی يا دا 
اووئیلې شی چه دا جمله په طور د سوال نه ده بلکه حکایت عن السوال دې چه که د خوب نه 
پاسید ونكي نه تپوس اوکړې شی چه د هغه لاس چرته لگيدلي دې» نو هغه به ددي جواب 
ورنگري‌شی, او تقدیر د عبارت‌دا دې ( فانه لا بدری جواب این باتت يده). 


"4 صحیح مسلم الطهار: ۲۹ (۳۷۸)» (تحفة الأشراف: ۰۱۸۹۰۹ 4۱۲۹۱۹ رقد آخوجه: صحيح البخاري /لوضوء ۳۱ 
(۱۲) سنن ارم /الطهار: ۱۹ (۲۴), سنن الناني /#لطیاره ۱ (1).الفسل ۲۹ (10۰) سنن ابن ماج لطهاره 1۰ (۰0۳۹۳ 
موطا ام مالك الطهارة 0(۴ مسند احمد (۱/۷ ۲۵۴,۲۸ سنن الدارمي هار )/٩۳(۷۸‏ (سحی) 
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ډرمنضود پښتوشرح سنن ابی داد Ae‏ ا 

سس لٹ 
حدیث نه متعلق مباحت اریعه 

پهدې حدیث کښې څو بحثرنه دۍ ۳ 


اول دا چهدا نهی د تنزیه دپاره ده پا د تحریم دپاره. 
ویم بحث دا دې چه که یو سم: 


اوو خه حکم دې 


NT‏ بحث اول : نی تنزبپهی ده که تحریمی؟ 
د جمهررو اود ائمه ثلاثه په تزد دا نهی د تنزیه دپاره ده که استیقاظ د ورځی وی يا د شپی. 
اود امام احمد کات ار داد ظاهرئ که په ترد په توم الیل کښې د تحریم اه ده او م 
النهار کښې د تنزیه دپاره دي. حسن بصر ۍکټ فرمائی چه مطلق د تحریم دباره ده که د 
ورخې وې يا د شپې» د امام احمد ګګ استناد د باب د حدیت اول نه دې چه په هغې کښې د ( 
من اليل ) ید موجود دې او د حسن بصرئ کا استناد دهغه روایت نه دې چه په هغې کب 
مطلق استیقاظ من النوم مذکرر دې د لیل قید نشته لکه چه د باب حدیث الث کښې دی 

بحث ثانی : ددغه لاس وهلو اوبو حکم. 

دجمهورو علماو او اتمه ثلائه په نزد اوبه ناپاک دی مطلقا, او اسحق بن راهویه. حسن 
بصری او محمد بن جریر طبر یک په نزد نوم اللیل کښې نجس کیری, او هم دا یو روایت د 
امام احمد دي, پس ابن قدامة د امام احمد## ته نقل کړی دی هغوی فرمائی: (اعجب (لی 
آذبهینه) 

د اسحاق بن راهویهکله وغیره استدلال د هغه روایت نه دې په کوم کښې چه د 
اراقة ماء حکم دې کوم چه ابن عدی روایت کړې دې خو هفوی خپله دا وائی چه ا روآیت 
منکر او غير محفوظ دې» او جمهرر دا وائی چه کو حکم په احتمال باندې بنا وی هغوز 
زد ی ری ماو ود رت ات و بيدي او دویمه 

دا ده جه قاعده ده ( الیقین لا بزول لا بسئله ) او دلته د اوبو طهارت د مخکښې نه 
بقینی وو آو د پدین نجاست صرف محتمل او مشکوک دي, لهذا به شک سره به یقینی 
ځیز نهزاپل کیږۍ 


بحث ثالث : «نهی علت او سیب 
د جمهورو په نزد سیب د نهی احتمال نجاست دې د امام شافع یکل نه روایت دې چه د 
اهل حجاز عادت استنجاء بالحجر باندې د اکتفاء کولو وو. او ددي خلقو مزاج او ملک 
حار وی, د اوده کیدو نه پس پرې خوله راخی, ار دهغې په وجه محل د استنجاء لوند شی 
چه په هغې سره د نجاست د واپس کیدو احتمال دې آو کیدې شی چه د اودۀ کیدونکی 
EE‏ کی مق استنجاء ته رسيدلي وی بله دا چه چونکه د جمهورو په نزد 


SRE اه‎ 
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در منضود پښتوشر سنن ایی داد ۸۹ دی‎ 
دا حکم د احتمال نجاست په بناء دې په دې وجه حکم به هم په دې علت باندې داثر وی.‎ 
لهذا کله هم چه په لاسونو باندې د نجاست احتمال وی اگر که اودۀ کید و سره پاسیدلې وی‎ 
يا نه بيا به هم دا حکم وی چه بغیر د وینخلو نه دې لاس په لوښی کښې ار نه وهلې شی, او‎ 
د بعض علماء کرامو په تزد چه په هفری کښې قاضی ابوالولید باجی هم دې دا نهی د‎ 

دپاره ده ځکه جه د اودۀ کید ونکو لاس داسې خایونو ته رسیری کوم چه د خیری او 
لو خایونه دی مثلا په پوز دنله او ترخ وغ وا کی EEE‏ 
نه مخکشی دا لاسونه په اوبو کی وهل د نظافت خلاف دی دریم قول په دې کن 
ی ا e‏ 
جدد ابن القیمیه او ابن دنیق العید نه هم دغه شان منقول دی. خو دا صحیح نه ده. 
چه په حدیث کښې ددي حکم تعلیل ذکر شوي دې لهذا دا حکم معلل شو نه تعبدی 

په دې اختلاف باندي په تمره دا مرتب کیری چه کوم حضرات وائی چه دا حکم 
تعبدی دې» د هغوی په نزد به د غسل یدین حکم په هر حال کښې وی او د چا په نزد چه 
حکم معلل دې د احتمال نجاست سره لکه چه د جمهورو رائي‌ده. نو دهفي تقاضه دا ده چه 
د عدم احتمال نجاست په شکل کښې د غسل‌یدین حکم نه وی» مثلا څوک د اودة کیدونه 
ځکښې په خپلر لاسونو باندې کپړه واچوی یا دستاني واچوی او بیا اود ۀ شی نو چونکه 
په دې صررت کښې احتمال نجاست نشته. په دې وجه به د عسل الیدین حکم هم نه مرتب 
کیږی اګرچه اولی په دې وخت کښې هم دا ده چه اول وینخلی شی 

بحث رایع د اودس په شروع کښې دغسل یدین بحث 
هخکښې د غسل یدین حکم ورکړې شوي 
يدي دې کوم چه فقهاء کرام په 
. يا که دهغې نه علاوه دې؟ جرآب دا دې چه په دې کښې 
د طرز ته معلومیری چه دا هم هفه غسل یدین دې کرم چه د 
اودس په ابتد اء کښې مسنون دې خو علامه سندی په دې محمل باندې اشکال کړې دې. 
هغوی وائی چه ددې تعلق د سئن وضو سره ته دې بلکه د احکام المیاه سره دې. یعنی 
مقصد دا دې چه په دی تج چیه لور کې رمي ار وکيکري شوي پتي دک 
بی 


وی 
دا 


خکه 


گومی جه به غسل او ټولو ضرور. سعمالیری. دهعي د پاک ساتلو 
اهنمام پکار دې مثلا د کد و زا ی تون د تخل ن دی لاس دفي که 
دتنه کوی چه د استعمال دباره اوبه پاکې ملاز شی, او هم دا رانې ده د ابن رشد کال 
هفوی هم په بداية المجتهد کښې په دې حدیث باندي بحث فرمائيلي دې احقر رائی چه 
تائید ددې نه هم کیری چه د اودس په ابتداء کښې غسل یدین خو په هر حال کبس 
مستحب دې د اودۀ کیدو نه پس پاسیدر سره مقید ته دې او په دې حدیث ګټې د 
ستیفاظ من النوم قید دې 
حاصل دا چه سياق دحدیث ددي خبره متقاضی دې چه ددي حکم تعلق د مطلق اوبو سره 
لومنلي شی د آودس سره دې دا خاص نه کړې شی خر د مصتفعتله د طرز عمل ته 
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معلومیږۍ جه هغوی دا حدیث د سنن وضوء سره متعلق کړې دې په دی وجه تې د ابوا 
رضوه په مینځ کښي راوري دې احکام المیاه او RE‏ 
یو خاص اشکال او د هغې جواب 
رلته یو سوال دا دې چه حضرت شیخ کله فرمانی چه زما استاد حضرت مرلانا خلیل احمد 
د خپل استاذ محترم مولانا شاه عبدالفنی صاحب هج نه دا سوال 
4 کښې د اودة کید نه پس پاسیدو سره د غسل یدین حکم ورکړې 
شوې دې صرف د احتمال نجاست په وجه باندې چه معلومه نه ده چه لاس په کومو کومو 
خایونو کښې لگيدلي وی, کیدی شی چه شرمگاه و محل استنجاء ته رسيدلي وی» چه هر 
هد یه هید پاجامی او لنګ هغه حصه کومه چه د شرمگاه سره متصل وی. د 
ارده کیدو نه پس دهغې د وینحلو حکم یه طریقه اولی پکار دی حال دا چه به حدیث کب 
ار ی ## 
ددي جواب حضرت شیخ صاحب یه دا فرمائی دې چه په ظاهر ددي رجه دا ده چه د اوبو 
نجاست متعدی دې» او که اوبه تاپاک یا مشکوک وی نو کرم یز باندي چه‌هم اولگیری 
هغه ټول خیزونه به مشکوک او ناپاک شی په خلاف د کپړې چه دهقي د نجاست اثر بل خیز 
ته نه مننقل کیری, هم په دې وجه فقهاء کرامو فرمانيلي دی چه (طهارة الماء ازد ‏ یعنی د 
اوېو د پاکوالی مسئله زیاته اهم ده. یو فرق بل هم دې چه په غسل یدین کښې هیخ ګران 
والي حرح نشته. او د پاجامي ښځتګ بار بار وینځلو کښې حرج دې او حرج په شریعت 
ښې مدفوع د 
0 حدقا مسد دنت عینی بن بوس عی الات عن ی مالوعن هر عي این ص 
الیل ول رز 
ترجمه: د ابر هریره 28 نه روایت دې مرفوعا يعني دا حدیث. هغه واتی دوه خله او يا دري 
څله. او ابو رزین ئې نه دی ذکر کړې 
ظریع: فوله :( ثال رتښن الا 4 مصنف ی د اعمش د شاگردانو اختلاف بیانوی په اول 
روایت کښې شاکرد ابرمعاویه وو. به دې کښې عیسی بن بوتس دې. په اول روایت کې 
ثلاث مرات دې بغیر د شک نه. په دویم روایت کي مرتین او فال ثلا په شک سره دې 
ظاهر هم دا ده چه دا ( او ) د شک دپاره نه دې. بلکه د متکلم یعنی د نبی عليه السلام به 
کلام کښې دې. لهذا دا به هم دغه شان لوستلې شی (مرتین او فال تلات ) او دویم احتمال 
دا دې چه ( او ) د راری شک نه وی بلکه متکلم یعنی د رسول اه کلام کښې وی 
برت کښې به د (ار ) نه پس (فال ) نه شی لوستلې» د ( او 4 نه پس فال هلته 
شی چرته چه شک د راوی دی 


پهد 


سا ا ویوا 
تفرد په بو داود (تحفة لأشراف: ۱۲۸۵۳)» مسند احمد (14۳/۲) (صحیع) 
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ريدلي دي د رسول الله ۶ا ته چا هغه 
ر ب ,نو نه دې ننباسي لاس 
لوښې کښې تردې چه وينخي‌هغه درې ځل. بیشکه پو ستاسو نه نه پوهيري چ 
ده لاس د هغه. او يا کوم ځا کښې گرخید و راګرځید و لاس د 
نشریح: قوله :( اذا اسیقط احدکم الخ ) په دې ررایت کښې د نوم اضافه ده, سوال دا 
واردیری چه د استیقاظ نه پس ددې قید خه ضرورت وو, بیداری خو وی د خوب نه؟ 
جواب دا دې چه د استیقاظ استعمال او اطلاق کله کله په افاقة من الغشی باندې هم 
کیږی» دویم سوال دا دې چه ( تومه ) کښې د ضمیر د اضافت څه ضرورت وو من الوم) 
به ئې وتيا . خکه چه هر سړې د خپل خوب‌نه بید اریری؟ 
ا ی کی ی د ویک کی ۳ 
مخاطب مراد دې او هم په دې وجه ئې احد کم هم ذکر کړې دې چه ددي حکم نه د متکام 
خارجیدل معلوم شی 
باب وضع لین صلی الله عليه وسلم 
باب دې په بیان د طریتي داودس د نبي کپ 
د دې باب ته د مصنف که غرض د اودس تفصیلر 


بیانول دی او دا چه د 


رسول ال نه خنکه خنکه اودس کول ثابت دی» دا باپ غالا د کتاب الطهارة ‏ ټولو نه 
مصنف له د نهه صحابه کرامو ثم روایات ذکر فرمائيلي دی 

کری, او دا اهمد 

ته خپل مینغ کښې ۱ 


ايت ان توضا قافر عى یره 
یل لیزقن الیل 5 


وغل وجبه تلائ وة الى إا 2 
قعل رهه الیل لالم ری ول ذیلت فم قال: رابت رسول الله صل الله لب 


۲ 
« البخاري/الوضوء ۲ Dm‏ لصوم ,)1۹۳١( ٩۷‏ صحیع مسلم الطهارة ۳ (۲۲۱)؛ سن 
اساي ها 4615۸ موطا امم مالك لها ١‏ (تحفة الأشراق: ۹۷۹6)» وقد اعرجه: ستن ابن ماجه الطهارا 
(1۸۵): مسند احمد (0۷۲/۱,سئن الدارمي /الطهاره ۷۲۰۲۷ (محیح) 

حص ۹۹ 
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امل وضو هدام ف تائف غقله ما | 


ټرچهه: حمران وائې چه ما اولیدلو عنمان بن عفان چه اودس نې اوکرو تو اوبه ني رارولي 
په دورو لاسونو بان ی دري تله نو وی ویخل دواړه. پیا ي مضمقه ارکړه او برهتي 
سونړ کړه بيا نې مخ آروینخلو درې خله. او وئې وینخلو خبل ښې لاس تر نگل پوري 
دري خله: بيا چپ لاس دهغې پشان, ا ئې مسح د راس اوکړه. یا وینخله ښې ځپه 
خپله درې ځله. با کسه څپه دري ځله پشان د هفې. بيا اوونیله رسرل اط 4# آودس 
اوکړه پشان د اودس زما چه دادی. بیا چا چه اودس اوکړو پشان د اودس زما 
چه دادی» بیا تې مرنخ اوکړو دوه رکعانه چه د خان سره ئې په هغې کښې خبري نه ري 
کړي نو الله به ورته مخکنې ګناهونه اوبخني 

مسانید عثمان 0 


عفان فال رَبك 


فان الخ ) د ټولو نه اول 


داسې راغلې دی چه ( افرغ بيده الیمنی 
الیمنی علی الیسری دې ) یعنی اول ث وید 
لاس پاندې اربه واچولي. په دې صورت کښې به غسل یدین علی العا ی 
العید لیکی چه په دې دواړو صورتوئو ګښې م صورت افضل دې د فقهاء کرامو په دې 
کښې اختلاف دې 

په ابنداء د اودس کښې غسل پد ین د جمهورو په نزد سنت دی. اد اهل ظاهر دې د رچ 
دی, د اودس په آبنداء کښې د سل یدین ذکر په احادیث مرفوعه نعی کي خد ر 
ت سره راغلې دي: لکه چه په احادیٹ الباب کښې به تاسو اوگورن: په دې 


خکه چه په ګس لاس باندې د ا 
شکاره ده چه په دې صور 
ځانې اصفاء آناء رالی صورت وآخستلي شی 


دباره چه کله ښې لاس په اربو کښې داخل کړې شو نو 
ی E‏ یت 4 


۴ 


تو با تقد 


نی کي چلیری او دزیم په 
e‏ و اوهد 
ان الا زموش 
په بر حدیث 


ت خرمره جامع دې چه په دې کښې د هر خیز 
لا نایار 
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ا سج‎ 

کښې حدیث فولی شته با نه؟ 

علامه انور شاه کشمیر ییا 
ته دې او حدیث الا 
دي, خو دا حدیث د 


دی چه ماته په دې مسئله کښې هیغ قرلی حدیث یار 
مرس از سار چه قولی حدیث 
منلو کښې د علماء کرامو اختلاف دې چه دهفي بعش 
تیر شوي دې 
د مضمضه لغوی معنی ده ( نحریک الماء فى الفم ) يا مطلق 
شی ( مضمض النعاس فی عینیه ای تحرک ) یعنی د فلانی سړی به 
سترگو کښې خوب تاویری, او د جمهرر فقهاء کرامو په نزد ددې حقیقت ( ادال الماء فی 
الغم ) دې» بيا د فقهاء کرامو په دې کښې اختلاف دې چه د مضمضی دپاره په خله کب 
TS N‏ و هط فیط EET‏ زا مد فک 
بعض قائل دی, هم دغه شان په خله کښې د اوبو اچولو نه پس دهغې مج یعنی بهر تویول 
هم د جمهورو په نزد ضروری نه دی, بلکه که دا تيري کری نو د مضمضه تحقق به راشی. 
خو بعض فقهاء کرام ددې د وجوب قائل دی 
د ترتیب تقاضا دا ده چه د مضنضه نه پس د استنشاق ذکر وې» پس په بعض 

تسخو کښې د « اسعلر 6 په ځائې ( اسسشق ) دې لکه چه په حاشیه باندې د نسخي علامت 

شوي دی» او دلته مراد دا دې ( استتر ای بعد الاستتشاق 4 خکه چه ذکر 
م دې استنشاق لره د جمهورو رائي دا ده چه په دوارر کښې فرق دې» 
استنشاق وائی ادخال الماء فی الانف ته او استنثار ددي ضد دې خو په دې کښې د این 
العربی او ابن قتیبه اختلاف دې هغوی وائی چه د استنثار معنی هم د استنشاق ده» امام 
نور یګ فرمائی چه صحیح د جمهورو قول دې. خو احقر وائی چه په مُقَرب ار المصباح 
المنیر دواړو کښې د استنثار تفسیر په استنشاق سره کړې شوې دې ١‏ 

د مضمضه او استنشاق په حکم کښې اختلاف د علماؤ 
د دې نه پس خان پوهه کړئ چه د مضمضه او استنشاق په حکم کښې اختلاف دې د امام 
مالک او امام شافعی په نزد په اودس او غسل دوارو کښې سنت ده او هم دا مذهب دې د 
حسن بصری اودامام زهری لاء او د امام احمد ال د مشهور قول په بناء دا دواړه په دواړو 
کښې فرض دی او د داؤد ظاهری په نزد استنشاق په اودس او غسل دوارو 
دې ار مضمضه په دواړو کښې سنت ده. او هم دا پو روایت د امام احمدیه دې او دریم 
روایت د امام احمد که په مثل د جمهور دې او د احنافو په نزد په اودس او غسل کښې 
فرق دې» په اودس کښې دراره سنت او غسل جنابت کښې دواره واجب دی» د مضمضه اد 
استنشاق دا اختلافات سره د دلائلو نه په باب السواک من الفطرة کښې تیر شوې دې 
د مضمضه او استنشاق په کیفیت کښې د امه و مذاهب: 

خان پوهه کړه چه دلته یو اختلاف بل دې یعنی د مضمضه او استنشاق طریقه او کیفیت؛ 
پس امام ترمذی9ه په دې سلسله کښې دوه اباب قائم کړی دی یر د مضمضمه اد 
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په خپلو الفاظر کب 
اول قول؛ الوصل ب 


دویم قول الوصل بغرفة واحدة یعنی په یر لپه کښې اوبه اخستلو سره اول مضمطه او پیا 
هم په هغه اوبر سره استنشاق. او هم دغه شان دې په دې پاتي شري اوبرباندي دویم او 
دریم ځل ارکړې شی» گویا د وصل دوه طريفي شوې» په درې لپو باندي» او په یر لپه 
باندې» بيا د فصل درې صورتونه دی 

۱: فصل په یره لپه : چه دهغې مطلب دا دې چه په يوي لپې سره اول دري کرته مسلسل 
مضمضه اوکړې شی او بیا په باقی اوبر سره درې کرته مسلسل استنشاق اوکړې شی. 
۲ فصل په دوه لپو باندې: یعنی د یوې لپې اوبو ته دې اول دري کرته مضمضه اوکړې 
شیء بيا دې په دويمي لپې سره درې کرته استنشاق ا وکړې شی 

۳ فصل په شپږو لپر باندي : یعنی درې لپې دې اول د مضمضه دپاره. او بيا درې لپې 
درې کرته د استنشاق دپاره. څنګه چه زموتږ علاتو کښې کیری او مون او تاسو ئې کوو. 
خو د شوافعو په نزد په دې پنځو صورتونو کښې اول صورت یعنی الوصل بلاث غرفات 
زیات ارلي دې کما قال الووی. 

ځان پوهه کره چه د احنافو په نزد د وصل هغه صورت خو جائز دې چه په هفي کښې د ماء 
مستعمل استعمال نه لازمیری؛ ار په کرم صورت ګښې چه د ماء ستعمل استعمال 
لازمیږی هغه صورت ناجنز دې مغلا که پر سړې په بې رې رر خکښې مضمضه او 
بيا هم په دې باقی اوبو سره استنشاق اوکړی نو دا به جانز وی خو که په یو لب 

راخلی نو په هفي‌باندي د استنشاق کولو نه پس به په‌هغه اوبو باتدي دوباره | اق 
يا مضمضه کول صحیح نه وی خکه چه بو خل استنشان کولو ته پس په لپه کښې بافی 
پاتې اوبه مستعمل گرخی, لکه چه ظاهره ده 

قوله :( وغتل بده اینتی إلى امرف ) دا غایت د جمهورو علماء کرامو چه په هغوی کښې 
د په مفیا کي داخل دې په دې کښې د امام زفر او داؤد ظاهری 


ائمه اریعه دی: 


د فصل مطلب دا دی چه د مضمضه د فراغت نه پس استتشان اوکړې شی او د وصل مطلب دا دې 
خر ات اوري شی دا مسئله مارد وراندي په یو مسنقل باب کښې ذکر کړې 


ده باب فرق نامض رلااق 
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آختلاف مشهور دې هغوی وانی غایت د مفیا نه خارج دې» او بعضو د امام ما 
هم په دې کښې اختلاف نقل کړې دې. خو دا صحیح نه ده 
دغایت دوه قسمونه دی غایت اسقاط او غایت امتداد 

غایت کله په مغیا کښې داخل وی او کله خارج» په باب الصوم یعنی آیت کریمه ( لم ادو 
الصیامالیاللبل ) کښې خارج دې او په باب الوضوء کښې داخل دي, قاعده ددې دا ليكلي 
ده چه د غایت دوه قسمونه دی, غایت الاسقاط او غایت الامتداد. په اول کښې 
مفیا کښې داخل وی او په ثانی کښې خارج, غایت الاسقاط هغې ته وائی چه غایت د 
مغیا د جنس نه وی کما فی الوضوء که چه د ید اطلاق د ګوتو نه واخله تر ترخونو پورې 
کیری, او دلته یعنی ( فاغسلوا وجوحکم وایدیکم الی المرافق ) کښې ذکر غایت مافوق 
المرقق ته د حکم غسل ته د ساقط کولو دپاره دي, که غایت نه ذکر کبدو نو غسل ید به تر 
ابط پورې ضروری وې هم په دې وجه ددې غایت نوم غایت الاسقاط کيخودلي شر چه د ما 
بعد الغائط د ساقطولو دیاره دې هم دې لره صاحب هداية فرمائی ( اذ لولاها لاستوعت 
الوظیفة الکل ) او غایت الامتدادهفي ته وائی کرم چه د حکم د اوږدولو ار خورولر دپاره 
ذکر کړې شی او دا هلته وی کوم خاني چه غایت د مغیا د جنس نه تۀ وی لکه ( ثم اتو 
العیام زلی اللبل ) کښ» خکه چه د روژې د ابتداء د اول نهار نه کیږی» او د صوم لغوی 
معنی د مطلق امساک ده که هغه د یو ساعت دپاره ولي نه وی» پس هلته چه د الی اللیل» 
کوم مایت ذکر کړې شوې دې هغه د امتداد دپاره دې چه د امساک حکم د ورخی د آخر 
پرري اوشی. دلته که غایت نه وو ذکر شوي نو دا به لازمیدل چه د صوم تحقق آمساک 
ساعۀ سره هم حاصل شی, حال دا چه داسي نه ده 
د دې ته پس خان پرهه کره چه په اردس کښې دا اختلاف په مرفقین او کعبین دوارو کښې 
دي, او په دې کښې هم آختلاف دې چه په آودس کښې د کب نه خه مراد دې؟ د جمهور 
علماء او د ائمه اربعه په نزد کعب نوم دې د (العظمان الاتیان بین الساق والقدم ) او به هر 
رجل کښې دوه کعب ری, تا ښې د روانض اختلاف دې هغوی وائی جه هر 
جل کی بو کعب وی عند معقد الشراک ریعنی دخ شاته حصه کښې دنسمي د ترلو خالي) 
هغوی په اودس کښې هم ددې قائل دی چه خبي دې تر معقد الشراک پورې و ینخ شی 

دلته د حافظ ابن حج رګا نه پر وهم اوشو هغه دا چه هغوی د امام محمد یل طرف 
دا قول منسوب کړې دې. حال دا چه دا صحیح‌نه ده علامه عین یټګ دا رد کړې ده غالبا 
حاقظ ته مغالطه د باب الحج د ير نلې نه شوې دې هغه دا چه په حدیث کښې دی ( ۱ 
لم يجد النعلين فليلبس الخفين وليقطهما اسفل من الکمین )» امام محمد ټګ په دې مسئله 
کښې فرمائی چه دلته د کعب نه مراد معقد الشراک دې نه باب وضوء کښې. 

به مسح رس کښې مباحث اربعه 

( قوله م نع رأ ) ځان پوهه کړه چه په مسح د سر ګښې څلور بحثونه دی, اول مقداد 
مفروض, ثانی تثلیث مسح, ثالث د مسح راس دپاره د ماء جدید اخستل, رابع کیفیت 
> ى 
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کښې دیارلس اقوال دی. مشهور په هغې‎ ee 

ښې در 

١.د‏ احنافو په نزد څلورمه حصه د سر يا مقدار د دريو گوتو د لاس د گوتو نه, 

۲ د شوافعو په نزد په دې کښې دوه اقرال دی و ادنی ما بطلق علبه اسم المسح یعنی کم 
از کم هغه مقد ار چه په هغې باندي د مسح اطلاق کيدي شی, اګرجه یو وینته ولې نه وی 
دویم تول دا دې چه کم از کم ثلاث شعرات 
۳ د امام مالک او احمد لم په نزد د مشهرر قول په بناء استیعاب د سر واجب دې او د 
امام احمد یه دویم قول دا دې چه د بعض سر مسح کافی ده ار دا دوه اقرال د هغوی په نز 
دی. ار د زتانر دپاره د مقدم راس مسح کول کافی دی, هم دغه شان د 
په نزد نورهم اقوال دی پس د بعض مالکیانو په نزد مسح الثلشین ده او د بعض 
په نزد مسح الثلث ده 
د احنافو دلیل د مقیره بن شعبه 98 حدیث دې کوم چه په مسلم او ابوداؤد وغیره کې دې 
چه په هغې کښې دی ( وسح ا چه د انس 9 په حدیث کوم چه په 
ابردازد کښې دې چه په هغې کښې د (مسح مقدم راسه ) لفظ دې ابن الهما مه فرمانی 
چ مقدم راس او ناصیه او ربع راس دا ټول یو دی, پله دا چه په (واسحوا برؤسکم ) كي 
باءد تبعیض دپاره ده» شواف فرمائی چه په آیت وضو کښې مسح راس مطلقا مذ کور دې. 
(والمطلق یجری علی اطلاقه 6 ددې جواب اصولینو دا ورکړې دې چه آبت وضوه د مسح 
راس په باره کښې مطلق نه دې بلکه مجمل دي, او په مجمل باندي د عمل دپاره د مجمل 
یعنی د متکلم د طرف نه بیان ضروری دې» بغیر د باندي عمل ممکن نه 
دې» او د رسول ال عمل یعنی مسج علی الا 


حکم دي ( واسم الراس حقيقة فی المضو کله 4 یعنی راس نوم دې د پوره ائدام» یله دا چه 
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اقيم الحنبل ی فرمانی چه د رسول الا نه بو خل هم دا ثابت ته دی چه هغوی د بعضې 
سر په مسح باندي اکتناء کرې وی, او داسې خو شوې ده چه صرف په ناصیه باندې مس 
کولو سره نې د بافی مسح تکمیل په سح علی العمامة باندي فرمائيلي ده 
بحث ثانی تثلیث مسح 

د جمهور علماء ائمه ثلاثه په نزد په راس کشی توحید دي, تثلیث مستحب ته دې» ر 
امام شافع ىڭ او عطاء که په E TA‏ یس مسرب 
دا نقل کړې دې چه د هفوی پهنزد مسح د سر دوه کرته ده» یو خل فرض او یو خل سنت 
ډ وافعو دلانل:د شوافعو استدلال د هغه روایاتو منجمله نه دې جه په هغې کښې راخی 
(توضاء ثلاثا ثلاثا ) هغری وائی چه ددې روایاتو نه په ظاهره معلومیری چه ټول اعضاء په 
دې کښې داخل دی, بل د عشمان او على بعض روایات کوم چه په ابودازد کښې 
وړاندې راروان دی په هغې کښې د تثلیث مسح تصریح ده» بله دا چه هغوی قياس کوی 
راس لره په باقی انداموتو باندي, 
د جمهورو دلانل: د جمهورو استدلال د روایت مفصله نه دې» جمهور وائی چه روایات 
مفصله قاضی دی په روایات مجمله باندې او د روایات مفصله صحیحه نه توحید د سح 
RS‏ یج وج TP‏ سر کښې تثلیث ذکر شوې دې 
هغه متکلم فيه ار ضعیف دی پس امام ابوداؤد کک وراندي تلو سره فرمائی چه د 
عشمان لا احادیث صحیحه په دې خبره باندي دال دی چه مسح د سر صرف يو خل ده 
معلومه شوه چه د عشمان 8 په کومو دوه روایتونو کښې جه تثلیث مسح ذکر شوې ده هغه 
ضعیف دی, خکه چه په هغې کښې د یو په سند کښې عبد الرحمن‌بن وردان دې او د دویم 
په سند کن عامر بن شقیق دې وهما ضیفاه کما حققه شيخ شيخنا قى البلل, علامه 
شوکان ىڭ فرمانی د انصاف خبره دا ده چه د تثلیث مسح احادیث درجې د اعتبار ته نه 
دی رسیدلی, هم دغه شان حافظ ابن حجرمګ هم د تثلیث مسح په روایاتو باندي کلام کر 
کوت ای اواز ھی فر ای ر لالها مسحات مستقلات ) یعنی اول خو د 
تثلیث روایات صحیح نه دی او که صحیح اومنلی شی نو هغه موژل دی» یعتی هلته د 
تثلیث نه مراد درې کرته مستقلا مسح کل نه دی بلکه مقصود استیعاب راس دې. به ید 

دا دی چه یو خلرسول ال اودس اوقرمانیلو چه په هقې کې یږ 

د اودس پوره کولو نه پس رسول اله ۸9۶ اوفرمائیل ( من زاد علی 


خل مسح‌راس 
فقد اساء رظلم 6 حافظ وائی چه دا روایت په توحید مسح باندي قوی دلیل دي, د احنافو د 
رف ته دویم تاویل دا دي چه محمول دی په مسح بماء راحد باندي. او پناء 
RE EN SES E‏ ی 
هغوی د ليث مسح بثلالة میاه قاتل دی, بله دا چه د شوافعو مسح د سر قياس کول په بانی 
اندامونو باندې قياس کول دی مع الفارق» خکه چه د مسح بتاء په تخفیف باندې ده په 
خلاف د غسل, بيا څنګه یو په بل باندې قياس کبدې شی. 
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پ  ww‏ يف سس 
بحث ثالت تجدید ماء : 
دسج ای ده وی ده اخستل د احنافو په ترد سنت دی اود شواقعو او حتابله په نزد 
نوې آوپه اخستل واجب دی, په دې باندې به مون کلام وراندی تا الله بن ز 
بن غاصم 89 روایت د لاند ېکو ې به مونږ کلام وړاندې تلو سره د عبد ال بن زید 
iL‏ بحث رابع کیفیت مسح 
د جهوره عام ءاره ژ په نزد به مسح راس ابتداء د مقدم راس نه کیری او وکیع بن 
جاح فرمانی لکه چه په ترماۍ کم دی چه ددي دادم اک زد کی به 
دې باتدي ابن عربی په شرح د ترمذی کی فرمائی ( ل نعلم احدا فال به غره ) چه د وکیع 
بن الجراح نه علاوه یل چا دا قول اختیار گري وی زمونې په علم کښې نشته حضرت شيخ 
په حاشیه د کوکب کښې فرمائی چه د علامه عین ۍک دا تول د حسن بن صالح رنه هم 
مقولدي. او دیم قول له دې کومچهدحسن بصریلنه‌منتولدي البدایةمن الهامة 
یعنی د مسح راس ابتداء په د وسط راس نه کیری په داسی طریقه چه په وسط راس ٩‏ 
باندې لاس کیخودلو سره هغه د متدم راس طرف ته راوړۍ او بیا دې واپس کولو سرهد 
سټ طرف ته بوی. ددې مسئلې دلائل بهد عبد اله بنزید بن عاصم په حدیث کښې راشۍ 
فده : خان پوهه کړه چه صاحب منية او صاحب محیط د مسح راس یږ خاص طریقه لیکلې 
ده هغه دا چه د مسح راس په وخت دې سباحتین او ابهامیند سر نه جدا کيخودلي شی چه 
په سباحتین سره د باطن اذنین او په ابهامین سره په ظاهر انين باندي مسح ا وکړې شۍ. 
بله دا چه د مسح په ابتداء چه کله دواره لاسونه د مخکد نه شاته حصې ته بوځۍ 
نو په دې و ب دې کنین هم د سر نه جدا اوساتی, صرف د دواړه لاسرئو دې در 
کت پو ځاتې کرک او په هغې سره دې د سر په پورته حصه باندې مسح اوکړې شی او ب 
چه کله د استیعاب راس په تصد سره دواړه لاسوته د شانه مخي ته‌راولی نو هغه وخت دې 
کفین په مسح کښې استعمال کری, چه د سر د پورته حصې مسح په ګوتو سره او د جانبین 
مسح په کفین سره اوشی دا خاص ترکیب دې حضراتو په دې وجه بیان کرو چه که دواړه 
لاسونه په سر باندي کیردی او د وراندي نه نې روستو او د روستو نه وراندي طرف ته 
راولی نو په دې کښې به د لاسونو د لوند وال دویاره استعمال اوشی گویا د ماء مستعمل 
استعمال په لازم شی: خو محقق ابن الهسا مه د مسح ددي خاص شکل تردید کړې دې چه 
ددې ثبوټ په هیځ روایت ښې نشت», بلا وجه تکل دې ځکه چه په لاسونو باندې چه 
کرم لوندوالې دې دهغې په تکرار استعمال کښې هیخ قباحت نشته, اوبه تر هغه وخته 
پورې مستعمل کیری نه ترخو چه د اندام نه منفصل نه شۍ 
"رنه حسن بن جى هم رانی دا نسبت ای الجد دې اصل کم دا تم داسې دې جسن بن مالع 
n‏ مت 
غالبا ددي ماخذ هغه روایت دې کوم چه وراندې د بیع بنت معوذ بن عفراه په حدیث کښې 
رادان دې چه دهغې الفاظ داسي دی نس آراس کل من فرن الم کل ناب لمتمب الشمر لین 


wu wur di 
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درمنضود پښتوشرح سفن ابی دازد ۳۹۹ اولجد‎ 
اختلاف دې جمهور علماء کرام ان‎ 
قائل دی؛ ددې دپاره مصنف 6و‎ 

جمه رباب غسل الرجل) قانم کړې دې. تفصیل به‌هلته راشۍ 
ید فهتا ی 
اردس کولو ته پس دوه رکعته داس اوکړی چه په هغې کي د خپل نفس سره خبرې نه 
کوی‌نو د هغه تیر ټول کناهونه به معاف شی 
په دې حدیث کشي د وسوسو تفی ده دلته یو اختلاف خو دا دې چه د کومو وسوسو نفی 
مراد دهد وساوس اختیاریه یا که د مطلق وساوس» ځکه چه وساوس په دوه قسمه باند 
وی اختیاری او غیر اختیاری اکثر شارحین چه په هغوی کښې امام نود یا او فاضی 
عیاض )که هم دی فرمائی چه د وساوس اختیاریه نفی مراد ده خکه چه وساوس غیر 
اختیاربه کومو ته چه خطرات وئیلی شی هغه دې امت ته معاف دی (ان الله تجاوز عن اس ما 
وسوست به صدروها مالم تعمل او نتکلم به ) بله دا چه د مطلق وسوسو راتلل د انسان په 
اختیار کښې نه دی, په دي باندې انسان قادر هم نه دی» (لا یکلف الله فا الا وسعها 6: 
E E‏ کرم چهقاضی عیاض کا د بعض علماء کرام ته نقل کی 
دې» هغه دا چه په دې حدیث ښې د مطلق وساوس نفی مراد ده خبره چه دا 
څیز غیر اختیاری دي, نو ددې جواب دا دې چه دا حدیث د باب تکلیف او وعید ته نۀ دې 
باب وعد او ترتب ثواب مخصوص نه دي, یعنی هغه فضیلت کوم چه په حد؛ 
مذکور دې» په دې دوه رکعتونو باتدي به هغه وخت مرتب وی چه کله مطلقا وساوس 
رانشی, د خصوصی انعام او ثواب دپاره په دې قسم قید لکولو کي هیځ اشکال نشته 
دلته دکومو حیالانو نفی مرادده؟) 
ار بل اختلاف دلته دا دې چه کوم خیالات مراد دی. صرف ما تعلق بالدنیا که مطقا, په 
دې کښې قول راجح کوم چه امام نووی او قاضی عیاض ټم اختیار کړې دې دا دې چه 
م کار د امورو سره متعلق وی یا د می ۱ 
مانخه نه ار دویم قول دا دې چه ما یتعلق‌بامور الدنبا مراد دی, او هغه خیالات کوم چه د 
آخرث د امورو يا د څه دینی کار سره متعلق ری هغه په دې کښې داخل نه دی خکه چه د 
حکیم ترمذی په یو روایت کښې د ( بشی من امور الدڼا ) قید راغلي دې بله دا چه د 
عرش نه روایت دي ( الی لاجهز جیشی والا فی الصلوة 4 چه عمر 48 په مانخه کي د 
مشغولیدو د تجهیز جیش کوم چه د امور دين نه دی دهفي به هفوی ته په مانخه کښې 
خیال‌راتلوا؛ 


پاتي شوه دا 


آ) خود عمر ا ددي مقولي دویم مطلب بعض علماء کرامو دا اخستلي دې چه زه په تجهیز چیش 
اد ود یم خر دهعت چونکه دې یه دې رجه خیاز دهن هماخ کم 5 
نه دې چه په مونخ کولر کښې نې د تجهیز چیش بیال‌راخی» 

A‏ مت 
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سنن ابی دازد‎ 


وچمه حمران وائې چه ما عشمان پن عفان ارلیدلر چه اودس تې اوکړو. E‏ 


او استنشاق: یی ۵ او مسح د 
دري غي یا ئې اوونیل ما هد 


الله A EEA‏ 
لپاره بس دی وذگرت ته کرو و 
شرع قوله ( خثلنا شحند ن ال الخ ) دا د عشمان ا د پورته ذکر شوي حدیت طریق 
ائی ده» په اول سند کښې د حمران نه روایت کونکې عطاء وو. اد په دې طرق کښې د 
هفوی نه روایت کونکې ابو سلمة الرحمن دي ( قوله فلز نحو ) د ذكر ضمير ابو 
سلمه ته راجع دې. کوم چه د طريق ثانی راوی دې او د نحوه ضمیر د عطاء طرف ته راج 
دې کوم چه په طریق اول کښې ذکر دي, د مصغ مه غرض اپوسلمة او عطاء د 
روایتونو په الفاظو کښې چه کوم کم او زیادت دې هغه بیانول دی پس په دې روایت 
مضمضمه او استنشاق مد کور ند دي, په اول روا مکی وی ال سامت 
کنی(سح 66 دې د عطاءپهروایت کي ( مسح اه ) مطقا دې دري فرق 
دا دې چه د ایوسلمه په روایت کښې غسل رجلین مجملا ذکر کړې دې. او د عطاء په 
روایت کښې دواره بیل بیل ذکر کړې شوې دی, او خلورم فرق دا دې چه د عطاء په روایت 
به خان د (من توضاء دون هذا کفاه ) دې او پت ځم فرق دا دې چه په اول رو کښې 
(لم صلی وکین الخ ) مذکور وو په د دویم روا خه فرقون 
چه مصنف ما خ 


آرجمه: د عشمان بن عبد الرحمن بن التيمي نه روایت دې هغه وائی. چه سوال اوکری‌شو د 


تفردبه بو دارد: (نحف الأشرافة ۸۷۹۹) (حسن صحیح) 
تفردپه آبو دارد. (نحفة الأشراف: ۸۲۰( (حسن صیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن اب دزد 4۸4 اول جار‎ 
آبن ابي سلیکه نه د اودس په باره کښې؛ نو هغه اوونیل ما لیدلی دی عشمان بن عفان چه‎ 
سوال ترېنه شوی وو د اودس باره کښې. نو راويي غوښتلې اوبه, نو راوری شوه ورته د‎ 


۱ ی نی زا ښې لاس کښې اوهغې سره تې خپل لاس اووینخلو 
ال بای که د مشش وکا و کوش 
مخ ئې وینهار دری 2 . پیا ئې ښې لاس وینخلو دري خله. او وئې وینخلو ګس لاس خپل 
دري ځله. بيا ئې س داخل کرو تو اوپه ئې راراخستي نو مسح د سر او د خدیوو ې 
اوکړه. نو وتې وینخل باطن او ظاهر د دواړو یو خل بيا ئې خپې وينخلي. ييا ئې ورنیل: 


چیه دي تپرس کونګي د اودس؟دارنګه ما یدلیوو رول ال ۸ چه اود نې کولو 
وئیلی دی ابوداود: د عثمان صحیح احادیث ټول دلبل دی چه مسح د سر یو ځل ده, خکه 
هغوی اودس درې خل ذکر کری دی اومسح د سر نې مطلق ذکر کړه او دهفي عدد ينه 
دې ذکر کړې خنگه چه نورو خلقو ذکر کری دی په نورو خیژونو کنسي 

تشریح: وله :( فان ببیضاة الخ 4 دا د حدیث عشمان 948 دریم طریق دي. په دې کښې د 
عتمان 88 شاګرد بدل شر په اول ردایت کښې حمران دوه په دک کي د س وا ا آبن 


ابی مليکة دې چه د هغوی نو عبدالله بن عبید ال بن اب دې» دا تسیت الی آلجد 
دې» میضاة یعنی هغه لوښې چه په هغې کښې د اودس په اند ازه اوبه وی 


ند 
قوله :( قاقافا غلی بده يی ) یعنی په ګس لاس باندې ئې دا لوښی ښکته کرو او به بی 
لاس باندی د تري اب واچولې. زديمقتضی دا ده چهد ما وضو لوښې د دمترضی کي 
طرف کیدل پار دی ابن رسلا نله لیکی چه که د اودس لوښې وړ وکې وی کوم چه په 
لاس باندې ښکته کيدي شی نر لوښې دې په گس طرف باندې كيخودلي شی چه په غسل 
یدین کښې ابنداء بالیمین راشی ار که اوبه په لوئې څیز کښې ری کوم چه په لاس باندې نه 
شی ښکته کید متوضی له ی طرف ته یدل پکار دی چه ی لاس له اول په 
هغې کي دنته وینخلو سره په ښی لاس سره په ګس لاس باندي اوبه واچولې شی (فتنغ 
بزأبه دته ) په دې حدیث کي مسح اذنین ذکر شوې دې په اول حدیث کښې نه وو ذکر 
شوي, غالبا هغه به د راوی اختصار وی؛ حدیث خو دواړه د عثمان 2 دی. خو ددې طرق 
مختلف دی, یو حدیث په متعده طرق سره په دې وجه هم ذکر كولي شی که چرته په 
مضمون يا الفاظر کښې که د راویانو اختلاف وی نو چه‌هغه مخامخ راشی 
په مسح دغورونو کښې مسائل اختلافیه 1 

په مسح اذنین کښې څلور بحثونه اختلافی دی, اول وظیفه اذنین خه ده. مسح که غسل؛ 
دویم دآ چه واجب ده که فرض, دریم دا چه د غوږونو د مسح دپاره تجدید د اوېو ضرورۍ 
دې که ته څلورم مستقل اندام دې که د سر چزه دې 

بعث اول : د ائمه اربعه په نزد وظیفه اذنین مسح ده» او د داؤد ظاهری او امام زهری لقا به 
نزد ددې وظیفه غسل دې. او د امام شعبی او امام حسن بن صالح لتيل په نزد ددي وظیفه 
مسح او غسل دراړه ده» ما اقبل من الاذلین یعنی د غوږرنو هغه حصه کومه چه د مخ طرف 


۳1 تس 
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در منضود پښتوشرح سنن ای دازد. ۷۹۹ اول جلد 
ته ده رکم ته چه باطن نین هم وانی) ددې غسل به په غسل د وجه سره وی. او د ما ابرم 
الاذنین مسح به وی په مسح آذئین سره, او خلورم ق ۳ 
0 ۲ج مین سره. او غلورم قول په دې کښې د اسحق بن راهويه‌دي 
هغوی فرمائی چ اذنین حکم دې خو مس, خو د ما اقبل من لین مسح په غسل رج 
سره او د ما ادبر من الاذنین مسح به په مسح راس وی 
بحت نانی : د جمهور علماء المه نلائه به زد ۳ 
ا بر ته په نزد مسح | نین سنت ده. او د امام احمد مه په ترد 
موم i alla‏ 
بث لات :د امام شافعی ‹ )» امام مالک او امام احمد لټ دري واړو په نزد د مسح اذنین 
دپاره تجدید ماه مسنون دي. او د احنافو په نزد مسنون دا ده چه مسح اذنین دې 
الراس وی, پس حافظ ابن ألقیملهفرمانی چه د رسول ال ته د مسح اذ دباره 
تجدید ماء ثابت نه دې (. هم دغه شان ددې باب آخری حدیث الاذنان من الراس زموتر دلیل 
دی او هغه حضرات ددي حدیث جواب دا ورکوی چه ددې حدیث مرفوع کیدل ثابت نه دۍ 
لکه چه ددي تفصیل به د هغه حدیث د لاندي په آخر باب اراشی, او بعضو ددی‌جواب 
دا ورکړې دې چه د (الاذنان من الراس ) مطلب دا دې چه (انهما مسوحان مضولات ) یعنی 
د سر په شان غوږ هم په اعضاء ممسوحه کښې دي او دا مطلب نه دې چه دا د سر چزه 
لهذا د تجدید ماء ضرورت تشته» رقاله ابن عبدالبر فی الکافی) او حدیث د تکفیر الوضوءهم 
د احنافو دلیل دې» امام نسائی په دې باندي قائم کړې دې باب مسح الأذنین مع الرس رما 
یستدل به علی انهما من الرأس. 
سوال دا دې چه د احناقو په نزد تجدید د ماء مستحب هم دې که نه دې؟ په دې کښې زمونږ 
د فقهاء کرامو اختلاف دې. په مراقی الفلاح کښې خر ني مستحب لیکلې دې او په فتح 
القدیر کښې ئې ( لا یسحب 6 ليكلي دې او هم دا د علامه شام ۍګ تحفیق هم دې او هم 


د امام شافع )اه دا مسلک په متن د ابو شجاع او ده او په انوار ساطعه صفحه ۱۰۰ 
کی دفن ليكلي‌دي. اود امام سا په ال ساطمه سفحه مه پدارشاد 
السالک او کتاب الکافی صفحه ۱۴۱ د ابن عبدالر ا کښې ليكلي دې او د امام احمد یه دا 
مذهب په الروض المربع او انوار ساطعه صفحه ۲۷۲ کښې لي E‏ ۹ 
) خو د هتن ابرشجاع په حاشیه کښې په حراله د حاکم يو حدیث تقل کړې دې چه په هغې کښې 
تصریح ده چه رسول الم د مسح آذنین دپاره نوی اوبهواخستلي, رنص هکلا روي الحاکم من حدیث 
بدا بن زیدفی صفا وضونه نلاه توضباء وسح یه پماء غبر الماء الاي مسح به الراس قال الحائظ للهبي صحيح ؛ 
)خان‌بوهه کره چه څنګه صاحب د مراقی القلاح د مسح اذتین دپاره تجدید د اوبر لرا مستحب 
دې هم دغه شان صاحب د در مختار کلام ته ج ساب مقهوم کیری خو علانه 
ند تا ت کری دې خلاصه ددې خبره دا ده چه په متون احناف کټ 
E‏ ی O RE e‏ 


شا 
اذئین بماءالراس د سنت کیدو تصری 
اندی تلو سره لیک جه کله دا ثابته شوه چه سنت عدم تجدید دې نو ب 
مرل کرد او وم سر شوه عام تجدید دې نو 


2 


گیدیرش. خلاف سنت کار مستحب څنګه کيدي شی زه وأیم 
چههم دا وجه ده چه زمونر حضرت ن دې ته صرف مباح ونيلي‌دی) 


Guu vv :ق‎ 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 
در متضود پتتوشرح سان ابی دازد ۳.۰ اول جلد‎ 


درمنضووپبتوشت اناا سس 
دا رائې د حضرت کنگوهییهده. پس په کوکب کښې ددې په باه کښې (۷ باس +۲ 


پكلي شوي دې 
0 بحث رایع : يا فورونه د سر په هکم کښې داخل دی 
د انمه ثلاثه په نزد ( الاذنان من الراس 6 او د امام شافعی یی په نزد ( عضوان مستقلان ) او 
د داود ظاهری بک اوه امام زهری هه نزد( الاذنان من الوجه ‏ یعنی آذتین د مخ جزه دې 

امام شافع ی په دلیل کي دا فرمائی چه وسول ال د آذنین دپاره نرې اوبه 
اخستلي دی, لهذا هغه مستقل اندام شو او حدیث ( الافنات من الراس ) مرفوعا ثاپت ته 
متی.. وانی چه دا موقوف دې» لکه چه ددې تفصیل به د باب په آخری حدیث راشی. 
او امام مالک او امام احمد فرمانی چه اګر که هغه د راس چزء دې خو تجدید ماء د مسح 
اذنین دپاره په دې وجه دی چه د رسول ال نه ثابت دی» او داؤد ظاهری او امام 
زهر ئک په دلیل کښې دا پیش کوی چهد رسول ال ته په سجده کښې دا دعاءثابت ده 
( سجد وجهی للای خلقه وشق سمعه وصر؛ ) په دې حدیث کښې د سمع او د بصر اضافت د 
مخ طرف ته کړې شوې دې. لهذا سمع او بصر د مخ اجزاء شو. (مکذافیالسبل) 
قوله: ( قغتل بُطوتهتا وطهوزشتا مر 4 دلته د غسل نه مراد مسح ده خکه چه دا جمله تفسیر 
دې د (فمسح براسه واذنیه ) ار د غسل اطلاق په مسح باندې ثابت دې» لهذا داؤد ظاهری 
او امام زهری لتم په دې لفظ سره په خپل مسلک باندې استدلال نه شی کولې او دریمه 
وجه دا هم ده چه ددې دواړو په نزد غسل آذنین خو په مخ سره وی نه چه د مسح راس په 
وخت. او دلشه ذکر شروع دې د مسح راس 

تثلیث مسح سره ملق د امام ابوداژهلهرائي 

ال آئو اؤة آخادیث غنمان - رضی اله عده - المنخاخ كلها تال على نسح الزأس اه رة له 
کرو اْشوة لا واوا بها تخ أُ ) چونکه په ماقبل کښې د حدیث عشمان په و 
طریق کښې ( وسح راسه لان 6 راغلې وو» اند سل په هغې پاندې تیه رما 
هغه دا چه د عشمان 8 نه چه خرمره صحیح احادیث د اودس په باره کی روایت کر 
شوي دې هبل به تن ی بات دا کزی جنس راس یو ل دہ لهذا د 


عنمان 28 په کومو روایاتر کښې چه‌ددي خلاف وی هغه به غير صحیح وی 
قوله :( نهم ذژا الوصو الخ 6 ددي خائي نه مصنف کی خبله دعوی ثابتوی» ۱ 


مصنف مه دعوی دا ده چه د عشمان 948 ټول احادیث صحیحه په مسح باندي دال دی اوس 
دلحه سوال پیدا گیری چه دا خنگه؟ حال دا چه د هغوی اکثر احادیث د سر د مسح پهبارا 
مطلق دی» د مرة قید پکښې نشته جواپ, دا په دې وجه چه کله راوی د باقی 
اند امونو سره بالتفصیل ( لاتا نلانا ) واتی ار چه کله هغه مسح راس ته راورسیری ند 
حرف ( مسح راسه 6 وائی پس که مسح راس‌هم دري کرته وی نو دلته به ئې هم لاتا ونیاې 
(السکوت في محل این بيد الحصر ) ددي ته معلرمه شوه چه مسح راس یر خل ده 
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ې بناء باندي بعض شراح حدیث ته د مصتف له په دعوي باندی قوی 
اشکال دې با ددې اشکال هفری خپله جوابوركريدي چه د مصنف هګ مراد په ( کل 
سره ( اکثرها ) دې وللاکتر حکم الکل.. اه یږ بل جواب دا ورکړې دې چه مراد د 
ترلر احادیئو نه 0 طریق نه علاوه دی, دا دراره طریق مستتنی دی, حضرت 


سهارنپور ئ په بذل کښې لیکلې دی جه د مصتف مه دعوی باندې دا اشکال به هغه 
وخت صحیح وو چه کله دا دواړه طریق صحیح وې حال دا چه داسي نه ده بلکه په هر طریق 
کښې پو راوی ضعیف موجود دي. په پر کټې عېدالرحمن بن رردان او ه دریم كني 
عامر بن شقیق, فلا اشکال غرض دا چه دا اشکال هغه وخت صحیح وو چه کلهد مصتن ل 
دعری‌عام وې د صحاح قید پکښې نه وې يا دواره روا 
چم يبرن عبین! 


قرچمه: یقیتا عشمان اوبه راۋغوښتلې او اودس تې ارکرو : نو راوارو 
په ګس لاس بيا ئې دواره لاسرنه اووینخل د مړوندونو پوري؛ بيا ۵ 

استنشاق اوکرو دري خله, آو ذکر ني کرو اودس دري خله, هغه اووئیل مسح ئې او کړه په 
خبل سر باندې بيا ې خبي وينخلي, او وثيونیل ما لیدلی دی رسول الله م چه اودس 
ئې اوکړو په مثل دهغې چه ناسر زه ولیدم او اودس مې اوکرو, بيا سوق ئې د حدیث 
أرق یشان د یه و ار دهه حدیث نه ئي مکمل بیان او کرو 


سرا الملا 
فرجهه: شتین بن سلمة رائي چه ما عنمان بن عفان اولیدلی چه وئې وينخلي خبلي څنګلې 
دري‌خله. او مسح د سر نيا وکره دري ځله» با نی اوونیله ما لیدلی رو رسول اله 0 چه 
ا وای ابوداود روایت کری دی وکیع د اسرانیل نه. هغه وئیلی دی په هغې 

ښې صرف توضا لالا دې ۱ 
تشریج: قوله :( وتخ رأة لان ) په دې باندي کلام اوس تیر شوې دې (قال او 


قظرماقبله (تحفة الأتراق: 64۸4۷ (حسن صحیح) 
انر ماقپله, (تحا الأشراف: ۸۱۰ (متکر) 


UUUIMILU VII 1 


Scanned with CamSeanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 
درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۴.۲ اول جلد‎ 
رأته لان ) تضعیف دي, او هغه داسی لفظ مذ کور لره د اسرانیل نه نقل کونکې په دې‎ 
سند کښې یحیی بن ادم دې. فرمائی چه دا حدیث وکیع د اسرانیل نه د یعیی‎ 
بن ادم خلاف ننقل کړو؛ د وکیع په روایت کښې لفظ مذ کور نشته بلکه هغه روایت مجمل‎ 
دي» پهد کي صرف ( توضاء لاا ) دې او د وکیع روایت د یحیی د روایت نه راجح د‎ 


چه و کیع د بحیی ته اقوی دې» ار دویم په دې رجه هم چه د یحیی ررایت د عشمان و 
د احا صیحه خلاف دې له چه مم کل مغکښي دا خبره بیان گري ده مونو 


دی تریح ناه معومه شود چه دا لفظ په متن کی قط په سکون د طا سر دي پد 
معنی د فقط, او په تشدید د طاء سره نه دې لکه خنکه چه په کناب کښې ليكلي شوې دی 
داد کاتب غلطی ده: ِ 

[() علا من تا وان م 


ناش 


شی د هغه اراده نه وه مگر دا چه تعلیم راکړي مونر ته نو راوری شو ورته یو لوني چه اوه 
پکښې وې. او د زیر یو لوښی» نو اربه تې رارارولي د لوښې نه په ښې لاس, نو لاسونه 

درې بيا ئې مضمضه اوکړه او استنثارني اوکرو دري‌خله, نو مضمضه تې 
که د عفد ورغوي نه چهآوپةتی ۶ تې په هقي کښې» بيا نې مخ وینځلو دري خلهء پیا 
نې وینخلو خپل ښې لاس درې ځخل» او چپ لاس ئې درې خل وینځلو بيا ئې لاس خکته 
کرو په لوښې کښې نو مسح ئې اوکړه د سر یو خل, بیا ئې ښې خپه وینخله درې ځله او چیه 
خپه درې ځله» بيا ئې اووئیل د چا چه خوښه وي چه زده کړي اودس د رسول الله #۶ نو 


هغه دادی 


مسانید علی ا 

فوله :( حدقا مسد الځ ) اوسه پوري د عشمان 808 روایات بیانیدل, اوس ددي ځائې نه د 
سیدنا علی 98 د روایاتر سلسله شروع کیری, مصنف له د حدیث عشمان په شان خدیث 
على هم په ویرو طرقو سره ذکر کړې دې. دا مونو هم په شروع کښې وئیلی دی چه په دې 
باب کښې مصنفکله د نهو صحابه کرامو د روایاتو هر ری موی هغه دا دی 
سیدتا عنمان, سیدنا علی, عبد الله بن زید بن عاصم, هقد ام بن معدیکرب, معاویهبن‌ابی 
"6 سنن التساتيالطهار: ۷۸ ۷١ ۸8۲( ۷۰ ,٩۱(‏ (۹۳) ۷۷ (44) (نحفا الأشرافد ۱۰۲۰۳): وقد آحرجه: سنن 
قترمدي/لطهارة ۳۷ (6۸0): مسند احمد (۱۲۲/۱)»ستن الدارمي نلطهار: 6۷1۸۱۳۱ (صعیع)) 
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سفیان؛ رببع بنت معوذ بن عفراء جد طلحه, عبد الله بن عباس, ابوامامه قال جرد 
اووس اکثر مسائل سره د اختلافائو او دلانلو ټول تیر شو په دې وجه اوس وراندي د 
مصنف ېا طرز عمل دا دې چه د کومو صحابه کرامو روایات E‏ دیهش : 
ئې هر یو پوره ذکر نه کرو ب و ئې هم 
هله واخستله, لهذا اوس به مونږ هم په راتلونکو روایاتو کښې چه کوم خره قابل کلام دی 
هم هغه په اخلو 
قول :(عن عنٍ عر 6 دا په مخضرمینو کښې دې چا چه د جاهلیت اود اسلام دوارو زمانه 
موندلې ده» خو اسلام ئې د رسول اد وفات نه پس قبرل کړې دې هم داسې انسان ته 
مخضرم وائی» د على په شاګرد ان کی ا ی ا ی و ا 
کښې لیکلې شوې دی چه یو سری د هغوی نه تپرس اوکرو چه کم اتی علیک؟ 4 ستاسو 
خو کاله عمر دې؟ نو هفوی ارفرمائیل ( عشرون ومانة سنة ‏ یعنی شپر شلي کاله. امام 
ترهذ یکټ د علی څل حدیث د عبد خير او ابرحیه دواړو طریقو سره ذکر کړې دې. او امام 
ابوداؤد یی دا حدیث د عبد خير ابوحیه: زر بن حبیش؛ عبدالرحمن بن ابی لیلی او ابن 
عباس ل په پنخو طرقو سره ذکر کړې دې 
فوله :( وقد صلی 4 دا موتځ د سحر مونځ وو لکه چه په وړاندې روایت ګښې راځی. دا 
وانعه د مقام رحبه ده. کومه چه په کوفه کښې د يري محلي نوم دې» د سیذنا علی 98 
دارالخلافه کرفه وه د هم هغه خاني دا واقعه ده 
په صحابه کرامول/ كني د تعلیم وضوء اهتمام ۰ 

د روایت مفهرم دا دې چه عبد خیریل؟ فرمانی چه یو خل سیدنا علی 9 د سحر د مانخه‌نه 
چه فارغ شو نو مون ته یعنی زمو محلي ته ئې تشریف راورلو او په مونر باندي ې د 
اودس دپاره اوبه راوغرشتلي, مر ه کښې سوج اوکرو چه دوی په اوبو خه کوی 
مونخ خو ني ادا کړې د . (غا با إلا ان علننا ) یعنی معلومیری چه مقصود اودس کول 
نه دی بلکه د اودس د يقي تعلیم کول دی پس په یو لوښی کټ د اودس اویه راورلي 
شري, او دهف نه علاوه د اردس د غساله دپاره یو طشت راوړلې شو ییا وړاندې د 

دود تفصیل ذکر شوي د 
یج ساب کرامولمبه ژرند ۰ د اووس د تعلیم او 
خلقو ته د طریقی د ښودلو یو خاص اهتمام وو مونر خلق دا معمرلی یز ګلړو؛ زموتود 
بر طالبانو حال دا دې چههفوی د فتهي غټ کنا نه تر دې چه مشکرة او دوره حدیث هر 
څهاولولی دهغې بارجود هفوی ته د اودس صحیح او مسنون طریقه نه ورځی؛ طالبانو ارم 
د خپلو استاذانو نه د اودس طریقهزده کول پکار دی ابوداؤد باب غسل الجابه کښې به یو 
ریت راشی چه په هغې کښې دا دی چه د ابن عباس له عادت شریفه دا وو چه کله به ې 


5 ئی اووۀ کرته کولو؛ د هفوی شاګرد شعبه بن دینار 
سل جنابت کولو نو غسل 4 E E‏ 
کرای چ پو کل ری لاسر زه هم ورته مخامخ ناست اوم د وینخلو تعداد تري 
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نه هیر شو؛ ما نه ئې تپوس اوکړو چه ما خر کرته لاسونه وینخل, ما اووئیل (۷ ادرۍ‎ 
هغوی اوفرمائیل ( لا ام لک وما منعک ان ندری ) یعنی هلاک شې ولې درته نه ده معلومه.‎ 
د ابن عباس # مقصد دا وو چه شاگرد کوم چه د خپل استاذ په حدمت کښې اوسیری هغ‎ 
هم ددې دپاره چه د هغوی نه د مسائلو خبري زده کری, دين حاصل کړی» صرف خدمت خر‎ 
مقصود نه دې» دې وخت کی زه هم دا وایم جه کشرائو لرء د مشرا شاگردائو لره د‎ 

استاذانو نهدا ټول خیزونه زده کرل پکار دی هر کار په زده کولو سره راخی 
قوله :( فضقضن نز بن الک الى باخ فيه ) ددي روایت نه معلومیری چه مضمضه ار 
استنثار ئې په یو لاس باندي اوکرل, حال دا جه مضمضه په ښی لاس سره او استنشاق ب 
ګس لاس سره وی, جواب دا دې چه دلته د ( ر ) نه مراد استنشاق دې» ددې دوه قرینې 
دی, یو دا چه د مضمضمه نه پس استنشاق وی نها 
الکف) دي اود کف نه استنشاق کیری نه استنثار .است 
داچه مخکنی تيرشو چه د ابن 
[س]() تابن عبن وان 
۱۳ قال:صَل عل فة لاه رد 
ایلع باتوی وگنلا گرا 
کال ان ینعی الق 


ار, دویمه قرینه دا ده چه دلته من 
ار په اطراف اصابع سره کیری, بله 
وغیره په نزه استنشار د استنشاق په معنی کښې دې 

ت 


ترجمه: د عبد خير نه روایت دې هغه وائی چه موتځ ارکرر علي لا د سحر. بیا داخل شر 
رحبي ته نو راويي غوښتلې اوبه تو غلام ورته راوړو یو لوښی چه اوبه پکښې وي او بر 
لوښی د زیړو. هغه وائی نو راوایې خستې اوبه په خپل ښې لاس تو راتوی کر په خپل 
چپ لاسء او دواړه ورغوي ئې اووینخل درې خل. بيا ئې ښې لاس داخل کرو په لوښې 
کښې نو مضمضه نې اوکړه درې ځله او استنشاق ئې اوکړو درې خله» با ئې سوق د حدیث 
اوکړو تزدي حدیت د ابوعوانه ته هغه رائی بيا نې مسح ا وکړه مخکښې او وروسته حصه 
د سر یو ځل, بیا ئې سوق د حدیث اوکرو پشان د هفي 

تشریح: ( لتا الحشن بن علن قوله لم ساق قربا ِن خبیث آبی عوائة ) د ساق ضمیر د زائده 
طرق ته راجع دې په اصل کښې ددې حدیث بنیاد په خالد بن علقمه باندې دي, بيا د علقمه 
متعدد شاگردان دی» اول ابوعوانة راغلې وو. او دلته د هغوی شاګراد زائده دې 
مصنف یله فرماتی زائده راوی حدیث داسې بیان کرو چه څنګه ابوعوانة کړې وو 


انظر ما قبله (تحفة الأشران: ۱:۲۰۳) (صحیح) 
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ترچهه: عبد خير واني چه ما اولید لو علي رضي الله عنه چه راوری شوه هغه ته يوه کرسي 
نو کیناستلو په هفي. بيا رارری شوه ورته بره کوزه د اوبو نو لاسونه ئې دري ځل 
اووینځل» بيا ئې مضمضه ا وکړه سره د استنشاق ته په یوخل اوبو. او ذکر ئي کرو حدیث 
سند حدیث کښې وهم د شعبه 
قوله :(حَدلبى شُعة قال سمغت نالك ) شعبه د خالد دریم شاګرد دې. خر د هفوی 
نه غلطې دا اوشو (» چه هغوی د خپل استاذ د نوم خالد بن علقمه په ځائې مالک بن 
عرفطه بیان کړې دې» د شعبه دا روایت په نسائی کښې هم دغه شان دې امام نسائی ل د 
خپل عادت هستمره مطابق فرمائی ( فال ابو عبدالرحمن هذا حطاء والصواب خالد بن علقعة ). 
او اهام ترمد یله هم په جامع ترمذی کښې په دې باندي تنبیه فرمانیلی ده او هقوی هم 
و E‏ رک E‏ تسیا 
سره روایت دې (عن خالد عن علقعة) هم او (عن مالک بن عرفطة 4 هم. حضرت سهارنپوری 
96 په بذل کښې لیکلې دی چه ابوعوانة به په شروع کښې د خبل استاذ نوم صحیح ذکر 
کر ور. عنی الد ن علقمة. پیا چه کله فوی ته چا دس ارنیلچهشعی خو به از 
د مالک ین عرفطه وای نو هغری د شعبدپداتباع کي ما عرفطه وئيل شروع کړل؛ 
ات ات ره مد دی ما 
نوم صحیح ذکر کرو, چه د نه معلرمیری چه هغوی د خبلی رجوع نه رجو او کړه 4۱ 
فو :فال زات مك وهی ا عه - این ین ف ع و یت تلم 
1 ا د زمانی نه وو بلکه شریف په روایت کب 

چهد کرسن رواج د صحابه کر امو د زمائې نه وو بلکه د مسلم شریف په روایت کښې 
کو چه په کتاب الجىعه کښې دې په دې کښې د رسول اشم په کرسن باندې د 
کیناستلو تصریح ده ( نی بکرسی, حسبت فرامهحدبد؛ فقعد عليه رسول ال8۶ ) یعنی د 
۳ ۳ لي شوه پس رسول ال په هغې کیتاستلو. راوی وائ 
رسول للم دپاره یو کرسی راورا 4 


OTE mE 4‏ 1 5 
دشرم احم محمد شار په حاشيه د ترمژی کي بو قری اشکال کړې دې هغه دا جه دا ځنګه 
کید شی که پو انان ت دې د غل اتاد شمه بل ورس امال کل 
کو, هد شنم به شان راوی ديت او آمام حدیث بهمستبعد دې لی ی کرای ر ی و 
مر بل خر را دی جا نه چه شعپه یت کر احفر دنچره شو لاز لر ام 

خاي صحیح دې خو دل ایر وا نه ماو رش سول 

نوم یو راوی‌هم په کتب د اسماء آلرجال كبي نه وی ا و بان رن ماو 
۲ل الحانط فر تيب في ترجما اند پل رکان ما یم لي اسه رم له بن هرفطا ورجع. 

اور له لم رجع هن اها 
ج سس 


u یا‎ i 


ییات 
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درمنضود پښتوشرح سفن ابی داؤد ۳۰ اولجلد‎ 
سس سبح‎ 
سے کک پر رت اوه هقی بای هم کرم کتلالی شیب‎ 
: زه ګمان کوم چه دهغې خپې د اوسپنې وې او په هغې باندی هم تفریع کیدلې شی چه‎ 
کے اتان دوا خا له مي موی کر یرت په قران کریم کی هم دې‎ 

(وسع كرسيه السموات والارض ) (اابه) 

فوله :( اَم تتشتعن نع الانبنشاق بعاو زاجد ) په دې روایت کب برس 
ترمینخه وصل فهم کیری, د شوافعو په نزد خو هم دا ارلی ده,د احنافو د طرف نه ددي 
جواب دا دې چه دا د على 288 هم هغه حدیث دي کوم چه د پورته ته راروان دې په اول طرق 
کښې په و طریق کښې هم داسې نه دی راغلی, صرف د شعبهبه طریق کښې داسې دی. او 
اوس معلومه شوه چه د شعیه نه دلته پوه بله خطاء هم شوي ده, پس ددې ثبوت هم دغه شاز 
به په دې باندي ترجیح وی. لهذا دا لفظ 
بيا بي محمول 


ان وضو 


دلفظ حدیث حتی لما بقطر" تشریح 
آپی َي قوله وتسح على راه عثی لما بفطر ) یعنی رسول ال به د خپل 


سر مسح بار بار» کوله تر دې چه بنزدي وه چه اوبه اوسسیری) خو e‏ ددې 


عبارت چه مونږ کومه ترجمه اوکره اول خو په دې وجه چه حتی د غایت د او 
غایت هلته ذکر کولې شی چرنه چه امتداد وی. دویم په دې وجه چه د ( لما 
داسې غیز په نفی کښې کرلې شی کرم چه متوقع الحصول وی. دا مطلب خو هغه دې کم 
چه د ظاهر الفاظو مطابق ار متبادر الی الذهن دې 

خو چونکه د احادیت صعیحه نه توحید مسهح ثابتیری نه تثلیت, په دې وجه ددې 
عبارت تاویل به کولې شی چه ( حنی ) په معنی د (۵اء ) او لما ) په معنی د (لم 6 دې 
ای مسح راسه فلم بقطر او نفی د تقاطر به په دې باندې دال وی چه مسح ثي په خفیف طريق 
سره ارکړه. ځکه چه د اوبو هیخ قطره نه ده سسيدلې. او که مسح د ميالفي او د تکرار سرا 
اوکړې شی, خصوصا میاه جدیدة چه دهغې شوافع قائل دی نو په دې صورت کښې ( 
تقاطر قوی امکان دې (افاده استاذنا مولانا محمد اسعد الله 


تفرد به بو درد (نحفاالأشراف: ۱۰۰۹۵ (محيح) 
U‏ 0 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 
"۷ درمنضود پشتوشرح سنن ابی دازد‎ 


ف کل قال زات م 

"مدا توارسول الله له یه سل 
11 ۳ سج 

ابي لیل وائې چه ما علي 8 اولیدلر چه اودس ئې اوکړو نو وې 

ی او وئې وینخل دواره څنګلو درې ځله. او مسح د سرئې اوکړه 

ثيل دارنکه اودس کړې وو رسول الد ۱۵۲ ۳ 


علي 39 مان راغې. يعني ابن ابي 
اوپه د اودس؛ نو راورو ورته مونو 
کیخردلو, نو وئې وتیل اې ابن 


بی چه آوبه کب مخکښې 
بر لونی چه اوبه یم چه خنکه اودس کولو رسول الله ما ورته ووتیل ولې ند 


عباس! ایا زه تاته او 


حح 
سنن النساني /لطهارة ۷۹ ۹۳ (۱۱۸) (تسقة الأشراف: ۱۰۳۲۱)؛ رقد أشحرجه: 


۷ (صحیح) و 
رای 4۱۰۱۹۸۱ سیک ابن جرج عن دعر ستن نان اهر 08(۷۸) تحفة 
آخرجه؛م ند احمد (۸۲/۱) (ضعيف) 


ا تایه 
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اا اا ١ا سیسسسسسح‎ 


ريد 
2 
آوبه نو 
نی تاو راتاو که په دې 
بيا له دهغې پشان. هغه وائی: چه ما اووئیله په پیزار کښې؟ هغه اروثیل په پیزار 
هغه وائی: جه ما اووئیله: په پیزار کښې؟ هغه اروثیل په پیزار کښې هغه وانی چه 
ما اوونیل: په پیزار کښې؟ هغه اوونیل: په پیزار کښې ونیلی دي ابوداود: حدیث د ابن 
جریج د شیبه نه مشابه دی حدیث د علی سره, خکه چه په هغې کښې حجاج بن محمد بن 
جریج وئیلی دی: مسح نې اوکړه په سر باندي یو خل, او وئیلی دي ابن وهب په هفي کښې 
د ابن جریج نه. او مسح ني اوکره په سر بل باندي دري ځله 
مضمون حدیث او په هغې کب 
خثن العزپر ن یخنی الحواینالغ قوله و اراق الْنء 4 یعنی ابن عباس ف فرمائی جه 
یو خل علی ف ماته تشریف راورلو او هم په دې وخت کښې د متیازو نه فارغ شوي وره اد 
د راتلو نه پس ئې اوبه طلب کړې» پس هونر په یو لوښی کښې هفوی ته اوبه راوړې» سيدا 
علی 98 سیدنا آبن عباس ته اوفرمائیل چه زه تاته د رسول ال د اودس په شان 
اودس اونکړم» هغوی عرض اوکړو ضرور 
دلته دوه اشکالات دی, یو خو دا چه په دې حدیث کښې په متیازو د اوبو اطلاق 
کړې شوې د » حال دا چه د طبرانی په یو روایت کټې دی, ( لا بقول احدکم اهرقت الماء 
ولکن قول ابول ) یعنی بر سړې دې د متیازو دپاره ( اهرقت الماء ) لفظ ته استعمالوی 
بلکه صفا دې وائی ابول ) ددې اشکال جواب دا دې چه حدیث الباب صحیح دې او د 
طبرائی پورته ذکر شوې حدیث ضعیف دې بلکه شارحینو خو دا لیکلی دی چه دا کنایه ده 
د بول ته. پس ددې نه | خبره معلومه شوه چه متیازو وغیره لره په طریقه د کنایه ذکر کول 
اولی دی, ( قلت واا کما يقال ما خرج من السیلین ). ۳ 
دویم اشکال دلته دا دې چهد علی 88 ابن عباس للا ته دا فرمائیل چه آیا 
رسول الم د اودس په شان آودس ار نه ښائم» او بيا د ابن عباس لڳ دا فرمائیل چه اد 
ضرور اوشابئ» آیا این عباس اا به براه راست رسول :۸ په اودس کولو باندي نه دک 
ليدلي, ښکاره ده چه ویر کرته به ئې لمدلي وی او صرف اودس خه چه هفوی یو خل توله 
شپه د رسول ال سره کړې ده او د هغری د عبادت معمولات ئې توله شپه اوکتل؛ 


اتف ius‏ پات یت 


ییات 
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سس سل لر 
جراب‌دا دې جه د عل یل مراد دا وو تانه د رسول ال اودس په داسې طرینه او 
نه ښائم چه په نوي طریقه وی او تابه چرته نه وی لیدلې. په دې باندې هفوی اوفرمائیل چه 
بالکل اوښایئ؛ پس وراندي چه علی 8 د اودس کرمه طریفه بیان که هغه ډیره نااشنا 
وه په ښې ديري خبرې د مشهررو روایائو خلاف‌دی 

فوله :( قرب پا على ؤجه؛ ) یعنی سیدنا علی څا په دواړو سونو کښې اوپه و اخد 
او مځ باندي نې راگزار کرن, چه هغې ته لپه راګزارل رانی؛ په دې کښې د اشکال خبره د 
اودس کښې مخ ته په زور سره اوبه راویشنل خه ته چه لطم وانی د ادب خلاف دی 
فقهاء کرامو ليگلي دی» پس ددې جراب خه دې؟ او حد خو دا دې چه د ابن حبان په 
شان محدث په د: حدیث باندي هم ددي لفظ د وجي نه ترجمه قایم کړې ده ( پاب اسحیاب 
مک فیهاماه )وس رواک چيه دی رت کی ید رنه داسې راخی 
چه هغه نوې دی دا هم دهغې ته ده اوس ددې دوه جوابونه کیدې شی ي خو دې دا ارونيلي 
شی چه ضرب الماء كناية ده د صب الماء نه. ار د ضرب متبادر معنی مراد نه ده يا د 


داسي اووئيلي شي چه دا لفظ شاذ دې د معروف او مشهور روایاتو خلاف دې لهذا قابل 
عمل نه دې يا بيا آخری جواب دا هم كيدي شی چه رسول الل د بیان جواز دپاره کله کله 


داسي‌هم کړې وی» صرف د ادب خلاف ده حرام نه ده 
e FLA re TS‏ 

( فوله م ام نهمټه ما بل من أيه ) یو بله نوی خبره دا راغله چه علی 68 د غسل وجه 
سره خپلی دوازه ۱ تټې يا غتي» ګوتې د غورونو لقمه کړه یعتی خنگه چه لقمه به غوږونو 
کښې داخلولي شی هم دغه شان ئې آبهامین په اذنین کښې داخل کړل. ددې مطلب دا شو 
چه علی څا د ما اقبل من الاذلین مسح په غسل وجه سره اوفرمائیله. لکه چه د اسحق بن 
راهویه مذهب دې د جمهورو د طرف نه به ددې جواب هم دا وی چه رسول له کله کله د 
بیان جواز دپاره داسي کری دی. گيني مسنون طریقه هم هغه ده کومه چه په روایات کشیره 


شهیره کې راخی. 


دی چه دا حدیث د مسح اذنین په باره کښې د حسن بن صالح او 
د مسلک دلیل دي؛د هغرۍ مسلک دا دی چهد ما اقبل من این وظیفه غسل ده 

۱ شی حضرت سهارنبورل په بذل كتيددی تردد گري دې په 
اک س 


به د هځ سره وا 


صرف لود ې ی و و سره غسل آذتین ته 


ثایتبری لهذا دا حذیث د اسحن بن راهویه دلیل ته شو د شعبی او حسن بن صالح دپاره, د 
أذنین اختلافات نزدې تبر شو 

فود( آذ رتیل من تا نما غی تیه ) دا په دې حدیث کي یو دریمه 

نوې خبره ده چه سیدنا علی 89 درې کرته د غسل وجه فرمانیلو ته پس خلورم ځل په لبه 

کي اه واخستلې ار هغه ئې په ی ياندي راپریخودلی کومې چه د هغوی په مخ 

مبرگ پاندې راروانې شوې. اشکال ښکاره دې چه دا په فلیث غسل باندې زیادت دې چه 


uu ET 
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درمنضود پښتوشرح سفن اب دازد ۳۰ اول جار 
اا ڪڪ 
دهعي خوک هم فائل ته دی 


د امام بخار ی۶ا په دې حدیث باندي کلام او په دې باندي د حضرت اشکال 
د دې او د راتلونکو د ټولو اشکالاتر پر مشترک جواب دا دې چه امام بخاری که ددې 
سیت تضعیل کړې دې» پس منذری وائی ( ولیه تشد امام ترمذ ییک د امام بخاری 

نه ددی حدیث په باره کی الا نو په دې باندې هغوی ددې حدیث تضعیف 
ای يث په باره کښې سوال اوکړو نو په دې باندې هفوی ددې 
دویم جواب ددې اشکال دا کيدي‌شی چه رسول ۳ په خپل تندی مبارک باندي کر 
اوبه واچولې نو دا د تکمیل اودس دپاره ته وو بلکه دا تبریدا وو, یعنی صرف مغ ته د یڅ 
والی دپاره, او امام نو ویک ددي جاب دا کړې دې چه کیدې شی چه د تندی پورته حصه 
درې کرته ویلخلو سره پوره نه وی لونده شوې په دې وجه دهغې د تکمیل دپاره ئې داسې 
اوکړل. او بعضو وئيلي دی چه دا په خلورم ځل رسول ال په مقدم راس باندی اوبه 
اچولې وې دا اصل دې فاد رامو وی فول جدزتر له یکار دی چ مخ د ونار به 
وخت د مقدم‌راس هم څه حصه اووینځی د استیعاب وجه په قصد سره 

د حدیث نه په مسح رجلین باندي استدلال او د هفي جوابات 


اومرله بيا ئې بو 
اشکال دا دې چه هره 
سره ددې چه دننه دی: د پیزار 
نه بهر نه دی نو په دې صور؛ د غسل قدمین تحقق خنگه کیدې شی سره ددې چه د 
اوبو مقدار هم قلیل دې. هم په دې وجه بعضو ددي نه په مسح د قدمینو باندې استدلال 
کړې دې. ددې اشکال ډیر جرابونه ورکړې شوې دی, يو جواب اوس نزدې تیر شو چه دا 
حدیث ضعیف دې دویم جراب دا دې چه د غسل رجلین په باره کي د این عباس 4 اد 
علی م19 روایات مختلف دی, د بعضو نه غسل ثابتیری او د » او حال دا دې 
چه دا د رواپات صحیحه کثبره کوم کښې چه غسل رجلین بت دی لهذاددي روایت نا 
استدلال صحیح نه دې» بعض د نسخ جراب ورکړې دې چه احادیث غسل راتلو سره 


۲ | حضرت په بل کښې ددې حدیث په تضعیف باندي اشکال کړې دې چه کله ددی حدیث د سند 
ټول راویان ثقات دي؛ نو بيا ضعیف ولي دي, حضرت په بذل کښې د تضعیف والاجواب نه دې 
اختیار فرمانيلي بلکه د تاريل اړخ نې اختیار کم دي, خو احقر عرض کوی چه اهل اصولو ددې 
خبري تصریح کړې ده چه نقاهت رآوه ضحت حدیت لره مستلزم نه دې د صحت حدیث دپاره نور هم 
شرطرنه دی چه دهغې د مفقود کیدو باوجود د رجالو د ثقه کیدو حدیث ضعیف کيدي شی: په دې 
حدیث کښې ديري خبر: و دی, په دې بناء باندي به دې ته ضعیف وبل صحیع 
وی هسې هم حضرت مام بخار ۍک ناقد ین فن کښې دیب 


Lalit ۱۱ U 
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2 ت‎ 
۳ i درمنضود پښنوشرح سنن ابی دازد‎ 


آحادیث مسح منسوخ کړل؛ بعض جواب کړې دې چه یت ددې حد پث ن ثاپت ده 
توت ی اند نه وه پلکه په چورینبندي وه اګر که دنه جوربب دې ذو 


ب الق 6 په دې کښې د شارحینر اختلاف راخی جه دا سوال ۱ 

چواب د کوهو دوه کسائو په پارہ کې ا دې کښې دوه اعا n‏ 
سوال د ابن عباس لڳ او د هغوی د شاګرد عبید اله خولاني ترمینخه دې عبیداله د خپل 
استاذ ابن عباس نه په طور د تعجب تپوس کوی چه آیا هفوی سره د نعلینو غل 
قدمین وکړ هفوی اوفرمائیل او هم دغه شان ئې اوکړل. او هم دا سوال او جواب‌ پار 
بار کیدو, غالبا منشاء د تعجب ده چه ددې نه د مسح رجلین شبه کیری دویم احتمال دا دې 
چه دا سوال او جواب د سیدنا علی ائ او د ابن عباس 69ترمینخه دې. خو په دي‌صورت 
کښې به اشکال دا وی چه یو حدیث باب فی الوضوء مرتین کښې راروان دې چه دهغې راوۍ 
خپلۀ ابن عباس دې او په دې کښې غسل قدمین فی النعلین موجود دې تو بيا جه کوم 
مشموق هقه E E E‏ کولې شی, ددې اشکال نه د بم 
کیدو دوه صورتونه دی پو دا چه احتمال اول دې اختیار کړې شی او یا دې دا اووئیلې شۍ 
چه ابن عباس لته دې وخت کښې ددې مضمون روایت نه ذهول شوې وو 

۲ قول ابوداژد تشریح 

قول :( قال آمو از زخاییث اي جراج 1 الخ 4 زما په نزد دا قال ابوداژد خصوصیت 
لری؛ مشکل او مغلق دې توضیح ته محتاج دي: ددې حاصل دا دې ر چه تر 
اوسه پورې د چه د علی لا نه چه خومره روایات ذ کر کری دی په هغې کښې يو طریق کښې 
(عسح رامه ثلائا ) مذکور نه دي, اوس ددي خائي نه مصنف یه دا فرمائی چه د حدیث 

علی یر طریق بل دې کوم چه تر اوسه بوري په کتاب کي نه دې راغلي یعنی طریق ابن 

| دلته تعلیقا ذکر فرمائی او دې فرمانی چه د این جریج چه کوم طریق دې هغه 

قیه‌دی, د ابن جرج بعض شاگرانو د هفوی نه (مسح برسه مر 4 ذکر گري دي: 

او دا شاکرد حجاج ین محمد دې» او د هغوی بعض شاگردانو د هغوی‌ته مسح براسه ثلاث 


ا ا ی ی ی ا 
خو په دي کښې د ابن جریج په طرق سره هځ روایت ته دې را اتی او ببهقی ددې نخریج 
E SN 7‏ و یات رح وی 
2 ردانو اختلاف دې هغه دا چه حجاج بن محمدرددي ته مسح راس مرة کر کړې دې" او ابن وهب 
د هفوی ته مسح راس لاتا ذکر کړې دې افرمانی چونکه اوسه پوري خومره احادیث چه 
4 قق بيان شر په عقي ښې مسح د سر یو خل ده. په دې وجه د حجاج روایت ته به ترجیج 
رگد شی. د این عب بل ررایک باندي. هد حدیث علی کي صحیح او راجح مسع راس مره 
شو نه تلاتا. لکه خنکه جه په حدیث د عشمان کښې هم داسي دی جه صحیح مسح رأس هم مرة دی 
کماندماتصریحبللك من لممف له ددي حاشیه نه مقصود ضرف مزید توضیح مقام دې 
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ذگرکری ده او دا شاگرد د هفوی ابن وهب دي: اوس اچه دابن‎ 
چ ی طرق کي چو جاح بن محمد چه کوم طریق دې چه ههفي کښې‎ 
(مسح براسه مرة ) مذکور دې دا د علی 88 تیرو روایاتو مطابق دې» خکه چه تر اوسه‎ 
پوري چه د علی څا څومره روایات راغلی دی په هفي کښې هم توحید مسح ذکر شوې ده.‎ 

لهذا د حجاج بن محمد روایت به راجح وید ابن وهب دی 
ځان پوهه کړه چه د حجاج بن محمد په طریق کښې د ابن جریج استاذ نور دی او د ابن رهب 
په طریق کښې د این جریج استاذ بل دې د حجاج بن محمد سند داسې دې (عن حجاج ان 
محمد عن ابن جریج عن شبة عن ابی جعفر عن اییه عن جده عن غلی ) او د این وهب په شان 
(عن ابن وهب عن اين جرب عن محمد بن علی پن حسین عن یه عن جده عن علی ) د حچاج د 
روایت امام نسائ یڅ تخریج کړې دې او د ابن وهب د روایت بیقی کړې دې لکه چه 
حضرت په بذل کښې لیکلې دی؛ آو د ابوداؤد د سیدنا علی 48 تیر شوې رواباتونهپه 
توحید مسح کښې حدیث د ابن جریج عن شيبة مشابه دی او دا حدیث ابن جریج عن محمد 
بن‌علی مخالف دی ځکه چه حدیت ابن جریج عن محمد بن علی کښې تثلیث مسح هذ کور دې 
زمونږ ددي تقریر نه معلومه شوه چه د مصنف هت په دې کلام کښې حدیث ابن 
جریچ عن شيبة چه دهغې راوی حجاج بن محمد دې هغه مشبه دې» او تیر روایاتونه د علۍ 
مشبه به او وجه د تشبیه توحید مسح دې» ار دا وجه شبه حدیث ابن جریج عن محمد على 


چه مصنفیه ذکر کړې دې نه موند 


ان سول الله 
2 


وش قفرم بقل بدن 1 


يتوه 

NEE RESEN‏ فرعم 

مه ال ال رل آزی یه زنل رو 
ترجهه: عمرو بن یحبی المازني د خبل پلار نه روایت کوي» هغه اووئیله عبد الله بن زید بن 
عاصم ته او هغه نیکه عمرو بن یحیی المازني دی: ایا ته کولی شي چه وښای مونر نه 
څرنګه وو رسول الله ۶ چه آودس ئې کولو؟ نو اووثیل عبد الله بن زید. هو. نو رای 
غوښتلې اوبه د اودس نو تری کړي په دوارو لاسونو نو وئي ویتخل. پيا ثې مضمضه اد 
استشار اوکړل. بیاشې مخ درې ځله وینځلو بيا ې لاسونه ویتخل دوه دوه ځل ترځنګلو 
بوری؛ با نی مسح او «د سر په خپلو لاسونو و 


اوکړه د مخګښې حصي د سر نه دواره نې بوتلل تر ځڅټ پوري؛ بيا ئې دواړه واپس 


"4 صحیح البخاري االوضوء ۳۸ (۰/۱۸۵ e )V sql, .)04۷( ۵۵ .)04( ۸۲ ۰)۱۹۱( ۸۱ 1۸17 ۳٩‏ 
سئن اترمذي/الطهار: 0۲۸(۲۲: ۸ (۷(۳۰:۵۳۲),سنن النسائي الطهارة ۰6۹۷2۸۰ ,)٩6(۸۲ ,)۹۸( ۸١‏ فة الأشراة 
۳۰۸) وقد آخرجه:موط مام مالك ۷الطهاره ۱( مسند احمد ۳۹,۳۸/۳ سئن لذارمي/الطهار: ۷۲۱(۲۸ (محع) 
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درمنضود پجتوشرح سفن ابی داژن ۳ اول جا‎ 
سس‎ 

تردي چه هغه خائي ته ئې واپس کړل د کرم نه چه نې شروع کړې وه بيا نې خبي وينخلي 
۳ مسانید عبداله بن زید بن عاصم اا 

قوله ڊ( خفتا عد الله ټی عة ) ددي ځائې نه د عبد الد بن‌زید بن عاصم څا د مسانیدو 

شروع کیری 


پلار یحبی نه چه یحیی د عبد الل بن زید نه سرال کړې دې. سوال 
وراندي دا ذکر دې ( هل تسنطبع ان ترښی الځ ) آیا تاسو ماته د رسول ال د اودس 
طریقه ښودلې شئ 

د ابوداژد ددې روایت نه معلومیری چه د عبداللّه بن زید نه د اودس طریقه معلومولو وال 
يحي دې به دې سلسله کښې روابات مختلف دی په دې حدیث کښې یو عشهور بحث خو 
دا دې چه سائل شوک دي؟ او دویم بحث دا دې چه ( وهو جد عمرو بن بحی 4 کښې ضمیر 
کوم طرف ته راجع دې او د عمر بن یحیی نیک چاته وئيلي کیدي شی؟ 

اول جواب دا دې چه د ابوداژد ددي‌روایت نه معلومیږی چه سائل یحیی دي. اوه موطا د 
امام محمد د روایت نه معلومیری چه دا سائل د یحیی نیکۀ یعنی ابوالحسن دې. او د 
بخاری د روایت ته معلومیری چه سائل د بحبی تره عمرو بن ابی الحسن دي, بله دا چه د 
بخاری په یو روایت کښې دی (ان رجلا قال لبداله ) دې یعنی سائل رجل مبهم دې ددې 
تعین نشته: په دې باندې د پوهیدلو دپاره د عمرو بن یحیی سلسله نسب معلومیدل 
ضروری دی او هغه داسو ده 


الحسن او پحیی دري وار : ۱ 
انه تبوس ارکرو لهذا د عمرو د طرف نه د سوال نسبت 
طرف ته په دې حیشیت سره دې چه هغوی په مجلس کښې 1 
نسبت په دې وجه کړې شرې دې چه هفوی د سرال په وخت په مجلس کب 
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در سنطود پینتوشرح سنن ابی دزد 4 اول جد‎ 
تخت جح‎ 


ې دې پعنی سائل د هغه ن ج 
او د سائل تحقیق زمونر په نزد دلته د حافظ د کلام 

نه مخکت نز شري دی چاه عم رین ایی اجتن دی و میور ایی اسن د مجر 

ین یحیی اګرچه نیکه نه دې خو د نیکة رور خو نې دې لکه چه د نقتي ته ښکاره کیږی. 


رې شوې دې 

4 یعنی په دواړو لاسونر سره ي د سر مسح اوکره. او د مسح په 
وخت ئې د لاسونو ادبار ار اقبال اوکړو. د اقبال معنی ده توجه الی القبل یعنی د شانه 
مخی طرف ته لاس راوړل. او د ادبارمعنی د ترچه الۍ الدب یعنۍ د وړاندې نه شا طن 
ته رآوستل, او ( بهما ) کښې باء د تعدیه دپاره ده لهذا ترجمه به دا وی چه‌دواره لاسرنه 
ئې طرف ته راوستل او دواړه لاسونه ئې وړل شانه طرف ته په وراندي جمله کښې 
هم د داسي اقبال او دبار ترتیب مرجود دې 

e 

قوله :( بداء بمقدم راسه ) پعنی د مسح راس شروع ئې د سر د وراند: نه اوکړه د سر 
په وراند خصهبند‌تی دار سوه کیخودل رهق شانه طرف ته بل دا خر ادبار 
شر (لم ردنا خی رجع إلى المکاڼ ای بنا بنۀ 6 دا اقبال شو, په دې حدیث کښې ددي 
امام مال کال ددي 


کدی 
شان ث 5 ابودا 
کر دیهد يس س 


i حص‎ 


کی با uu‏ 
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درمنضود پشتوشرع سنن ابی داؤد rie‏ وج 


0 سح 
خبري تصریح ده چه د مسح راس ابتداء به د مقدم راس نه وی لکه چه د جمهورو ملک 
دې بله دا چه د تفسیر راوی نه معلومه شوه چه لفظ ( ابل بهما ‏ اګرچه په کر کب 

مقدم دې» خو په رجود کښې هغه موخر دې. او آدبر اگرچه لفظا موخر دې خو وجودا مقدم 
دې؛ او په دې کښې من حبث العرية هیخ اشکال نشته, خکه چه واؤ د ترتیب دپاره نه 
راځی او دلته اقبال او ادبار په واز سره دق کړې شوي دې مرن به شرۍ کې بیان نرب 
وو چه په مسح د سر کښې خلور بحثونه دی او په هغې کښې یو بحث د کیفیت مسح وو 

امام ترمذ ئک د مسح راس د کیفیت په سلسله کښې دوه آبواب قائم کری دی یو باب د 
مسلک جمهور یعنی بداية بمقدم الراس ئې بیان ارفرمائیلو, او په دویم باب کښې ن 
مستقلا بداية بموخر الراسبیان کرو , او په دې دویم باب کښې هقوی ربیع بنت معوذ بنت 
عفرا +48 رالا روایت ذکر فرمائيلي دې کوم چه وراندي په ابردازد کښې راروان دې چه 
دهغې الفاظ دادی ‏ سح براسه مرتن بیداء بموخر راس ) دا حدیث د ربیع د و الجراح 
لد مسلک دلیل دې او د جمهورو دلیل د عبد الله بن زید بن عاصمل دا حدیث دې 
افام ترمذ ییک فرمائی حدیث عبدالله بن زید بن عاصم اصح: لهذا حدیث د ربیع کوم چه د 
جمهورو خلاف دې هغه مرجوح او ضعیف دي, په ظاهر کښې هغه روایت په غلط نهمن 
باندي بناء دې. د روایت اصل الفاظ ( قافبل بهما وادبر ) ور. اقبال چونکه اول ذکر شوي 
دې او ادبار روستو په دې وجه یو راوی به دا ګنړلې وی چه خنگه ابال لفظا مقدم دې 
کيدي شی چه وجودا به هم مقدم وی, ددي غلط فهمی د وجي ته دا روایت دغه شان نقل 
کرو. (ییداء بموخر راسه ‏ که دا روایت صحیح اومنلي شی نو داسي به ونيلي شی چه 
ممکنه ده رسول اللا څه وخت د مسح ابتداء په موخر الراس سره فرمائیلې وی د بیان 
جواز دپاره 0 

بله دا چه په دې حدیث د ربیع کشی بو خیز بل قابل اشکال دې یعنی مسح براسا من دا هم 
ەا ا ی ر 
مرتین » حال دا چه په اقبال او ادبار سره مقصود تکرار نه دې پلکه استیعاب راس 


بن عاصم روایت کړې دبی ددې حدیث. هغه وائی" تو 
تق ئې اوکړو د یو ورغوي نه. کول به ني دا درې ځل. بيا تې 


کف واجذة ‏ په دې کښې دوه احتمالات دی, يا خو دا 


اثظر با فیل,(تحفة الأشراف: 
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درمنضود پښتوشرح سنن ایی دازد ۳۱۹ اول جلد 


قصود تد 7 لاس سره نې چه مضمضه کړې وه 
مر رش له رال 
لاس سره وی دویم احتمال دا دې چه وحدت ماه لر 1 
واخستلي او هم په هفي باندي ‏ مضمضه او استنشان دراړه اوکرل بعنی وه 
المضمضه والاستشاق ي 
ی تفصیلی کلام 
15 
1 


رون ار« دتتا ان وهب عن 
دوه فلع له ول رجتبهعقی لاف 
قل‌در وضو: 2 2 2 ِ 
ټرجمه: عبد ال وید ین عا الاي ن ی چ جر میم و 
تو د هغه اودس نی بیان کړو؛ وئې وئیل چه رسول الله تلم مسح اوکړه په سر په اوبو چه د 
e‏ تردې چه پاکې نې گري 


وس 


‌ 


والی سره ته د مسح راس دپاره 
اختلاف تیر شو د شوافعو ار سا دید ۲ 
دی داحتا وری نه دې صرف سنت دې روایات حدیثیه دواره قسمه دی 
ی چ ا ديد .د احنأفو مسلک سره خو په دي کې بو هم 
خلاف ته دې زمونږ په تزد خو دواړه جائز دی. خو په دې کښې یو قسمروایات يعلى په کم 
شی جه تجدید نشته هغه د شوافعو خلاف دې» امام نووی ګګ فرمائی چه دهغې 
حاصل دا دې چه ددي تجدیدماء ولا ررایت نه په دې خبره باندې استدلال کول صحیع ت 
وی چه پهیافی لوند وال ي مسح د سر جائز نه ده ځکه چه په د حدیث سرا د مسح 
دباره د تجدید ماء‌صرف ثبرت ملاویری او ددي ضروری او شرط کیدل ته معلومیک 
تم نمل په لزوم باندې دلالت نه کوی. د آمام نووی ها خر د فاعدي او انصاف دهد 
هفوی د وین مطلب دا دي چه دا5 ید ماء وال روایات د احناقو خلاف نه دی 
خان پوهه کر جه دحدیت الباب یعنی دعبد الله بن زید بن عاصم 4 د حدیث راوی حبان بن 
اسه دی ابيا د هفوی نه روایت کونکې پو خو عمرو بن الحارت دې لکه څنګه چه لته 
E hl‏ امام ترمذ یا دواره طرق ذکر کړې دی» اد 
اه توعد از( قاط کی ستاسو 
درو وس رو یت الفاظ دا ۳ 
EE LS‏ ا ده وکل یر م هبل دقع 
فضل بدیه4 غبرپه معنی د بقی دماضی صیغه ۰٠۵‏ 


3 
مذي/لطهار: ۳۸(۲۷)سختصرا (نحفة الأشرای: 0۳۰۷) (صحیح) 


په نزد تجدید ماء ضروری 


۹ 
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شوي‌دي ددې روایت مطلب دا دې چه رسرل له د سر مسح د باقی پاتې کید ونکې ترئ 
نه ارکره: صرف د يوي نا ی سره مضمون برعکس شو » اوس د احنافو دا په 
دې کښې د اشکال هیخ خبره تشته ځکه چه زمون دوارو طریقر سره جائز ده خو دا د 
ابن لهیعه والا روایت د شوافعو ځلاف دي. امام ترمذ کک ددې جراب دا اوکړو چه د 
عمرو پن الحارث روایت اصح دې او ابن لهیعه ضعیف دي, خو خان پوهه کړه چه د ابن 
لهیعه د روایت هم معنی یو بل حدیث په ابودازد کښې وراتدي راروان دې یعنی حدیث 
بت معوذ لا چه دهفي الفاظ دا دی ( مسح براسه من قضل ماه کان فی يده ) کوم چه 
احتأفو صریح دلیل دې» او په کوم‌روایت کښې جه تجدید د ماء ذکر دې اول خو هغه زمونو 
خلاف نه دې موت په خپله د سنیت تجدید ماء قائل یو, او بعض احنافو ددي په باره کښ 
فرمائيلي دی چه د تجدید والا روایت په هغه صورت باندې محمول دې چه کله په لاس 
باندي نروالي‌باقی نه وی پاتي شوي, اوددي بالمقابل د شوافعر د طرف ته امام بیهقی کل 
د فضل ماء والا روایت توجبه دا کړې ده چه رسول الم د سر د مسح دپاره په لاس كيسي 
اوبه واخستلي, او بیا هغه پريخودلي, د پریخودلو نه پس چه کوم لوتدوالې په لاسونو 
باقی پاتي شو په هغي باندې ئې د سر مسح اوفرماتیله, سبحان الل دیر مناسب جواب دې 
غسل رجلین کښې د تثلیث قید شته که نها 
» اوسه پوري په روایاتو کښې د غسل رجلین په باره کټ 
د (حی انقاصا ‏ لغظ راغلي دې. یعنی دواره 
كري. ددې نه په ظاهر کښې معلومیر چدپد 
هلته مقصود انقاء ده هر خومره خله کښې چه 
ظاهر کي د 


- = دې رای چه راوړی شوي رسول الله تلل ته اوبه د اودس 
فرجهه: مقدام بن معدیکرب الکندي رایې. چه رادری سرا EAS Maes,‏ 
نو اودس ثې اوکړو نو ونيوینخل دراړه ورغوي دري ړل با ني سمل ی 
اوکرو دري خل. او مځ ئې وینخلر دري خله, بيا تې وینځل دواړه سې درک دی > 
ئې مسح ا وکړه په سر باندې او په دوارو غوږ نو اهر د دوارو او باطن د دوارد 


ری بر تست 0 وق آعرجه: تن مج الا رة 0211001 جيم 
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مسانید د مقدام بن معدیگرب 


فوله :( خثگنا أحتد بن مخشد فن حل ) اوس ددي ځائې نه مصنف له د مقدام بن 
په اعتبار سره څلورم صحابی دې 
مضمضه او استنشاق د غسل وجه 


په بعض نسخر کښې داحدیث د ترتیب مسنون مطابق دي رکما فی نسخة مکی 
الشاملة) لکه څنګه چه حضرت په بذل کی لیکلی دی؛ بهر حال که موتږ د خپلې نسخی د 
ترتیب اعتبار اوکرو نو دا و روایت شاذ دې او د که 
شهیره خلاف دي, لهذا هغه روایات به راجح او دا په مرجوح وی او عمل په راجع باندي 
وی نه په مرجوح باندي, يا به هغه په بیان جواز باندي محمول كولي شی کيدي شی چ 
سول الل کله کله د بیان جواز دباره د ترتیب مسنون خلاف کړې وی په دې وجه چه په 
اعضاء وضوء ب د احنافو او مالکیائو په نزد واجب نه دي, خو د شواقعو او 
حنابله پ ې هغه حضرات دا د مذهب د خلاف کیدو په وجه باندي په جواز 
باندې ته شی محمول کرلې» د هغری په نزد ددي حدیث مرجوح او شاذ کیدل متعین دۍ 
ترتیب فی الوضوء کښې مذاهب آنمة او د هغوی دلائل 
شوافع او حنابله د وجوب ترتیب په باره کښې فرمائی چه رسول ال هميشه اودس هم په 
هغه ترتیب سره کړې دې کوم چه په احاد مذ کور دې کله ئې هم دهفي خلاف ته دې 
کړې» که چرته دا تر ب واجب نه وې نو کله خو به تې د بیان جواز دپاره ترک کړې وي, لکه 
څنګه چه تثلیث صرف سنت دې. رسو( اخ سان یز یل یت که له شوه و 
بله دا چه د رسول ال ارشاد دې (ابداء ہما بداء اله به ) اگرچه دا حدیث د کتاب 
الحج دې خو حکم خو به عام وی, لهذا کوم ترتیب چه په قرآن کریم کښې مذکور دې هم 
دهغي اختیارول به ضررری وی 
بله دا چه په آیت وضو کښې د اعضاء مغسوله په میئخ کښې عضوء مسسوح ذگر 
کې شوي دي. داسي ئې اونکرل چه اعضاء مفسوله ئې ټول یو طرف ته ذکر کړې وی اد 
عضو ممسوح پیل نو د متجانسین ترمینخه خلاف جنس لره ذکر کول دا یو خاص نكتي او 
فائدي لره متقاضی دی. گيني بغیر د فائدې او نكتي نه عرب خلق د متجانسین ترمبلخه 
تفریق ته کری « تفریق المتناجسین لا برنکبه العرب الا لفائدة..... او نکته دلته وجوب طرف ته 
اشاره کول دی 
زموئر د طرف نه ددي جواب دا ورکړې شوي دې چه دا ده چه رسول ال 
آودس همیشه مرت جع اس ی میا 
وجوب باندي دلالت نه کوی» او دا احادیث په کومر کښې چه د اعضاء وضوء ترمینخه چه 
کوم لفظ ثم مذ کور دې (کوم چه په تر باندي دال دې هغه د راوی لفظ دي د رسول 
العم په کلام کښې نشته, چه ددې نه په ترتیب باندي استدلال اوکړې شی. پس زیات نه 
e e CC CO Î‏ 
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کک تڪ 
زیات دومره وئیلې شو چه رسول له اودس مرتبا فرمائیلې دې او مجرد نعل وجوب لره 
مقتضی نه دی. اول خو دا وئيل صحیح نه دی چه رسول ال ۸8 همیشه په یو ترتیب سره 
اودس کړې دې» دا زیر بحث حدیث ددې دپاره شاهد عدل دې 

بله دا چه په آیت کریمه کښې اعضاء وضوء اگرچه په یو خاص ترتیب سره ذکر کړې 
دی خو هلته په تعبیر کښې حرف واز دې په اعضاء وضوء کښې د بو په بل پاندي عطف 
کړې شوي دې هغه د واز په ذریعه سره دې چه د مطلق جمع دپاره راخی, خو فاء د آیت 
وضو« په شرو ع کښې راورلی شوې ده (اذا قعتم الى السلوة فاغسلوا الابة ) چه دهفي تعلق 
مجموع وضوء سره دې. یعنی دا چه د وضو تحقق اراده قیام الی الصلوة نه پس کیدل 
پکار دی نو په دې ناء سره قیام الى الصلوة او د اودس ترمینخه ترتیب مستفاد کیری؛ په 
خبل مینغ کښې د اودس د اعضاء د ترتیب سره ددي‌هیغ تعلق نشته 

پاتې شوه خبره د تفریق المتجانسین نو دا ضروری نه ده چه ددې نکته دې هم هغه 
وی کومه چه تاسو بیانوی بلکه ددي نکته زمونر په نزد هغه ده کومه چه علاهه زمحشری 
ذکر کړې ده هغه دا چه مسح راس لره په غسل رجلین باندې مقدم کولو کښې اشاره 
ده ددي خبري طرق ته چه په غسل رجلین کښې دې اوبه کمې استعمال کړې شی. ځکه چه 
د عامو خلقو عادت دې چه هغوی په خپو باندي زیاتی اوبه بهیری, ځومره چه په لونی 
کښې بچ کیری, ټولې بغر د ضرورت نه په خپو پاندې آوبهیږی. لهذا په آیت کریمه كي 
دغسل رجلین د ذکر کولو نه مخکتي مسح د سر ذکرکری شوه ګویا د تقلیل ما هارف ته 
اشاره اوکړې شره. په مسح کښې ظاهره دا چه اوبه ډیرې کمې خرچ کیږی. الحمد لله ددې 
خاني پوري د باب په دري خلورو احادیث تفریبا ټول مسائل وضوء اختلافی وغیر 
اختلافی رآغلل, یر مسئلي دوه نوري زمونر په ذهن کښې د اسي راخی چه دهفي مون دلته 
ذکر مناسب کت 
ا Ea‏ اثمه ثلاثه به زد په طهارت صغری او کبری دوارو کښې ضروری او 
شرط دې او د احنافو په ندز صرف سنت يا مستحب دې د احنافو دلیل په دې سلسله کټې 
د ملاح الصلوة الطهور 4 د لاندي ثیر شر 1 3 
۲ (موله فی الوضوء : اوس ریاد شو چه په دې سلسله نس خر ه کناب کی مستفل 
باب رارران دې چه دهفي عنران دې باب فی ریق الووې» لهذا په دې باندي کم په هم 


هلت ك ۵ 
صرح دلک فی الوضوء کښې د مسلک مالکیه تحقبق 

۳ دلک . د مالکبانو په نزد په اودس او غسل دوارو کښې دلک یعنی امررابد عل 

الاعضاء واچب دې علامه دسوتی مالکې یه د الشرح الکیبر په حاشیه کښې لیکی چه د 

ر ۹ امرار اليد نه کیدې نه شی. د هغوی د کلام نه معلومیری چه 


غسل تحقق بغیر د دلک یعس وگلا معا 
:وه خیزو: یل دی اربهبهیرل او غسل, بغر د امرار اليد نه غسل نه شی وئيلي کید 


بلکه هغه افاضة الماء دې او مامور به په اودس کښې سل دې ته افاضة الماء» پس که و 
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هفوی په نزد چا په نهر یا حوض ګښې ارلامبل او دلک ئې آو‎ 
حاصلیری: با ای چو ری پو داصل شی‎ 
این عبد البر یٹ په کناب الکانی کب هم دا قول د امام مالک مشهور مذهب‎ 
لیکلې دې» او بل قول هغوی د امام ما دا لیکلې دې چه که یو سړې په اوبر کښې‎ 
اولامبی او تر دیر وخته پورې په هغې کښې ولار وی نو دا به هم کاقی شی اگرچه مر الد‎ 
علی الجسد بيا نه موندلي شی‎ 

د ائمة اریعه په نزد د فرائض وضوء تعداد : 

صاوی په حاشية د جلالین کښې د آیت وضوء د لاندې لیکلې دی چه قرائض د اودس د 
احنافو په نزد صرق خلور دی کو م چه په آیت وضوء کښې ذکر شوې دی یعنی غسل اعضاء 
ثلاه او مسح راس, او د شوافعو به زد فرائض د اودس شپږ دی؛ خلور خو هم هغه فرانط 
قرآنیه «یعنی کوم چهآیت وضوء کښې ذکر شوې دی او دوه دهغې نه علاوه نیت او ترتیب. 
او د مالکیانو په نزد د اودس اووة دی خلور قرآنی» نیت مولاة او دلک صاوی 
زه رام چه د حنابله په تزد هم ارو فرض دی د مالکیانوه شان. فرق دا دې چه د مالکیانو 

دلک دې» د حنابله په تزد ددې به ځائې نا 


الفاظ دی, په دې صورت کي به دا اصل روایت وی بغیر د اختصار ته کوم + 
متفه پوره پوره ذکر کړو دویم احتمال دا دې چه ددي جملې قائل مصنف ل دې 


جه مص هه د روایت په ذکر کولو کښې اختصار کړې دې. او د حدیث د شروع حصه نو 


(11V thi) 2۵۲7۵۲ اقطهارد‎ gi 
سس سا‎ 
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منود پښتوشرح مسن ای اد ۳ لالجد 
ترک کړه که چه په دې کښې هبخ نوې خبره نشته. ار مصتف و په دې روایاتر کښې 


صرف هم دا زیادات بیانول غواری کوم چه و د CEE ET‏ 
احتمال اول راجح دې د مراجعت الی الگنب ت هر دا معلومیی کې ري 
فو اوضع کلت غلی فام رابو اشفا خی بلغ اقا ) هم د شان لفظ وړاندې تلو سره د 
جد طلحه په روایت کت اروان دي. چه دهفی الفاظ دا 1 

با ۶ و ان دي. چه دهفي الفاظ داسې دی ( یسح راسا مرۀ واحدة 

مسح رقبة کيني اختلاف ائمة 

په دې لفظ سره بعض علماءکرامو په مسح الرقبة باندې استدلال کړې دې کوم چه مختلف 
فیه مسئله ده, پس ابن قدامة په مغنی کښې هم ددي حدیث نه استدلال کولو سره مسح 
رقبه لره مستحب لیکلې دې کوم چه د امام احمد ګګ روایت دې او د احنافو په کتابرتو 
کښې مسح رقبة لره په مستحباتو او اداب وضرء کښې شمار کړې دې. او د امام 
شافع ۍګ قول قدیم هم دا دې خو امام نو وی لیکلې دی چه مسح رقبه بدعت دې لم 


امن 

شاهرهناوب ی راھ فيي 
ترجمه؛ بیان کری دی ولید په دې سند سره. هغه وائی: مسح ئې گرل دواړه غورونه ظاهر او 
باطن د دوارو زیادت کری دی هشام داځل ئې کړي گوتي خبلي په سورو د غوږونو 
نقریج: قوله ( حدننا محمود بن خالد ) دا د مقدام بن معد يکرب د حدیث یو بل طریق دې. دا 
مصف که په دې وجه راوري دې چه په دې کښې یو نوي خیز دا دې ( زاذځل ضایف 
+ ) اصابع لقظ اګرچه جمع ده خو ددې ته مافوق الواحد مراد دې» پس د ربیغ 
اندې راروان دی ( فادخل اصابعه فی جحری اذنیه ) او د 
الرضوء لالا لاتا کښې راخی. حاصل دا چه د 

ن مسح په ابهامین سره او د باطن اذنین صسح په سباحنین سره کیدل پکار دی 
بل دې کوم چه فهقاء کرام بیل ذکر کوی هغه دا چه یږ خو باطن اذنین دې. 


۵ 


(تسفة الأشراف: ۱۱۵۷۲) (صحیح)) 
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درمتضود پینتوشرح سنن ابیدازد ۳۷۲ اول جلد‎ 
اخ اذنین؛ د شروح حدیت نه خو په دې دوارو کښې هیځ فرق نشته. پس ر‎ 
و دی € ر‎ OS ایت کب‎ 0 
رییع قا په روایت کم 3 خین سره فرمائیلی ده. او د بعض‎ 

اصبعین تفسیر سباحتین او د جحرین تفسیر صماخین سره فرمائیلی ده. او 
کرامو د کلام ته معلومیږی چه د باطن اذنین مسح سباحتین سره. او صماخ اذنین كي 
دی خنصر داخل کړې شی: 


ایغ موه یقت مار 


ترجمه: یقینا معا اوکرو خلقو ته لکه خرنکه ې جه رسول الد تلم لبدلی وو 
اردس ئې کولو, هرکله چه سر ته ورسیدو نو وه لپه ثي و اخسته د اوبو؛ نو ملگری کرو 
ورسره جپلاس. تردي چه كبخردلي په ینځ د سرء تردې چه اوبهاوبهبدي. او يا نزدي 
وي چه اربهيري, بيا ئې مسح اوکره د مخي نه وروسته ته, او د وروسته نه مخي ته 
۵ مسانید معاوية 
( حا مؤئل نن ال الخ قوله لما بع زت غرف غرفا ) دا ددې باب د پنخم صحابی 
سیدنا معاویه ل حديث دې. یعنی معاویه اګ چه به کله اودس خولو سره د سر مسح کولو 
ته اورسید لو نو هغوی داسې اوکړل چه په ښی لاس کښې ئې یو لپه اوبه واخستلی او بيا 
نې هغه اوبه په تس لاس کښې واخستلې او بيا ئې هغه اوبه د سر په میتخ باندي واچولې. 
تر دې چه پر ځاځکې دوه خاخکی اوبه ترې نه سسیدلو ته تزدې شو» بيا تې په دې اوبو سره 
د خبل سر بالاستیعاب مسح اوکړه ظاهره دا ده چه دا په دې حدیث کښې یو نوې خبره 
راغله. په لپه کښې اوب اخستل د غسل دباره وی نهد مسح دیاره 

د حدیث تشریح او مسئله اجزاء الغسل عن المسح باندې کلام 
حضرت سهارنپور ئ په بذل کښې لیکی چه په دې سلسله کښې شارحینو هیځ نه دا 
لیکلی خو د حضرت گلکوهی په تقریر کښې دا خبره ملاویری چه غالبا رسول للع کله 
کله داسي په دې وجه کری دی چه معلومه شی چه غسل د مسح قائم مقام کید ی شی که به 
خاني‌د مسح غسل او کین هی دی او دی ای ی سی ق انم 
نه شی کيدي. پس فقهاء کرامو هم لیکلې دی چه که د چا په سر باندي د باران اوبه پریوځۍ 
نو د سر د مسح دپاره کافی دی که روستو په سر باندي لاس راکاری او که نه. حضرث 
شيخلا په حاشیه د بذل کښې د ابن قد امه حنبل ۍک نه نقل کړې دی چه د حنابله په زد په 


دې مسئله یعنی اجزاء الغسل عن المسح کښې دواره روایتونه دی جواز او عدم جواز خود 


تفر دبه أب داود, (تحفة لأشراف:۱۱44۲)(صحیح) 
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اول جلد‎ rrr درماضودپښتوشر سفن ابی داور‎ 
دس سس سس سس‎ 
عدم جواز روابت په دې صورت کشی دې جه کله امرار اليد او نه مرندلی شی» او که امرار‎ 
الد اوموندلې شو نو بيا ل ا او ابن رسلان د ا د قراف‎ 
ملک دا نقل کي دې چه د هقوی په نزد د مسح په ځائې غسل معتبر دې ( لان الفسل فرق‎ 
المسح ) خو د هفوی په تزد د کراهت او عدم کراهت دواړه روایتونه دی خو اصح عدم‎ 

کراهت دې 

یونااشنا تحقیق 

یه یو ایو بو قوب 

ښې ئې چه اربه اخستی وې هغه ئې بيا په گس لاس کښې واخستلی ددې په باره 

EE RE N ای ی تن‎ 

(لا بذهب الماء ) د حضرت ددې توجیه حاصل دا دې چه اوبو ره په ګس لاس باندې ولټه 

کول مراد نه دی بلکه مطلب دا دې چه په ښی لا اوبه اخستلو سره هغه په سر باتدې 

ولو اه يکسلاس هم شم کرو چه وه نع نه‌شی. دا هر خه چه ليكلي شوي دی 

دا د شارحینو راثي ده زما په فهم کښې دا رای چه دلته د غسل راس تحقق نشته لکه چه 

دا ټول حضرات فرمائی ځکه د رسول E E‏ 7 
ما 


په ترد يوه لپه اوبه هم پوره نه و ی مس سود : 

ری تو ظاهره ده چه په دې انتقال کښې به هغه اوبه د یو لپې په مقد ار هم نه وی پاتی شر 
کی با هل نرق چاه سر میگ با 
مقصود نه وو په دې وجه د آوبر د کمولو دپاره اوبه د ښی لاس نه گس لاس ته منتقل کړې 
شري. هذا ما 


او وثی وینخلی دواره خبي به غير د عدد نه 
رې ینخلې مر 5 شس سره 
تعلق نه دې گینی پيا خو به مطلب دا وی چه خپې ئې وينخلي بیشماره خله, حال دا چه د 
ا بجی کال ره میتی ریفس پا باق 
ولي دی بغیر د ذکر د عدد نه, د غسل رجلین ته پس ئې عدد ذګر نه کړو. په خلاف د 
ورو اندامونو چه په دې ی ئې للاتا لا اووي, نو دا مطلب شو ددې جملي؛ باقی په دې 
مسئله کښې اختلاف مځکښې ذکر شوې دې چه د مالکیه په نزد یو روایت غسل رجلین 
کښې د تنا نشته. دا د هغوی دلیل کیدې شۍ 


ردب بر دار (تحفه اآشراف: ۱۱۲1۴ (محح) 


wu wur i 
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(حدلنا مسدد الخ قوله = عن ژ 
معوذ بن عفراء۵ روایات بیانوی 
درییع ا د نیا عفراء بعض حالات 
خان پوهه کره چه د ربیع ا والد ماجد معوذ 8 هم صحابی دې او عفراء ما د معوذ د 
مور نوم دې دا نسبت الی الام دې دا هم صحایبه ده او د معو د پلار نوم حارث بن رفاعه 
دې. معرذ 28 مشهور صحابی دې په قاتلین ابرجهل کښې د دوی شمار کیری, په جنګ 
بدر کښې شهید شو د هغوی بل رور د چا نو و۳ قتل ابوچهل 
٤‏ د کیل رور سره ریگ ود عار ره میا رکه زا په بال کج يکي 
شوې دی چه دا اول د حارت بن رفاعه په نکاح کشی وه» د حارث نه دهغی دري خامن بیدا 
ا ع او RPA TETS‏ 
څلور هلکان ثې د هغه ته بیدا شو اياس عاقل, خالد. عامر ټول آووة خامن شو ل 


ئې دی چه دا اووۀ واړه په جنګ بدر 


نوم عاقل اوریدلو سره فرمائیلې ور چه عاقل خه وی عقيل کیدل پکار دی» به ظاهرد 


6 سنن الترمذي ۷لطهارة 0۳(۳۳) الباب) سئن ابن ماجعهالطهارة ۳۹ (۳۹۰), ۵۲ (20۰), (نحفة الأشرافة 
۷ رقد اخرجه:مسنداحمد (1۰/1 ۳ حسی) 
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رمنضود پنتوشرح سنن آبی دازد‎ 


AG‏ اول جلد 
شرت منشاء دا قیل خ 2 

حضر وه چه عقيل خو د صحابی نوم دې کوم چه د سیدنا علی لټګ رور وو نو د 

صحابی په نوم باندي توم کیخودل پکار دی کيدي شی چه د حضرت په ذهن کی نه وه 
جه عاقل هم د يو صحابی نوم دي, عاقل بن بکیر بن یلیل( او که نسیت الی الم ا وکړې 
شی نو عاقل بن عفرا 4۰ 

5 رییع 4 په حدیث کښې دوه خبري خلاف معهود دی. پس د مضمضه أو 
استنشاق ذکر د غسل وجه نه پس دې ( مسح براسه مرتین ) بله دا چه د سر مسح د شانه 
طرف نه ذکر شوې ده: په دې باندې موئږ کلام د عبدالله بن زید بن عاصم 98 په روایت 
3 دلته دهفي د اعادي ضررره 
ےہ قتا عاق بن(نماعیل حدقا سان عن بنعقبل تن ابیت 
وگل 
ترجهه: ابن عقيل دا حدیث روایت کری‌دی, چه تغیر ئې درکری دی بعضي معائیو دحدیث 
پ دی‌چه مضمضد ئې اوکره او | اوکړو دري خله 
شریم: ترله ( عدا شخ اجیل الخ - يتيز نف عغانی بشر 4 د (بغير ) ضمیر د 
سفیان طرف ته راجع دې» یعتی سفیان د حدیث په مضمون کښې لږ شان تغیر پیدا کیو؛ 
هغه مضمون نې ذکر نه کرو کوم چه بشر ذکر کړې وو حدیث د 
په متعدد طرق سره ذکر کړې دې او د تولر مد ار په عبدالله بن محمد بن عقيل 
باندې دي, پس په اول سند کښې د هغوی شاگرد بشر بن المفضل وو» او په دې دویم سند 
. ن دې» او وراندې په دریم سند کښې ئې شاګرد ابن عجلان راخی» د مصنا 
په روایاتو کښې چه کوم فرق دې هغه بیانول دی 
07 


منیب قال 


وت 
ی 


جل‌هینت نه 
اقریم: قول ( عتتا نیا بن یلع - قوله قنخ ال که بل فزن اشر 6 دا په حدیث 
«ربیع کښې د ابن عجلان طریق دې په دې ښې د مسح راس يو نوي شکل ذ کر شوې دې» 
د سیدنا علمان ټاو د حدیث د لاندې د مسح راس مباحث اربعه په ضمن کښې موتي ددې 
حدیث حواله ورکړې ده 


انظر ماتبل, (تسنة الآشران: 10۸۳۷) (شان) 
نفد هر داود (تحفة :۰ 10۸۸)»وقدآخرجه؛مسند اخمد(/۳۹: 6۳۷۰ (حسن) 


موی 
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در منود توشرح سنن بی دزد ۳۷۹ افاجلا 
تپ سح 
د الفاظ متن شرح او د هغې حل 


دلته ز مختلف دی, ژمونې په نسخه کښې دی( من قرن الشعر ) او په یو نسخهکز 
دی من فرق الشعر ) او په یږ کښې دی( من فوق الشمر ) هد کښې زانه سح د فرن 
او فرق نسخه معلومیږی؛ او مطلب دا دې چه د راس ابتداء د سر د ینځ نه 
باب پە شروع OD SS EL a‏ 
ا ی اک ےک ای کی زا 
منصب الشعر ) او منصب به معنی د محل انصاب, د انضاب معنی ښکته کیدل یعنی د سر 
د کومې حصې د وت رخ چه کدم طرف ته وو په هم هغه طرف ئې د هغه حصې مع 
اوکړه» چه د سر د هسع په وجه بائدې وران ار منتشر نه‌شی 

د امام احمد بن حنبلک نه یو سری تپوس اوکړو چه زنانه او هغه سړې د چا چه 
ویشنه اوردة وی هغه به مسح ځنګه کوی؟ نو هغوی ارفرمائیل چه که غواری نو دغه‌شان 
دې کوی څنګه چه د ربیع نت معو ذ لاپ راغلی دی» بهر حال د مسح طریقه 
دا طریقه جائز ده او په ظاهر کښې د بیان جواز دپاره رسول للم داسي کړې دی. اصل 
ډیر سهولتوته دی» خو هم هغه سهولتوته اختیار 


ویو 
ترجمه: ریب بت عفراء واپې ما رسول الد ۶ اولیدلوچه اودس تې کولو سر 
مسح تې اوکړه د سر او مسح ئې اوکړه د مخکښې حصي او د وروستۍ حصې. آو د څنړر 


اود غورونر یو 

نشري: قرله( وطغه لته د صلغ دوه تفسیرونه کړې شوي دی. پو ( ماین ان 
والعین) خه ته چه د غوږونو پرستکن وائی؛ او دویم نفسیر ددي ( ما بین الاذن وامية ) 
یعنی د سر هغه حصه کومه چه د غوږ او تندی ترمینخه ده د معنی اول په اعتبار سره صل 
په حد د وجه کښې داخله ده. او د معنی ثانۍ په اعتبار سره د حد وجه نه خارج او حد راس 
کښې داخل ده بله دا چه د صدغ اطلاق په هغه وینتو باندي هم کیری کوم چه په هغه 
خائي باندي راشی یعنی زلفي؛ د صدغین مسح رسول الّ۵۳/ د تکمیل راس او د راسد 
استیعاب دپاره اوفرمائیله 


سنن ترمذي الطهارة ۲1 (۳۸) (تحفة الأشراف: 61۸۸۲۸ وقد آخرجه: صند احمد (۳۵۹/0)(حسن) 
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برمنضود پښترشرح سفن ابی داز 


ترجمه: د بیع نه روا یت دې بيشکه نبي ۶| مسح 


گان فی ټی ) په دې باندې پحث د 
دې» چرته چه دا راغلی وو (وسح 


قرجعه: نیکه د طلحه وايي: چه ما رسول اله ۶ ولیدلو چه مسح ني کرو سر یو خل تردي 
چهد څټ اول سر ته ورسیدو او وئیلی دي مسدد: مسح ئې کرو سره د مخي نه تر اخیر 
پورې تر دې چه لاسونه ئې د غرږونو د لاندي ته ویستل وتیلی دي مسدد ما بیان 
ادکرد ددي یحیی ته نو هغه انکار اوکرو ونیلی دي ابوداود ما اوريدلي دي د احمد نه چه 
هغه ويل پیشکه دوی کمان کری دی چه ابن عیینه ناشنا به ئې کنرلو, او وتیل به ئې څه 
شی؟ طلحه عن ابیه عند جده 
مسند حد طلحه 

قوله ( عن جڏه » دا د اووم صحابی جد طلحه ا حدیث شروع گیږی دا روایت سندا 
ضعیف دې خکه چه لیث بن ابی سلیم ضعیف دې د طلحه بن مصرف پلار د چا نه چه هغه 
ددایت کوی ونيلي شوې دی چه هغه مجهول دې په (عن جده ) کښې ضمیر د طلحه طرف 
ته راجع دي, د جد طلحه په نوم کښې اختلا دې؛ ونيلي شوې دی کعب بن عمرو وقیل 
وو د 
نظر حدیث رقم (١١),(تحفة‏ الأدرال: 10۸۸۱)(حسن) 
ی ۳۳۲ ستن ابن ماجه /الطهارة 46۱(۵۲) (تحفا الأشراف: 

صن 
تفرد به أو اود (تخفة الأشرافد ۱۲۷ ۱۱): وقد أحرجه: سند احمد (۸۸۱/۳)(ضجف) 
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۳۳۸ اول جار 
عمرو بن کعب ار بعض علماء کرام د هفوی به صحابی کید و کښې کلام کری: 
توله :( خثی بلغ ال - وُو اول انا ) ددي نه بعض علماء کرامر د مسح رقبه په 
استحباب باندي استدلال کړې دې لکه څنګه چه په دې ياندي تفصیلی کلام د مقدام بن 
معدیکرب په حدپث ۴ کښې تیر شوې دې 
فوله :( قال بو ڌا وَسَمغْتٌ خن يفول الخ ) به دې حدیث باندي چه کوم کلام دې هغه 
مصنف یګ بیان فرمائی. دلته چه کرمه جمله ده په هغې کښې د ترکیب نحوی په اعتبار 
سره اغلاق دي, يا دا اووایه چه په دې کښې تعقید لنظی دې چه دهغې وجه دا ده چه په 
تقدم او تاخر دې» اصل عبارت داسې کیدل پکار دی ( قال أ 
نک ) امام احمد یه فرمائی چه علماء کرام داسي وائی چه سفیان بن عیین ی 
به ددې حدیث انکار کولو( ولآ ذا ) دا لفظ د ای شئ مخنف دې بن عییة 
که چه په دې حدیث باندې کوم کلام کړې دې دا دهغې بیان دې ( یش لا ) پههذا کې 
اشاره ده د سند دهغې ټکړې طرف ته کومه چه خپله په عبارت کښې ذکر شوي ده (طلحا س 
مصرف عن ابیه عن جده ) کویا د ابن عبینتلثه اشکال په دې سند باندې دې» اوس چه کرم 
حدیث هم به دې سند باندې روایت کړې شی په هغې باندې به اشکال وی, د اشکال سیب 
په دې سند کښې څه دې؟په شرح کښې لیکلې دی چه هغه د طلحه د پلار مجهول کیدل‌دی 
e E a‏ 


ا 
E E:‏ 


ته روایت ډې؛ هغه وید رسول اله 7 چه ردس تي چرلو نز 
کرو ټول دري دري خله»هفه وان ارکره د سر او د غورونو یو خلر 


رالد شم 


تفرد به أبر دارد (ئحقة الأشراف: )00۷١‏ وقد احرجه: 
لاني لالطهارة ۱۰۱(۸), ئن ابن ماجه/لطها: ۰1(1۲)), ۱۳۹(۵1) (ضحیف ‏ 

۳ سنن فترملي#اطهارة ۲٩‏ (0۳۷» سئن اهن ماجه/الطهارة 644(۳ (نحفة الأشرافد 0۸۸۷), وقد آغرجه: حم 
(۲۵۸/۵ ۲۱۱)(ضیف) 


الترمدي/الطهارة ۲۸ (۳۱, ۲۲ (0۲)؛ سن 


< سس 


ییات 


Scanned with CamScanner 


1 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft ۹ 


وهو او 
روایت دې» هغه ذکر کرو اودس د نبي #۶ هغه اروئیل وو رسول 
الله غ چه مسح کول به ئې د سترگو گرتونه, هغه وائی: چه وئیلی دی رسول ال #۴ 
غوروته د سر نه دي وئیلی دي سلیمان بن حرب: رئیل به هم دا اپو امامه. وئیلی دي 
ونیلی دي حماد. زه نه پوهیرم چه هغه د قول د نبي ار دی او که د ابو امامة دی, يعني 
۲ بة د سنان ابي ربيعة نه وتیلی دي ابوداود: او هغه این ربیعه 


دی او کنیه ئې ابو ربیعهده 


مسند ابو امامة 
قوله :( عن آیی أقافةً ) دا دد: باب آخری حدیث دې چه دهغې راوی ابو امامه 9 دې په دې 
ښې اختلاف دې چه دا ابوآمامه کوم یو دي؟ خکه چه ابو آمامه دوه دی یو خو ابو آمامه 
الباهلی د چا توم چه صدی بن عجلان دي کوم چه بالاتقاق صحابی دې بل ابوامامه : 
الاتصاری د چا نوم چه سعد ین حثیف دې» د دوی صحابی کبدل مختلف فيه دی, بعض 
ورته تابعی وائی او بعض صحابی, دا حدیث په مشکوة شریف کښې هم دي, او د مشکوة 
رساله ملحق ده کوم چه د صاحب مشکوة تصتیف 


پر حدیث نه وه راغلی او د هستد احمد په روایت ښې دی ( بساهد الماقین 4 مان 
۳ ماک چه ای ار کی 
رسرل ال هد مج بازکد ویر په وخت د سترگر ددي حصې نعاهد یعتی خبر هم 
اخستلر, هسي ئه چه هلته اربه او نه رسیری, لهذا متوضی له پکار دی چه د مخ د وینخلو 
په رخت ددي خیال سانی, سترگي دې په ښه طریقه اومری: 

هم ددي مشابه یو لفظ بل راخی یعنی ( موق 4 پس په ( پاب المسح علی الخفن ) 
کښې یو حدیث راروان دې چه دهني الفاظ دا دی ( ویسح على عماننه وموقية ) دلته د 
موقن نه مراد خفین دی موفین د خفین د یو نوع نوم دې 


ou wu tk 
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e. EEE ۳۳۰ درمنضود پښتوشرح سفن ابی دزد‎ 
: دا حدیث د احنافو مستدل دې او د شوافع خلاف دې‎ 
فونه فال ؤقان « ایاذنان بن اي ») په دې کښې اختلاف دې چه ( الا من اي 6 و‎ ( 
جا قول دې د رسول ال او که د صحابی198) بعض علماء کرامو د قال اول د ضمیر‎ 
مرجع شهر بن حوشب گرخولي ده او د قال ثانی مرج ئې ابواهامه لاه په دې صورت کښې‎ 
به دا مقوله وی د صحابی؛ آر بعض علماء کرامو د قال ارل مرجع ابو امامه یگ او د قال‎ 
ثانی مرجع رسول الم منلي ده. په دې صورت کښې به دا جمله مرفوع وی» حضرت‎ 
سھارنپورئڭ ښې لیکلې دی چه د سنن ابن ماجه د روایت ته صفا معلومیری چه‎ 
دا د رسول الثم قول دې. زه وایم چه په دې کښې هی شک نشته چه دا لفظ مرفوعا او‎ 
موقونا دواړو طریقو سره روایت شوې دې» او بعضی راویانو په وخت د روایت د تردد‎ 
اظهار کړې دې لکه چه د ابوداژد په روایت کښې دی اوس به ترجیح چاته ورکولې شی په‎ 
دې کښې علماء کرام مختلف دی علامه عین ۍک فرمائی د قاعدې خبره دا ده چه کله رفع‎ 
او وقف ګښې د راویات اختلاف وی نو رفع ته ترجیح ورکول پکار دی خکه چه د رافع سره‎ 
زیادت د علم دې او هم دا رائې د ابن دقیقالعید او د حافظ منذری ټم معلومیږی» خر د‎ 
حافظ تحقیق دا دې چه دا لفظ مدرج دې پس هغوی په التلخیص الجیرکښې لیکی : وقد ینت‎ 
انه مدرج... او هم دا رائې د امام دارقطنی او ابن العربی ټڅ ده. لکه چه په حاشیه د بذل‎ 
کښې دی. ځان پوهه کړه چه ددې حدیث په بناء باندې احناف د مسح اذتین دپاره د تجدید‎ 
ماء قائل نه دی او چونکه امام شافع یګ اذنین عضوین مستقلین منی او دهغې دیاره د‎ 
تجدید ما نائل دی هغوی ددې حدیث دا جواب ورکوی چه دا جمله په دې حدیث کښې‎ 
مدرج ده مرفوعا ثابت نه ده د هفوی د طرف ته ددې پو بله توجیه د مسح اذنین په مباحثو‎ 
کت 0 ده‎ 

( قوله ال لا عن سان آبی یا ) سنان په ترکیب کښې مبدل‌منه او ابی رییعه د 
هغه نه بدل واقع دې. ستان د راوی نوم دې او ابر ربیعه کنیت دي. لهذا د ستان او اب 
ربیعه دوارو مصداق بو سړې شو, بله دا چه د سنان د پلار نوم ربیعه دې لهذا هفری ته 
نان بن ره ونیلې کيدي شی, د مصنف یله په دې سند کي دوه استاذان دی, سلیمان 
بن حرب او قتیبه بن سعید ‏ مصنفم6له فرمانی چه زما استاد سلیمان په وخت د روایت 
(عن سان بن ریعه ) اروئیلو, او قتپبه ( عن ستان بن ره اورتیلو په پر صورن کې 
راوی سره د هغه د پلار نوم ذکر شو او په بل صورت کښې د پلار د نوم په ځائې د هغه خپ 
نوم او کنیت ذکر شو. لهذا په دواړو الفاظو کښې هیخ تعارض نشته 

باب صفة الوضوء....... پرره شو چه په هغې کښې تقریبا ټول مسانل د اودس سرهد 
اختلافاتو راغلل, فالحمد لله علی ذلک. 
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منود تیش سفن بیدا ۳۳۱ اول جلد‎ 


اب ریت9 
: بابدي په بیان داودس کي دري‌دري خل 
مصنف ف دلته مسلسل دري بابونه ثم گري دی اول یاب ( الوصو لا ) دویم 
یاب ( الوضوء مین ) او دریم باب ( الوضوء مرة مرة ) هم دغه شان دري بابونه امام 
ترمذ ئک هم قائم کړې دی خو هڅوی یو خلورم باب هم قائم کړې دې ( باب فى الوضوء مرة 
ومین وللا ) یعنی درې واړه صورتونه نې په یر ترجمه کښې جمع کرل, په دې باندې اشکال 
پیدا شو چه ددې ځلورم باب نه کومه نوی خبره معلومه شوه. دا خو د اول دریو مجموعه 
شوه؛ ددې جواب دا دې چه د امام ترمد یک غرض دا دې چه د خانله خانله مختلفو 
روایاتو ته یه دري قسمه اودس ثابت دې. او په څلورم باب سره ثې دا ثابته کړه چه بعض 

روایات داسې هم دی چه په هغې کښې په یو وخت درې واړه صورتونه د یو حدیث نه ث 
یی ددع قرو ابچ کی اما مدر م دام حدیترا وی 
بعض وضوئه مرتین وبعضه ثلدا یعنی په 
کرته وینخل ثابت د: 


درې خل ویتخلی, بيا تې اووئیل دارنگه دی اودس. چاچې زیات کړر په دې او يپ کم 


کرد نربديي اوکړل ار ظلم نيارکرو :او يايي‌ظلم اوکړو او بديي ادکړه 
اشیم: ( عتا فده الخ - قوله عن عرو ن یس غن په عن جله 6 دا يو مشهور سند 


دې او په دې باندې چه کوم کلام دې هغه هم مشهور دي, سلسله د نسب داسي ده عمرو بن 
شعیب بن محمد بن عبدالله بن عمرو بن العاص لاال دا خو متعین ده چه د اه ) ضمیر د 


بت د 
د سنن النساني /الطهارة ۰(۵ سنن ابن ماج لطهاره 1۸ (6۲۲), (تحفة الأشراف: 4۸۸٠١‏ وقد أخرجه؛ سد 
احمد(۱۸۰/۲) (حسن سحیح) (خود ار تقس جمله شاذصا. 
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الم‎ rrr 


سک 
عمرو طرف ته راجع دې. خو په (عن جده 6 کښې اختلاف دې چه ددې ضمیر هم د عمرو 
طرف ته راجع دې یا که د شعیب طرف ته؟ د جد عمرو نوم محمد دې او د جد شعیب‌نوم 
عبد الله بن عمرو بن العاض لها دې محمد تابعی دې او عبد ال بن عمرو بن العاص مشهور 
صحابی دې که ضمیر د عمرو طرف ته راجع مت شی ER‏ یت 
مسند وی د صحابی د ذگر کیدو د وچې نه او ب به دا وی چه شعیب روایت کون د 
خبل نیکۀ عبدالله بن عمرو بن العاص نه بعض محدئین لکه ابن حبان او این عدی (» 
وغیره ته په دې سند باندې اشکال دي‌هفوی وانی چه دا سند په بو صورت کښې مرسل او 
په یو صورت کښې منقطع دي, منقطع په دې وجه چه د هغری په نزد د شعیب سماع د خپل 
نیکة ئه ثابت نه ده. خو کثر محدئین لکه امام احمد بن حنبل یکی علی بن مدینی اټ 
اسحق بن راهویه. امام بخار یک او امام نله دا سند حجت مئی» او فرمانۍ چه د 
جده ضمیر د شعیب طرف ته راجع دې. او د شعیب سماع د خپل نیکه عبد الله بن عمرو بن 
العاص له نه ثابت ده. لهذا سند منقطع نه دې 

د امام ترمذ یک په چامع ترمذی کښې د تبرت سما تصریح کړې ده ()» پس هغری 
فرمائی ( وشعیب قد سمع من جده عبدالله بن عمرو لا ) او امام ترمذ ییک دا هم فرمائی 
(ومن ضعفه فانما ضعفه من قبل انه بحدث من صحیفة جده ) کومو خلقو چه د عمرو بن شعیب 
تضعیف کړې دې هغه په دې وجه ته جه هغه فی نفسه ضعیف دې بلکه تضعیف کونکی 
تضعیف په دې وجه کوی چه هغوی چه کوم حدیث په دې سند سره بیائوی, یعنی (عن ايه 
عن جده ‏ هغه د قبیل وجاده نه دې یعنی هغوی د خپل نیک د نه روایت کوی بغیر 
د ثبوت سماع نه. خو جمهور دا ا خپل نیکۀ نه سماع ا 
صحيفي ته په نقل کولو کښې هیخ اشکال نشته. اصل کښې خبره دا ده چه د وجاده پهباره 
کی و کا مرل بی هی ار ی ار 
ثبوت تصریح کوی ( فاين الانقطاغ )» دریم قول دلته د امام دارقطن ۍکټ دې هغه دا چه که 
په سند کښې د جده مصداق عبدالله بن عمرو بن العاص ا صراحة مذکور وی لکه چه په 
يعض خایونو کي ذکر دی نو پيا خر دا سند معتبر دې گيني معتبر ته دې. لهذا دډې سند 
ره کښې درې اقوال شو؛ یو تول د ابن عدی او ابن حبان او یحیی بن القطان وغیره چه 
حجت ته دي, او دویم قول د جمهور علماء کرامو چه په هفي کښې امام بخار یکا او د 
هغوی مشانخ دی چه مطلقا حجت دې دریم قول د دارقطنی دې چه په یر صورت کښې 
حجت دې او په بل ضورت کښې نه دې 


هم دغه شان امام ترمذ یئک د یحیی بن القطان نه نقل کری دی چه هفوی هم دا سند حجت نه 
هئی. او یحیی بن مهین‌هم په دې ډله کښې شامل دې. خو هغوی دا واثی چه عمرو بن شعیب خو فی 
نقه ثقه دې» خو اشکال ددې سند به نقل کولو کښي دې 

ترمذی ۸۲/۱ باب ماجاء‌لي زکوة مال لیتیم) 


اس 


Guu miu ی ابا‎ 
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اول جا‎ er درمنضود پښتوشرح سنن ابی داد‎ 


د ابواؤد په دې روایت باندې یو اشکال او د هغې جوابات 

(قرله فمن اة علّی هذا آز فن الځ ) په دې حديث باندې یو مشهور اشکال دې هغه دا چه 
نفص عن الثلاث په دیرو احادیشو کښې د رسول له نه ثابت دي, خو دا چه زیادة علی 
الثلث ثابت نه دې» نو کوم خیز چه د رسول ال نه ثابت دې هغې ته اساءة او ظلم ولې 
ونبلي شوې دې 

بله دا چه ددې حدیث په بناء باندې ابوحامد اسفرائن ۍګ د بعض علماء کرامو ته 
نقل کړې دی چه د هفوی په تزد نقص عن الثلاث تاجائز دي. او هم دغه شان دارمی د بعض 
علماء کرامو نه نقل کړی دی چه د هغوی په نزد اود س کښې دنثه زيادة علی الثلاث مبطل د 
اودس دې لکه چه زيادة فی الصلوة مفسد صلوة دې علامه زرقان یګ دا اختلاف په 
غرائب کښې شمار کړې دې 

جراب اول: بهر حال ددي اشکال جواب دا د چه په دې حدیث گڼې لفظ (نقص ) 
ثابت نه دې وهم د راوی دې» پس دا حدیث نسانی, بن ماج او عند احا کن هېه په 
دې ټولو کتابونو کښې په دې حدیث کښې لفظ د نقص ته دې ذکر شوې صرف لفظ زاد 
دي, اصل جواب خو دا دې 

خر که دا لفظ ثابت اومنلې شی نو ددې ناویل به دا کولې شی چه د نقص نه مراد 
نقص عن مرة واحدة دي, یعنی یو ځل ئې هم اند امونه په ښه طریقه باندې او نه وینخل په دې 
صررت کښې د نقص اساءة او ظلم کیدل ظاهر دی, دویم تاریل دا كيدي شی چه لته د 
شرط په جانب کي دوه خیزونه ذکر شوې دی زاد او نقص هم دغه شان د زان رنه 
کي دوه څیزونه ذکر شوې دی. اساءة او ظلم د اتلد نقص سره دې اود ظام تق 
د زاد سره دي س 
زیادت ته ظلم وثيلي شوي دي, پا داسي اووایه چه مجموع» په مي لے ی ر 
کیری: هر یو ته بیل بیل ظلم نه دې وثيلي شوي, یو جواب دا دې چه ظلم کلی مشکک 
دې. د حرام ته واخله تر خلاف اولی پور بهتولر باندې صادق راخی 

باب لوضُویمرَت . 

باب دې په بیان داودس کې دوه څل 


یاب دتتا عن 


ترجه 
ج ا 
سنن الترماديالطهاره 0۳(۳): اران ۱۳6۰ وقد عرجه:مسند احم ۳۹٤:1۸۲‏ (حسن صحیع)* 
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در منضود پښتوشرح سننابی داد ۳۳ اول جار‎ 


یقن تدای 
مرا نما 
E‏ 


ونسایم تاسو ته جه خنکه وو رسول الل تم چه اودس ئې کولو؟ نو راویې غوښتلو لونی چه 

1 نو یره لپه ئې راواخسته په ن لاس باندي نو مضمضه ئې اوکړه ار 

ئې اوکړو. پیا له واخسته نو دور لاسوته نې يو اي کېل اې 

له وینخلو. بيا ئې بله راواخسته نو وئې ينځلو به هقی < ښې 
ئې لپه راواخستو 


ښې لاس بيا ئې با 
راواخسته نو وئې وینخلو به‌هغي گس لاس, بيا ئې لپه راواخستو پل چونګ د اوبو. با 
نې لاس وڅنډلو. بيا ئې په هغې خپل سر او غوږونه مسح کرٍل, بيا تې بل چونگ د اوبر 
راواخستو وانې چولې په ښې خپه باندي, او په هغې کښې پیزار وو بيا نې مسح کړه په 
دواړو لاسونو یو لاس د خپې دپاسه او بل لاندې د پیزار نه. بیا نې اوکړل په گسه خپه 
باندې دهغې یشان 


باب صفة الوضوء کښې د سیدنا علی فا 


هلته ذکر شرې ده 

د حدیث شرح او بیان مراد کښې اعتلاف داراء 
E‏ ل راغلو هغه دا دې چه راوی وائی بد نوق ال 
وید تحت العل 6 چه و لاس ئې د خپې دپاسه وو او دویم لاس نې د پیزار د لاندي, دوم 


لاس که د ځپې د لاندې وو ئو بيا خو بالکل اشکال نه وو چه یر 
زر ئې خپه په دوارو لاسونو باندي لاندي باندي او .خوچه دویم لاس د 
خبي په خاني د پیزار د لاندي شی نو د خپي لاندي حصه به خنگه لوندپری؟ 


اویه شي په ځپه پاندې 


+ صحیح البخاري/لوضوء ۷ :01٤۰(‏ سثن اتردذي/طهار: ۳ 01 ستن التساتي/الطهارة 18 (۸۰, سنن بل 
نە ار 1۳ (0۰۳ ۱۱(66 00 مسند احمد (۳۳۲/۱: ۲ سنن الدارمي لطهارد ۲۹ (0/7۳,(تحفة اد 
(e‏ 


Guu miu vit ی‎ 
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د دې اشکال شارحینو ویر جوابونه کريدی» 

ره وښ د علامه شوکان یل نی اد چه په تلع کي د نعل هراد مد 
لهذا بر لاس په قدم دپاسه او دویم لاس د قدم نه ښکته وو. 
رې جواب: علامه سیرطیه دویم جراب اختیار کرو هغه دا چه په دې صورت کښې چه 
کوم رواب مذکور دې د غسل قد م تحقق خو به نه وی, لهذا هغوی دا حدیث په مسع 

علی الخف باندې محمول کړې دې. یعنی اگرچه په دې حدیث کښې د خف ذکر نشته خو 

نفی نشته 

رم هریم جواب: هغه دې کوم چه حضرت سهارنپوری اختیار فرمانبلي دي, هغه دا چه ته خو 

نعل کنایه ده د قدم نه لکه چه شوکانی وثيلي دی او نه مراد دلته مسح على الخف ده لکه 

چه سیرطیءه وئيلي دی» بلکه په حدیث کښې غسل رجل مذ کور دې. پاتي شوه دا خبره 

چه‌هر کله دویم لاس د خپي د لاندي نه دې بلکه د خپلي نه لاندي دې نو ددي به خه کیری؟ 
, حضرت فرمانی چه دویم لاس کوم چه د پیزار د لاندي وو هغه د حمل قدم او امساک قدم 
دپاره وو» یعنی ښې لاس د قدم دپاسه وو. او ګس لاس کرم چه د پیزار د لاندې ور دهغې 
په ذریعه نی خپه سنبال کړې وه ار هم هغه لاس کوم چه په شروع کښې دپاسه ور هم 
په هغه لاس باتدې ئې پوره قدم د پورته نه لاندي اومرلو, د مرلو نه پس ښکاره ده چه د 
غسل تحقق به اوشی» يد فوق القدم مطلب دا نه دې چه هغه یو لاس بس به قدم دپاسه 
شو بلکه په شرو کښې پورته ور د خبي د پورته حصې نه چه فارغ شو تو ييا ن 
طرف ته لاس‌راورلو 

خلاصه دا شوه چه یو لپه اوبه ث و میا . او زر زر ي په ب 

باندي خپه لاندی باندي اومرله په داسي طریقه چه په بل لاس باندي ئې خي 
سنا کر وه لحمد له حد یت مج ار وضاحت یهاش کي نه حقیقت کي دا 
مقام من مزال الاندام دې بله دا چه حضرت دا هم ليكلي دی چه د نعل باوجوه په غسل قد م 
یع اکا ر تج م7 7 
لاندي‌تلي او پورته رف دوه تسمی داسي اوگنرن با چ 
وا اه ندچ لسرا د خیم وت را اکن دی ال 
سبحانه وتمالی اعلم 


اول جلد 


عطامنن بار کن ایی عیایں» 


ّ ۹ ۲ ۷ ستن فترمادي طهارة ۳۲ (8۲): سنن الانيالطهاه 6۸:26 مشن ابن 
): آصحیح البخاري الوضو 
مه لیگ 1۲۱(۱0) (تحفة لش راف: 8٩۳۹‏ وقد آخرجه: سند احمد ۳۳۲:۲۳۳/۱: 6۳۳۱ صم 
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درمتضود پښتوشرح سنن‌ابیداؤد 1 اول جلا 

تحت 

ترجعه: د ابن عباس تن روایت دې هغه اوونیل: ایا زه خبر نهدرکوم تاسو ته د اودس ر 
رسول الله ؟. هغه اودس اوکړو یو پو خل 

TT e 
باب فی الق بت یلاق‎ 
باب دې په بیان د فرق کې په مابین د مضمضه اواستنشاق کې‎ 
پا ی کی اکا او ر 0 صفة الوضوء ) کښې تیر شوې دې» د‎ 
نفک په دې ترجمة الباب سره د احنافر او حنابله تائید کیږی» په حدیث الباب کښې‎ 
المضمضة والاستنشاق تصریح موجود ده‎ 


ترجمه: د طلحه ته روایت دي . هغه وائۍ زه داخل شوم «يعني) په پیغمیر لاو هغه اردس 
کولو. او اوبه روائې وي د هغه د مځ نه او د هغه د ګېرې نه په سینه د هغه. ئو ما اولیدلو 
مضعضه او استنشاق کی 


یاب فی الاستنگار 


باب دی په بیان داستنثار 
۰ 3 یرت ان زو اللو 
ا فی هن مه 


اهویه په نزد واجب دې» د جمهورو په نزد مستحب دې» د 
ار ترمینخه فرق او اختلافات و «صفة الوضوء کت ۵ 


4 تفر آیراف:۱۱۱۱۸) (ضعی) 
صحیح البخاری/الوضوء ۲۹ (۱۱۲)» صحیح مسلم/لطهارة ۸ (۲۳۷)» سنن النسائي/الطلهارة ۷۰ (:۸), موطا ام 


مالك /لطهار: (۲): (تحفة الأشراف: ۱۳۸۲۰)؛ وقد خرجه: ستن أبن ماجه الطهارة 14 (6:7), مسند لحمد (۱۲/۲/۲ 
۷۸سنن الدارمي الطهار: ۲۳۰(۲۲)(صحیج) 
+ سنن این ماجه الطهارة ti) (AEE‏ شراف: 6181۷ وقد آخرجه:مسند احمد (11۸/1) (سحح) 
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ضود پښترشرح سفن ابی دازد ۳۳۷ اول‌جند‎ 
لآ الجر‎ 


۲ سم 34 ۷۸ ستن للاي لالطهارة ۸۸۷(۷۱ ۱۱۸(۹۲) سنن ی 
سثن اترمدي الطهارة 0۳۸(١‏ الصرصحيح ا ۱سن ر 
TEA E‏ ۷۲ وماني عند زلف برقم (۲۳۱۲) و (۳۹۷۲) وتد أخرجه؛ مسن د 


انمد ۳۳/7 سنن الدارمي هار ۷۳۲۳٤‏ (صحیع) 
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درمنطود پښتوشرح سنن ابی داؤد ارف‎ 
فی ود بی الق الځ ) وقد جمع د واند ده دلته شک د راوی دې چه په روایت‎ 
وافد لفظ دې او که د وفد , که د وافد لفظ دې نو ددي‌تقاضا خ اره دا ده چه د رسول‎ 
الم په خد مت کښې راتلون خانله دا صحابی وو. او که په روایت کښې لفظ وفد د‎ 
تو ددي تقاضه دا ده جه د رسول ال په خدمت کښې راتلونکې پر جماعت ور, چه په‎ 
هغې کښې دا صحابی یعنی لقیط بن صبره لا هم شامل وو‎ 
مضمون حدیث‎ 

د حدیث مضمون دا دې چه لقیط بن صبره لب فرمائی چه یو ځل د قبیله بنی 
المنتفق وفد چه په هفي کښې زه هم شامل آوم. د رسول ال په خدمت کښې مد 
منوري ته حاضر شو. مونر د رسول الهم کور ته اورسیدو » د عائشه تا په کور کښی هغه 
وخت رسول ال نه وو» سیده عانشه/4) زمونږ میلمستیا اوکره ځنګه چې د ميل 
کیدی شې لږٍ وخت پس رسول الله تشریف راوړلو» هغوی د رارسیدلو سره د میلملو نه 
تبوس اوکرو چه ستاسو څۀ میلمستيا هم کړې شوې ده که نه؟ مونږ عرض اوکرو جی با 
رسول الل ۸8 «كري شوي ده وراندي صحابی بیان کوی چه مون د رسول ال په مجلس 
کښې ناست وو چه د رسول ال شپونکی د هفوی ګډې بيزي راپس راوستلي. بله دا چا 
د شپونکی سره د چیلن بو بچي هم وو چه نوي پید| شوې رو چه مې مې ئې کول یعنی 


eei‏ ان 

( ففال تا لذث یا فلا ال بقع ) رسول الله د شپرنکی نه تپوس اوکرو چه‌تا 
په بیزه باندي څه راوری دی؟ شپونکی اووئیل ( بهمة ) بهمة وئيلي‌شی د بيزي بچی ته که 
نر وی که ښځه. خو دلته د ظاهری الفاظو په اعتباره سره شخه مراد ده» خکه چه که مطلق 
بچې مراد کړې شی نو ترجمة به دا وی چه بيزي بچې راوړې دې او دا کلام په ظاهر کښې 
بې فاندي دې په دې وجه مراد هم دا دې چه بیزې چه کرم چې راوري دې هغه ښځه یه 
انشی ده. خو د علامه سیوط کا رائې دا ده چه د رسول الغ سرال عن العدد دې نه عن 
الذكر والانشی» یعنی د رسول الل۵۳/ مقصد دا وو جه زې یو بچې راوړې دې که دوه 
شپونکی جواب ورکړو یو بچې» او هم دا خبره زیاته صحیح معلومیری کومه چه 
سیو طی کال کړې ده»د کلام د سباق نه ددي معنی تائید کیری 
غرض دا چه رسول ال ددي سوال او جواب نه پس شپونکی ته اوفرمانیلچه (ف یځ ° 
َکانها فاه ) یعنی د بيزي ددې بچی په بدل کښې یو ذیی کر او یا دد زر ر 
اشم میلمنو ته خطاب کولو سره اوفرمائیل چه تاسو دآ مه گنر چه دا اهتمام موز 
ستاسو دپاره کرو بلکه اصل‌خبره دا ده چه نن صبا زمونږ په دې کندک کښې سل پیژې 
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درمنضود پشتوشرع سفن ابی دازد. ۳۳۹ اول جلد 
دی موتږ ته غوارو چه په دې باندې د سلو نه اضافه آرشی () پس که يوه بیزه لنگه شی نوا 


که هغه یو بچې رآوری نو موثر پوه پیزه ذبح کرو او که دوه پچی راوری نو درهبيزي بح 
کوو. غرض دا چه غوارو چه د ګډو بیزر په سلو باندي زیادت ته وی پس دې وخت کي 


دا گی: بح کول هر به دب 
( قولہ إن لی افراة ون فی لتانها شیا ) دی صحابی د رسول الم سره د مانوس کییدو نه 
پسد خپل کور مسائل ترس کول شروع لاد شره نيد ایی چ تاد ۲ 


ردو بدو بد اخلاقئ عادت د؛ هر وخت دې ردې وائی هغې سره څه اوکړم؟ رسول الل 
ورته سمدست اوفرمائیل ( قفاب » چه نې ته طلاق درک په دې اوریدلو باندې 
هفوی عرض اوکرو با رسول ال۱ زما هفي سره ویر وخت شرې دې أو ماته الله پاک 
دهغي نه اولاد هم راکړې دې. طلاق ورکولو ته مې زره نه کیرری! په دې باندي رسول ال۴ 
ارفرمائیل ( فمرها ) دا د امر یام نه د امر صیغه ده: او ددي تفسیر هم وراندي‌راوی خیله 
بیان کړې دي بقول عظها ) یعنی رسول الم ارفرمائیل چه که طلاق ورکول ته غواړې 
و کم از کم صیحت ورته اوکره. که په هفي کښې خه خير وی نو یقینا ستا نصیحت به 
قبول کری, په دې باندي هغه صحابی خاموش شو گویا دا مشوره ثي خوښه کړه 
په حدیث باندې یو سوال او د هغې جواب 

دلته یو سوال دې هغه دا چه رسول ال لد طلاق مشورهدومره زر ولي درگ هن 
خر بغض المباحات دي, جواب دا دې چه دا د طلاق مشوره امتحانا او تنیبها وه که بخه 
نه وی او دهغې نه درته شکایت دې نو طلاق ورکړه» به دې باندې هغه اویریدلو 
او معذرت تې اوکپو , رسول الله دا کله غوښتله چه هغوی طلاق ورکری؛ رسول ال88 
خر صرف تنبیها فرمائیلې وو. پس د رسول ال په خبرداری باندي هغه بیدار شو ددې 
نه پس رسول الم اصل او صحیح مشوره ورکړه کومه چه مقصودی وه. خر 
ا ل کر کک اک ای ایا رر ۳ 
حکمت نه ډک تعلیمات دی - 

وله( ولا تنرب طمیتلت گعتزيك نیت ) ( ظبنة ‏ هودج اغوستلو والا زناته ته 
وائی کومه چه عام طور سره حره وی, خو ددې اطلاق په مطلق زنانه باندې هم کیږې که 
هردج کښې وی او که نه وی امية د امة تصفیر دي, ددي ج مطلب دا شو چه خپله آزاده 
ښځه داسي مه وهئ څنګه چه وینخه وهلې شی, شارحینو لیکلې دی چه دا تشبیه 
دپاره ده. یعنی خپله آزاده بخه هم څرک وهی, وهلې کیری خو وینځه ئه ښځه 
اب ااضحية کې پو جد یت رازان رر ی ا د کاس 


د هغه حدیث دا بیان کری شوې ده چه د ګډر 


ا وړاندې د آبوداؤد په 


و یه ا 
مرجود اي هغه دې معلی تۀ نزدې دې فرق دادې چه فرع دا شوه چه بچې 
غټه چیلی مراد ده" 

SE i 
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درمنضود پښنوشرح سان اہی دازد ۳۹۰ اول جلد‎ 
تسس کڪ‎ 


(ونالغ فی | 


دې چه مضمضه او | 


اي 6 داد ظاهریه او د احمد یک د ایت دا 
تي ) دا د مسلک ظاهریه او د امام احمد یک د یو روایت دلا 
اق واجب دی 

دلثه بو سوال دې چه د حدیث د ترجمة الباپ سره خه مطابقت دې؟ په ترجمه کت 
خو د استنثار ذکر دې او په حدیث کښې د استنشاق, جواب دا دې چه اول خو په دې کښې 
اختلاف دې بعض وائی چه اسنتثار او استنشاق دوار معتی لری لکه چه په باب صغة 
الوضوء کښې په تفصیل سره تیر شو. او که دواړه مختلف اومنلې شی نو داسې به اووثيلي 
شی چه د ترجمة الباب اثبات به طریفه د قياس دې» دریم جواب دا هم کیدې شی چه په دې 
حدیث کی لفظ ( اسغ الوضوء ) ذکر شوي دي. د اسباغ په عموم کښې ټول آداب او 
مستحبات راځې چه په هغي ګښې استنشار همداځل دې 

2 EG 


هنم وت کل مرت رو 


نو ذکر ئې کره معنی د هغه 
نک ا اش 
1 ۶ «خاني د خزيرةباندي 

یع ( خا علب نن نکزم الخ - فلم نشب آن جاة زول الله -صلى اله عليه رسلم= للع 
تنگفا ) دا د لقیط بن صبرة د حدیث دویم طریق دې. په اول طری ښې د اسماعیل بن 
کثیر نه روایت کونکې یحبی بن سلیم وو او دلته د هفوی نه روایت کور ابن جریچ دې 
دا زیادت د ابن جریج په طریق کښې دي, په طریق وی 


لږٍ ساعت نه وو تیر شوې زمونږ کور ته په رسیدو 


ا 
3 7( 4 چه رسول الم لر ساعت 
تشریف راوړلو (یلغ نا ) په دې کښې د رسول ال د رفتار کی e‏ 
دې هغه دا چه هفوی دیر په توت سره قدم اوچتولو او وراندي تیت روان وو. د سل 


۳ انظر ما قبله» (تحقة لاش را ۷۲(صمیع) 


ییات 
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درمتضو پښشتوشرح سنن ابی دزد ۳ تاج‎ 
ند رخار په باره کښې هم دا راخی چه د هفوی چال تيز وو د زه نه به ئې ځپې په‎ 
توت سره اوچتولئ» او تواضعا به وړاندې ښکته کېدو سره روان وو( کانما بط فی‎ 
مب) څنګه چې چه خوک د اوچت خاني نه ښکته راکوزیری‎ 

وړاندې دویم فرق په دې روا دا دي 7 اول روایت الفاظ دا رو ( فابرت 
خزيرة ( عصيدة ) دې د په ترجمه تاسو داسې پوهه 
والا دلیه او حریره» او که بغیر د غوښې نه وی نو هقی ته عصید: ا 


0 خمد بن بھی یں فارس» تا وا یره خد ان جریم بدا ایت کال فیه: 
توضات نیفیض ر 
ترجمه: ابن جریج ددي حدیث بیان کری دې هغه وئیلی دي په دې کې کله چه ته اودس 
0 
باب لیل ال 
باب دی د خلال کرنود ڪېرې 


1 


وا( )حدق ایک 


الملا 


ج 7 
فرجعه: د انس 0 نه روایت دې بیشکه رسول الله م ور چه کله به تې اودس کولو» نو 
یو ورغوی اوبه به ئې راواخستي نو داخل به نې كري لاندي د زني ته نو خلال به ئې کره په 
هخي اندي ۳ وئيل دارنکه امر کری دی ماته رب زما. ونیلی دي ابوداود: د 
ولید بن زوران نه حجاج بن حجاج او ابو الملیح الرقي روایت کری دی 

تشریح: دلته دوه څیزوئه دی پر خو وظیفه لحية یعنی په اودس کښې د گيري خه 
ویمه مسئله هغه ده کرمه چه مصنفمیله ذکر فرمائی یعنی 
ليل اللحي لیکلی دی چه بعض شارحین ددي دوه مسئلو په بیان کښې 
خلط کوی په دې وجه په هره پوه باندې بیل بیل ځان پوهه کول پکار دی 

به تخلیل لحية کشی مذاهب ائمة 

تح کی خو اختلاف دا ائمة تلائه امام ابوحنیفه» اعام شافعى او اما 
به تخلیل لحية کنسی خو اختلاف دا دې چه د ائمة م ابوحنیفه امام شافعی او امام 
احمد م په نزد به اودس کنر سنت او په غسل نات کښې واجب دهاود امام مالک 
نه په دې سلسله کښې ډیر روایتونه دی مشهور دا دې چه تخلیل لحي په اووس کښې 
مستحب ته دي. او په غسل کښې د هغوی نه دوه روایتونه دی, یو وجوب» دویم سنیت+ 
او ابرثور او حسن پن‌صالح او د ظ اهریه په نزد اودس او غسل دواړو کښې واجب دې 


1 
اند ۱16۹ نآ رجه:سنن لین ماجه الطهارة 6۰ (1۳۱) (محع) 


6 انظرماقبلا» (تحفة أ 
تفرد به و داود (تحفة ۳ 


vu ا‎ 
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زمونږ په نزد یو قول دا دې چه د تخلیل لحية په اودس کښې سنت کیدل د امام 
بلط آود جمهررومسلک دې او درفب سنت نه دی مم ای بل 
تردې وئیلی شوي دی چه صرف جائز دې یعنی بدعت نه دې» او وجه دډې قول دا ده جه د 
ل یا په ا کی ریات مش دیپس ام اند اد سا را 
فرمائی ( لیس فبه شی صحیح ) یعنی په دې سلسله کښې خه صحیح حدیث ثابت نه دی 
CE EE EN RE PS‏ عشمان بن نا 
حدیث ذکر فرمائيلي دې ( ان البیلم کان یغلل لحه ) او هفوی ددې په باره کښې 
فرمائیلی ( هذا حدیث حسن صحیح 6 بله دا چه دا حدیث په صحیح ابن حبان او صحیح ابن 
خزیمة او مستدرک حاکم کښې هم موجود دي, لهذا د امام احمد او ابوحاتم رازی رحمها 
اله قول محل د نظر دې» بله دا چه علامه زیلع ۍک په نصب الرایه کښې د خوارلسو 
صحابه کرام نه د تخلیل لحية روایات ذکر فرمائیلې دی او امام ت هم د وقی 
الیاب لاندې د دیرو صحابه کراموقله/ نومونه ذکر کری دی. 

ځان پوهه کړه چه د تخلیل لحية طریقه دا ده چه د زت لاندي دې په گیره کښې دنه 
ګوتې داخلي کری د مسح په وخت تقاطر الماء من الاصابع شرط ته دې 

وظیفه لحية یی د کيري حکم او په هغې کښې اختلاف : 

دویمه مسئله وظیفه لحیه ده یعنی د گيري حکم ځه دې غسل يا مسح؟ جواب دا 
دې چه د لحية دوه تسمونه دی خفیفه ار کثه» لحیه خفیفه هغه ده جه په هغې کښې د مغ 
څرمن ښکاره کیږی دهغې حکم دا دې چه ( یجب غسل ما تحها ) یعنی په دأسي صورت 
کښې د مخ څرمن لوندول ضروری دی صرف د گپري لوندول کافی نه دی او که لحية کثه 
رګنړه ګیره) وی نو په دې کښې زمون, په نزد اتۀ اقوال دی» اصح قول ( غسل جمیع اللحیا 
فرض ) نی د مخ په ځائې ټولې گیری له وینځل فرض دک خو ددې نه مراد هغه گیره 
مراد ده کومه چه په مخ وی او د زنی لاندې وی زورنده حصه په دې کښې داخل نه د 
دهغي وینخل نه ضروری دی او ته ئې مسح, په معارف الستن کښې په حواله د امام 
وو د جمهور ائمه ثلاثه مذهب هم دا نقل کړې شوې دې. 

په ګنړه گیره کښې د اقوال ثمانیه نه زمونږ به نزد اصح قول هم دغه دې کوم چه مونم 
پورته بیان کړو. باقی اووۀ اقرال‌مرجوح دی هغه دادي 
(ا) مسح الکل» (۲) مسح الثلت: (۳) مسح الریع؛ (۴) مسح ما يلاقى البشرق (۵) غسل اللث؛ 
(۴)غسل الرایع (۷) عدم الفسل والمسح, 

المع اليمامة 
باب دې په بیان د مسح کې په پټکې 

د مسح على العمامة مسئله مشهوره او مختلف فيه بين الائمة ده, د ظاهريه اد 

حنابله او ابرتور په نزد د مسح راس په ځائې مسح علی العمامة جائز ده او کافی کیمک 


Guu miu vit U‏ ي 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosqft ,. 

منود پښتوشرح سنن ابی داؤد rer‏ اول جلد 

نگ چه مسح على الخفین د غسل رجلین فانم متا ۳ + ائمة ثلا 

ا جلین قائم مفام کیری, د جمهرر علماء ائم ثلاتا په 
خو دویمه مسئله دلته دا ده چه دا مسح على العمامة نه سنت استيعاب هم 


وی ددې مستلي تصریح په کتب احناف کښې موجود نه ده خو د حضرت ګنګوهی کلام په 
الکوکب الدری کښې ددې د جواز طرف ته مشیر دې» یعنی د سنت استیعاب د تحمل 
دباره مسح على العمامة جائز ده» مالکیان فرمائی چه مسح علی العمامة بغیر د عذر ته 
جائزنه ده او نه په دې فرض ادا کیری استیعاب, خر که د خه عذر د وجي نه وی 
مثلا په سر کښې زخم دې يا بل څه بیماری ده زکام وغیره چه دهغې د وجي ته سر سکاره 
کول او عمامه لري کول گران وی نو په دې صورت کښې د هغوی په نزد مسح په عمامة 
باندي جانز ده لکه چه مسح کولې شی په پعی باندي, ' " 
د قائلین مسح علی العمامة په نزد د دی شرطونه 

دویمه خبره دا ده چه کوم خلق د مسح علی العمامة د جواز قائل دی, لکه حتابله د 
هفوی په نزد ددې دپاره څه شرطونه هم دی جه بغیر دهفی ته مسح على العامة صحیح ته 
ده اول دا چه لبس اعلی طهارة وی یعتی د اودس او طهارت نه پس تې عمامه وهلی وی 
دريم شرط دا دې چه عمامه ساتر لجمیع الراس وی دریم شرط دا دې چه په‌صفت د عمائم 
المسلمین وی یعنی خنکه چه مسلمانان عمامه تری هم دغه شان تړلې شوې وی چه دهغې 
تفسیر دا دې چه عمامه محنک یا شملې والا وی, خلورم شرط توقیت دې یعنی خنگه 
مسح على الخفین موقت ده په موده کښې دننه دننه ئې كولي شي دهفي نه پس نه» هم دغه 
شان مسح على العمامة هم 

د حديث مسح علی العمامة توجییهات 

ارس پاتې شوه مسئله د دلائلو چه د مسح علی العمامة احادیث په صحاح ستة کب 
مرجود دې او که نه او په سئن اربعه کښې ددې په باره کښې مستقل ترجمة الباب هم قائم 
کړې شوې دې خو امام بخار ی په خي صحح کنس آد امام نوو یل په شرح د مسلم 

په دې باندې هیځ مستقل باب دې ترلي, مولاتا انور شاه کشمیر ۍک فرمائی چه 
اا روا ا چ خاي مدی‌علی العمامة تخریج کړې دي, خو هفوی په دې باندې 
نرجمة قانم گري نه ده چه دهغې نه معلرمیری چه مسح علی العمامة د هفوی په 

E e e 


حدیث د هفری په نزد توی وی او په هغې کښې داسې یو لفظ وی چه د هفو: 
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اول جلد‎ Pit در نضرد پښتوشرح سنن ابی‌دازد‎ 
داسی کوی چه هغه حدیث خو ذک رکری خر‎ 
نموی, لهذا د امام بخاریک9 د عمل‎ 


جوابونه کړې شوې دی ۱ 
دا احادیث معلل دی کما قاله مولانا عبدالحی فلت لكن قال ابن العربى صححية لا غبار علیها ۲ 
امام محمد ی موطاء کښې فرمائی ( بلغا ان السح علی العمامة کان لم ترک ) یعنی مسح 
علی العمامة په شروع کښې وه بيا منسوخ شوه. ؛ په حدیث کي د راری د طرف ئه 
اختصار واقع شرې دې په بعض صحیح روایاتو کښې د مسح علی العمامة سره مسح علۍ 
الناصية هم ذکر شوي ده لکه چه د مغیره بن شعبه ل په حدیث کښې دی کوم چه هم په دې 
کتاب کښې په باب المسح علی الخفین کښې راخی چه دهغې الفاظ دا دی ( کان یسح علی 
الخفین وعلی ناصينه وعلی عمامته ) پله دا چه په مسلم كي هم دا الفاظ موجود دی, لهذا دا 
به وئیلې شی چه په ناصیه باندي مسح اوکړه رسول ال په طور د فرض او دهفي سرائې 
په عمامه باندې ا وکړه د سنت استیعاپ د حصول دپاره. ۴ د عمامه نه مراد ما تحت السانة 
دې» حال وثیلو سره محل مراد اخستلې شوې دې د اطلاق اسم الحال علی المحل د قبیل نه 
دې» پس هم د دې باب په دویم حدیث کښې د انس 49 روایت راروان دې ( فادخل یده من 
تحت العمامة ) یعنی رسول الم بغیر د عمامه د کوزولو نه په عمامه کښې دنه لاس 
داخل کرو ار د سر مبارک مسح نې اوکړه» ۵: رسول ال په د سر د مسح کولو نه پس 
عمامه برابر کړې وی ( فظن اتسوبة مسحا 6 چه دهغې نه کتونکی د لري نه دا اوګنړله چه 
رسول اله مسح کوی, ۷ قاضی عیاض مالک یی وغیره د خپل مسلک مطابق دا 
جراب ورگري دې چه کیدې شی رسول اله ۶م مسح علی العمامة د يو داسي‌عذر د وجې ته 
کړې وی کوم چه د کشف راس نه مانم وو. لهذا د رسول الله په عمامه باندې مسح کول 
په شان د مسح دې په جییره باندې. ۷ د مسح راس ثبوت قطعی دې. لهذا هغدد اخبار 
احاد د وجې نه نشی ترک کولې کوم چه محتمل دی, او مسح عمامة په مس علی الخفین 
باندې قياس کول صحیح نه دی خکه چه د مسح على الخفین په سلسله کښې روایات 
حدینیه شهرت بلکه تواتر ته رسيدلي دی. بر فرق بل هم دې هغه دا چه غسل رجلین بغیر د 
ع - ته معکن نه دې په خلاف د عمامه چه بغي د نقض عمامه نه مسح کیدې شی 
غرض دا چه هله حرج دې او دلته حرج تشته, او استیعاب د سر په مسح کي صرف 
ستت دې فرض ته دې» لهذا سنت په دې سره حاصليدي شی, زمونږ د حضرت شین په 
نزد هم دا آخری جواب زیات صحیح دې 


متسیس سس 
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اول جلل 


ی 

مره رازن موا على وروي ال لى الد عله مل 

سخواع ایب والا جو ". 

ترجمه: د ریا تهزوایت دي‌هقه وائی: ولیرله رسول الله | يوه سریه, نو هفوی ته يختي 

ورسیده. هرکله چه دوی واپس شو رسول الد الل ته نو امر ئې اوکړو دوی ته چه سح 
تیکو او په موزو باندې 


الخ قوله غت زول الله -صلی الله عليه وسلم- ترة ) 
ډوړوکې شان لښک د جهاد دپاره اولیرلو» ددې 
اصحاب سریه يه دې سفر کښې یخنی اوشوه» چه کله مديني طيبي ته درسول أذ په 
خدمت کښې د هغوی واپسى آوشره ( امرهم ان يمسحوا على العصالب رالتساخين ) یعنی 
رسول الوم هغوی ته حکم اوفرمائیلر چه د خبو په ځائې مسح علی الخفین او په ځائې د 
مسح راس مسح علی العمامة اوکری 

(سرية ‏ وائی د لښکر يوي حصې ته یعنی د لښکر یوهتکره او حصه چه دهقي تعداد کم از 
کم پنخه او زیات نه زیات دري سوه وی او وئيلي شوې دی چه خلور سوه. پس ونيلي شی 
(خير السرايا اربعمائة رجل ).... عصانب جمع د عصاية و ې او 
تساخین جمع د تسخان ده یا تسخین ده. هغه یز چه په هغې بأندي خبي گرمولي شی 
یعنی موز: 

په شرع ی چوایات کړې شوي دې چه ودی تلد قاتا مه 
سره دې او خاص ددې حدیث دوه جرابونه کړې شوي دی, شيخ ابن الهما ټګ فرمانی چ 

(تخصوص بهذه السربة ) یعنی دا حکم ددي سریه سره خاص دې علاعه عین ۍک فرمائی 
(المراد ما تحت العصالب 6 یعتی په حدیث کښې د عصائب نه هراد ما تحت العصاتب مراد 
دي, حال وئیلو سره محل مراد اخستی شوي دې 


ما ولیده رسول اله ا چه اودس 
ئې کول او په هغه بندي قطريپتکی وو نو داخل ئې کرو خپل لاس لاندې د یټکې ن 


فة لا آن: ۲۰۸۷): وند آخوجه: ماد احمد (۳۷۷/۵) (صحیح) 
6 تفرد په بو درد (تحفة الأشراف: .)۲١۸۲‏ 1 
SE x‏ 016 (نحفة الأشراف: ۱۷۲۵) (ضعیف) 
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ابقل اج جين 
باب دې په بیان د وینخلود خهر کې 

د باب اسیاغ الوضوه د لاندې یو حدیث تیر شوې دې (ویل للاعقاب من الار ) هلت 
هونو بیان کړې وو چه ددې حدیث نه معلومیری چه غسل رجلین ضروری دي. او دا چه په 
دي‌باندي به مونږ کلام په باب غسل الرجل کښې کوو. پس هغه باب راغلو. 

په وظیفه د رجلین کښې مذاهب علماء : 

د وظیفه رجلین په باره کښې څلور مذهبونه مشهور دی: 
۱ ائمه اربعه په نزد د رجلین حکم غسل دې» 
٣‏ د فرقه امامیه په نزد وظیفه رجلین مسح ده» بلکه هفوی تر دې پورې وائی چه غسل 
جائز نه دې» 
1 د حسن بصری. محمد بن جریر طبری» او ابر علی جبائی په نزد تخییر بین الغسل 
والمسح دې» 
۴:د اهل ظراهرو په نزد جمع بین الفسل والمسح ضروری ده 

محمد بن جریر طبری نوم وال دوه کسان دی: 

خو ځان پوهه کره جه محمد بن جریر الطیری دوه دی یو هم هغه د چا تفسیر چه 
مشهور او معروف دې دا خو دې د اهل سنت والجماعت ته او یو ابن جریر د آهل تشیع نه 
دې» او دا دواره صاحب تفسیر دی, د حافظ ابن له رائي دا ده چه ابن جریر طبری 
کوم چه د مسح رجلین قائل دې دا ابن چریر ستی ته دې بلکه ابن جریر شیعی دې» مولانا 


دی چه د آبن جریر سنی کلام هم په دې سلسله کښې موهم دې؛ 
لیپا ی ی بخ و رو ی 
بين والمسح قول منسوب کړې دي, حافظ ابن کشرګ دا مسئله نوره هم 
زیات‌صفا او واضحه لیکلی ده 
پاتې شوه مسئله د دلائلو پس خان پوهه کره چه حافظ ابن حجریلله فرماثی چه د 
غسل رجلین په سلسله کښې احادیث مشهوره ار منواتر دی او د بعض صحابه کرامرقق/ 
لکه علی او ابن عباس 4# نه چه کوم جواز د مسح منقول دې دهغې نه رجوع هم ثابت ده: 
عبدالرحمن بن ابی لیلی فرمائی (اجمع اصحاب رسول العم علی غسل الرجلین ) او د امام 
طحاوی او آبن حزم ظاهری ټڅ رائې دا ده چه د کرمو احادیثو نه مسح رجلین مستفاد 
کیری هغه منسوخ دی. او امام ترمذ ییک په ( وبل للاعقاب من انار ) حدیث نه په وجرب 
غسل باندي استدلال کړې دې 
د مجوزین مسح استدلال د قراءت جر نه او د هغې جوابات : 
د مجوزین مسح استدلالپ وضوء کښې د ( وارجلکم ) د قرات چر نه هم دې» 


Guu ت۱۱‎ vvi U 
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مجمه بصعت اس یاس r4‏ اول جلد 
۱ قراءت نصب معارض دې د قراءت جر یعنی که د قرامت جر تقاضا د جواز مسح 
رجلین ده نو د قراءت نصب تقاضا وجرب غسل الرجلین ده او دوه قرامتونه په حکم کښې د 
دوه مستقل آیتونو وی, لهذا غوره دا ده چه 
محمول کړې شی, قرات جر دې چه دهفي تة 

قرات نصب دې په حالت تجرد قدمین باند 

۲ ابو علی فارسی واتی چه د مسح اطلاق غسل خفیف باندې هم کیری پس وتيلي 
شى (تمسح للصلرة اى توضا) 

٣‏ علامه طیب ۍک فرمائی چه په قراءت نصب باندي عمل کولو سره جر هم معمول 
بها کیدی‌شی ځکه چه غسل متضمن دې مسح لره. په خلاف د قراعت جر چه په دې باندې 
عمل کولو سره د قرات تصب متروک کیدل لازمیږۍ. 

۴ په ( وارجلکم الی الکعبین ) جر د جوار دپاره دې یعنی د ګاونډ په رعایت کښې 
منصوب مجرور اولوستلې شو او په حقیقت کښې دا منصرب دې» په کلام عرب کښې جر 
جوار يو مشهور څیز دې وئیلې شی (علاب يوم اليم ) اليم مجرور لوستلې شی حال دا چه 
د عذاب د صفت کیدو د وجې نه مرفوع کیدل پکار دی, هم دغه شان ( جحر ضب حرب 
کښې حرب مجرور دې د جر جوار د وجې نه گيني فی الواقع مرقوع دې په ترکیب کښې د 

صفت واقع شوې د: 
2 په دې واب بان فریق مخالف بو اعتراض کر دې چه جر جوار د عطف په 
صورت کد ی پم کال شوم متالونه پیش کل هقی ع نهد او 
دلته په آیت آلوضوء کښې حرف عطف موجود دي, زمونږ د طرف نه ددي جواب دا و رکړې 
شوې د چه دا اشکال د قلت تتبع د وجي نه دې گيني په کلام د عربو کښې جر جوار د 
رف عطف سره هم راځی. د معلقه مشهور شعر دې! 

اظ ھا کی نی اع میت بو اؤ دم فلا 5د 
د قدیر عطف په صقیف باندې دې کوم چه منصوب دې ا الواقع قدير 
منصوب دي خو د ګاونډ د رعا نه په لفظ قدیر باندې جر راوړلې شوې دې» 


اوگورین دلته جر جوار د حرف «موجود دې تا 

ی نی سید داسف 
غونی هغه تکری«بوتی) چه‌هفه په ګرم کانری «تبخی باندي وریته کړې شوي دک 

د ون پوتی چه هفه پ با کړې د ۱ 
8 ا که شوېدې چ( هکم ) کښې جر والا رت د (علفها بنا 


0 | نه دی بعلي داسی دوه افعال کوم چه متقارب المغنی وی په هغې کب 
2 بر د قییل تھ دم نی رت مج یس 


د یو په ذکر باندې اکتفاء کولې شی 
د تکار غو: کې ډوه تسه شوې بعض ئې هکت کښې پخوی او بعض په ګرم ای 
باندې غوښې لره روتونكي دیا 


۱ vvir ۳ 
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اش ناب نت و۳ 
قرجمه: د مستورد بن شداد ته روایت دې هغه وائی: ما اولیدلر رسول الله م چه کله نې 
اودس کولو تو مړلی تې رتې د خپو په کچه ګوته خپله 
شريع: (خدکا ية بن سيد الخ 


مصنف کا په سل 
مالغ غسل د رجلین لره 


باب لمَنیع ان 


باب دې په بیان دمسح کي په موزوباندی 


رترتیب ابواب» 

مسائل د ودس او دهفي د احکامو بیان خو ختم شو اوس دغسل نمبر دې خو مصنف 6 
مسح علی الخفین په غسل باندي ځکه مقدم کره چه دا د توایع وضو ته دې د غسل سره 

څ تعلق نشته بالاجماع د اودس سره خاص دې» بله دا چه مصنن ېه مسح 

تیمم باندي مقدم کره خکه چه تیمم خلیفه دې د تول اودس او مسح علی الځفین 
نائب دې د اودس د جزء او جزء مقدم وی په کل باندي 

علماء کرامو ليكلي دی چه مسح على آلخفین ددي امت د خصائصر نه ده خنکه چې د 
رسول ال د حدیث ته معلومیری ( صلوا فی خفافکم فان الیهود لا بصلون فی عفافهم ) په 
روضة المحتاجین کښې ليكلي دی چه د مسح علی الخفین هشروعیت په ٩‏ هجری کني 
یه نویه رما چ اجماع کښې چه د کومر خلفو 
قول معتبر كيدي شی د هفوی تولو په دې باندي اتفاق دې چه مسح علی الخفین مطلفا 
جانز ده که سفر وی که خضر وی, که د خه ضرورت د وجې ته وی او که پې ضرورته وک او 
په دې کښې بخ E‏ ام رم و E‏ 
خو د هغوی اختلاف قابل شمار ته دې, او د امام مالک نه په دې سلسله کښې مختلف 


سنن رمي /الطهارة ۳۰ (6۰): سنن أبن ماجه/لطهارة ۵4 (040» (نحفة الأشراف: ۱۱۲۵1), وز آخرجه: مد 
احد (0۲۹/۲ (محع) 
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سس سس 
رابات دی د هغوی هم مشهور مدهب هم هغه دې کوم جه د جمهورو دې بله دا چه هغوی 
زرمائی چه مسح علی الخفین د بیشمیره صجابه کرامر قا نه ولد امام حبص 
پچ فرمائی حدلنی سبعون من اصحاب رسول امم ان رسول الله تلام كان بمسح على الخفين. 
د امام مالکمیا دمسلک تحقیق 

حافظ ابن حجر په فتح الباری کښې د ابن عبد لبیل نه نقل کری دی چه په 
نقهاء کرامر کښې د يو فقیه نه هم سوا د امام مالکج9ه نه د مسح علی الخفین انکار 
منقول نه دې او روایات صحیحه د امام مالک ګل نه هم ددي په تبات کښې دی: امام 
شانع ګګ هم په کتاب الام کښې د مالکیانو په دې قول باندې نکیر فرمائيلي دې پیا 
حافظ فرمائی چه اوس د مالکیانو دوه اقوال مشهور دی اول جواژ, دویم د مسافر 
دپاره د جواز او د مقیم دپاره د عدم جواز. هغوی فرمائی چه د مدونة د عبارت مقتضی د 
قول نی دي, خو قاضی آبوالولید پاجی مالک قول ال یعنیمطلقا جوز نهصحیح 
ونیلې دې» او علامه باجی دا هم فرمانی چه امام مالک به د مسح علی الخفین په باره 
ښې توقف کرلو او عام فتوی به هغوی د جواز ورکوله 
رت شی 
ری 


په ارجز کښې لیکلي دی چه د امام مالک موطاء شاهد عدل دې په د 
ای اا رکو سے سار الک ا ر ا 
فرمائی چه د حفاظ حدیث یو جماعت ددې خبري تصریح کړې ده جه د مسح علی الخفین 
ثبوت متواتر دي, وثیلې شوې دی چه ددي راویان د اتيا صحابه کراموڅلڅ نه زیات دی چه 
په هغوی کښې عشره مبشره همداخل دی» ابن المبا رکه فرمائی چه د مسح علی الخفین 
به باره کت صحابه کرام هیخ اغلات م دی متتول. ار هد بق معاد گرم 
لکه علی ار آبن عباس څا نه ددي انکار منقول دې نو د هفوی نه د دې اثبات هم منقول دې 
په ارجز کښې لیکلې دی چه امام مالک او هم دغه شان د امام ابوحنیغ کا نه د اهل 
سنت والجماعت د علاماتو په باره كي تبوس اوکړې شو نو هغوی اوفرمانیل (ان تفضل 
الشخین وتحب الختین وتمسح على الخفين ) او د امام | | هم منقول دی چه 
ما قلت بالمسح حتی جاءلی فیه مدل ضوء النهار ) یعنی زه تر هغه وخته پورې د مسح علی 
الخفین قانل نه شوم تر و چه په دې سلسله کي دلائل د رنړا ورځ په شان واضح نه شو 

شيعه ګان کوم چه ددې منکر دی هفوی وائی چه سیدنا على 8 د مسح علی 
الخفین قانل نه وو» چه کله د هفوی نه دې باره کښې تپوس او ګړې شو تو هغوی ارفرمائیل 
( سبق الکتاب الخفین ) بعنی د قرآن کریم حکم په مسح علی الخفین باتدې غالب دې ددې 
جواب دا دې چه د علی لټ دا قرل په سند متصل سره ثابت نه دې 

او ځوارج وائی چه مسح علی الخفین د کناب الله خلاف ده ددې چواپ ښکاره دې 
جه اول خر په دې سلسله کښې روایات حد تواتر ته رسیدلی دی ددي په ذریعه د کتاب 
اله په حکم کښې ترمیم کیدلې شی, دویم دا وئيل هم غلط دی چه د کتاب الله خلاف دې 
: وضو« ګښې د رجلین په اره کي دوه قرامتونه دی پو د صب او بل د جره 


vu ۳ 


Scanned with CamScanner 


ییات 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 


نرسضودپجتشرح سفن اب داد ro.‏ اسب 
لح 
آو مسع على الخفین‌د قرامت جر مطابق دې و 

اصل کښې بعض‌صحابهکرمر لته هغه وځته پورې تردد وو ترخو چه ئې به علم 


ښې نه وه راغلي چه رسول اتلد نزول مائده رآیت وضو»؛ نه پس هم مسح علی الخفین 
کا که موی ددي مل اشر نوی دردد ملم شوه جه پد یو 


قدامه په مغنی کن دی چه د امام آحمد ګل نه روایت دې چه مسح افضل ده د 
په مغنی کښې ليكلي دی جه د امام TE‏ 


رگ 1 
بي غوف ار سم له هی مه 


صحیح ابخاري الوضوء 


1٩ ۰0۲۰۳۱۸ ۰‏ (۲۰3), السفازي ۸۱ (41۲۱), اپاس ۱۱ (0۷۹0): محع 

سم الطهارة ۲۳ (۳۷۵): سنن لنسائي الطهارة ٩۳‏ (0۷۹, ۹ (۸۸۲ ۹0 (۱۲6)» ۹۷ (۱۲۵)» ستن ابن ماجه/لطها ]4 
(040) (تحنه الأشراف: ۱۱8۱6)» رقد آعرجه: مرطا مام مالك /الظهارة ۱(۸ 4 مسند احمد (6/ ۲۵1,۲۸۱,164 6۳00 
سئن الدارمي /الطهارة 0/0۰()۱(صحیع) 
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ترجمه: ابو المفیره وتیلی دي مائل شو رسول الله ۶ او زه ورسره ووم په غزا د تبرک 


کښې د سحر فج تو ما هم ورسره ميلان اوکرو: نو چو کړه نبي ل اوښه خبله 
نو تضاء حاجت ئې اوکړو بیا راغې نوما ورته اوبه واچولې د لوني‌نه. تو دواره ورغوي 
ني‌وینخل, بیا ئې مخ وینخلو. بيا ي دواره لیجی ښکاره كري, تنګ وو لستونړې د ج 


و هغه دواره لاسونه تې داخل کړل نو راویستل اند د چېې نهء نو دواړه نی اوو 
څنګلو پورې» و مس اک هسوب ی هس وه زو دی یسور نو 
مونږ هم راروان شو تردې چه مرتږ خلک بیامرندل په مانخه کښې چه مځکښې کړی نې رو 


عبد الرحمن بن عوف» نو مونخ ئې اوکړو کله چه د مانځه وقت وو او مونږ بیأموندلو عبد 
الرحمن چه کری رو هغوی ته یر رکعت د سحر د مونځ ته» نو پاخیدو رسول الك #۴ تو په 


ودریدو د مسامانانو سره وروسته د عبد الرحمن بن عوف نه په دویم رکعت 

ښې» بيا نې سلام وگرخولو عبد الرحمن, نو باخیدو رسول اله م په مانخه 
مسلمان ویریدل نو زیاته تسبیح ئې اووئیله ځکه دوی د نبي لا نه مخکښې شو په مانځه 
سره هر کله چه سلام وګرځولو رسول الله نو وئې وئيل دوی ته, یقینا تاسو ورسیدی 
حقته. او يا تاسو ښه اوکرل 


مضمون حدیث 
۱« خذنن آختك بن عایج الخ - عل رول له -صلی اله علیه وسلم 4 د عدول نه مراد د 
قطار نه وتل دی, دستور په هغه وخت کښې دا ور چه د مسافرو قافله به په سفر کښې قطار 
ترلو سره تله بيا به چه کوم مسافر ته د قضاء حاجت وغیره ضرورت پیش شو نو هغه به د 
قطار نه وتلو دلته هم دا خبره مغیره بن شعبه 9 بیان فرمائی چه رسول لد استنجاء د 
ضرورت په وجه د قطار نه بهر راوتا E O e‏ 2 
صادق نه مخکښې دا کار شوې دې ( فعدلت معه ) یمنی چه کله هغوی د قطار نهبیل شو نو 
زه پوهه شوم چه موی د څه رورت د وجې نهد قطار ند پل شوې دی لهذا د خدمت «پاره 
زه هم د قطار نه بیل شوم او د هغوی ملګرې شوم پس هفوی د استنجاء دپاره لرې تشریف 
بورلو او پیا د استنجاء نه نارغ کید و سره تې تشریف راوړلو نو ما رسول ال له اودس 
آرکرو او په لوښی سره مې د هغوی په اندامونو میارکو باندې اوبه واچولي: چه کله د لاس 
د وینخلو وخت راغلو نو هفوی د خبلي جبي لستونړې پورته خیژول ارعوبتل, خو هغه د 
تنگوالی د وجي نه پورته او نه ختل په دې وجه هغری خپل دواړه لاسونه مبارک د جبي د 
دنه طرف نهپهرراویستل: او چونکه هقوی په دې بوم باندې لابس خفین وو په دي وچ 
رسول ال آلخفین اوفرمائیله. راوی فرمائی چه ددي نه پس د ضروریاتو د 
یر وید ا قافله روانه وه 
هغه طرف ته روان شو چه کلهد قافلی سره مونږ یو ځائې شو تو او مو کل چه هغه خلقو د 


uu wu: 


Scanned with CamScanner 


ییات 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 
درمنضرد پښتوشرح سنن ابی‌دازد ۳۵۲ اول جلد‎ 
. مریخ‌د وخت کیدو په وجه باندې عبدالرحمن بن عوف 8و د امامت دیاره هخکښې گري‎ 
دې آو زمونږ د رسیدو پورې پو رکعت شوې ور. رسول ال( په جماعت کښې شرب‎ 
شو د امام سره ئې یو رکعت ادا اوفرمائبلو او دویم رکعت ئې د امام د فارغ کید و نه پس د‎ 
قاعدي مطابق ادا اوقرمائیلو‎ 
موتغ نکر په دې لیدوبنديچه من فقو بل له هام جوووو کت پیش قدمی‎ 
اوکره اویریدل او بار بار ئې تسبیح وئيل شروع کرل, چه کله رسول الله خپل مونخ پوره‎ 
کولو سره سلام اوگرخرلو تو خلقو ته ئې اوفرمائیل (قد اصتم ) یا ( قد احستم) یعنی‎ 
تاسو چه څه اوکرل ښه مو اوکړل په دې کښې د خفگان او انسوس خه خبره نشته‎ 
د سنن ابوداژد او د موطاء د روایت تعارض‎ 

د ابودازد ددي روایت نه معلومیری چه د صحابه کراموفا/ دا تسبیح لرستل د 
مائخه د فراغت نه پس وو او د موطاء د روایت نه معلومیری جه دا تسبیح لوستل هغه 
وخت وو چه کله رسول ار هلنه اورسیدلو , او ظاهره هم دا معلومیری چه مونځ کونکر 
د رسول اه په رارسیدلو باندي د خیل امام د مترجه کولو دپاره په مانخه کښې تسبیح 
لوستلي وی چه هغه شاته شی پس په روایت کښې راخی چه عبد الرحمن بن عوف 208 د 
روستو کیدلو اردهفرمانيلي وه خو د رسول امه اشاره باندې هفوی خپله اراده 
ملتوی کره او مونځ ئې ورکرو 

دلعه جمع بین الروایتن هم ممکن ده كيدي شی چه په دوارو وختونو کښې ئې 
تسییح لوستلي وی, په شروع کښې خو د امام د خبرولو دپاره, او د مونخ نه چه فارع شر 
نو د اظهار افسوس او د خفگان په طور. وله اعلم بالصواب 

په دې قصه کښې مسح علی الخفین مذکور ده. او دا راقعه د تبرک ٩‏ هجری ده او 
سورة المانده چه په هغې کښې د غسل رجلین حکم مذکور دې دهفي نزول ډیر مخکښې په 
غزوة د بنو المصطلق ۵ يا ۴ هجری کښې شوې ووء لهذا ددې نه معلومه شوه چه د رسول 
ال مسح علی الخقین فرمائیل د نزول مانده نه هم روستو دی, په دې سره د بعض 
صحابه کرامو شاق ترده مرتفع کیری جه معلومه نه ده چه د رسول الهل د نزول مائده نه 
پس مسح علی الخفین کړې ده او که نه؟لکه چه وراندي په حدیث د جریر کښې هم راخی 

د عبدالرحمن بن عوف او د صدیق اکبر لد امامت دوه مختلف ق 
دلته یو علمی سوال دي, چه خنگه دلته د امامت عبدالرحمن لا قصه پیښه شوه هم دغه 
شان یو بله واقعه د حدیث په کتابوتر کښې راخی, پس په ابوداؤد کښې هم وراندي په 
(یاب التصفیق فی الصلوة ) کښې راخی هغه دا چه یو ځل رسول ال قبیله بنو عمرو بن 
عوف کښې د مصالحت دبار؛ تشریف يوړلو. د هغوی څه معامله بیښه شوي وه. هم په دې 
وخت کښې د مازیگر د مانخه وخت شو نو سیدنا بلال 808 صدیق آکبر 24 ته عرض آوکرو 
چه د مانخه وخت شو تاسو مونخ ورکری. هغری مونخ شروع کرو . د مانخه د شروع کولد 
نه پس رسول ال هم تشریف راورلو او راتلو سره په صف ګښې شامل شو, په دې باندې 
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خلقو تصفیق اوکړو» دیر ساعت پس صدیق اکبر 89 متوجه شو او هفوی ته محسوس شوه 
چه رسول ال تشریف راوري دې» په دې باندي هفوی د روستو کیدو اراده اوکړه. 
رسول له په اشاري سره منع کرو , خو هفوی ایسار نه شو روستو شو بيا رسول ال 
رامځکښی شو او امامت ئې اوگرو 


ال دا ی هت 
سوال دا دې چه دا خه خبره ده چه عبد الرحمن بن عوف اا خر مونخ ورکول جا 
اوساتل او صدیق ات نخ درکول جاری 


۸ نه معلومه شوه چه دا چه مشهوره ده چه « الامر فوق الادب ) دا خه متفق عليه 


ار 


۳1 
اکن یت اي 
TTT‏ 
اوکړه په تندې؛ او ذکر تې کړه دپاسه د 
اوريدلي دي د خپل پلار نه, چه حدیث تې 
او هغه د مغیر بن بن شعبه نه بیشکه رسول الد تل وو چه مسح ئې کوله په موزو باندې 
او په تندې او په دنک بیشکه‌ما اوریدلي دي همفتوت 

: ۲( خفن لد الخ ) ددی تحویل زما په نزد څه خاص احتیاج نشته, سندونه 
چاو وی یکدی کر صا قاق ییک وجي ته تدا ده 


۹ ۲۳ ۷ سن ارم الطهار »)١١ ١(۷‏ سنن النساتي الطهارة ۱۰۷7۸۷ (تحفة الأضراف 
Ea‏ رجه:سند احمد (80/4)[مجح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ot‏ اول جد 
ام مت 2 نی 
۳ 


حاصل دا دې چه په دې حدیث کښې د مصنغ ټل دره استاذان په دوارو سندوتو 
کښې مسدد دې او بيا د مسدد دوه استاذان دی یحبی بن سعید او معتمر بن سلیمان, ار 
بيا د یجیی او معتمر اساد بو دې یعنی سلیمان تیمی. خو فرق دا دې چه یحیی چه کله دا 
حدیث د خبل استاذ نه نقل کرو نو (عن التیمی ) ئې اووئیل د کوم نه چه مراد سلیمان 
التیمی دې. او معتمر چه کله دا روایت قل کرو نږ په خائي د (عن الیمی 6 ئې ( سمت 
ای ) اووي, د ابی مصدان هم سلیمان التیمی دې. سلیمان التیمی چرنکه د معتمر والا 
صاحب وو په دې وجه‌هفوی داسي تعبیر اوکرو, یا تر اخره پوري سند یو دې ( قوله قال 
عن المعتمر سمعت ابی ) د قال ضمیر مسدد ته راجع دې یعنی او یل مسدد د معتمر نه 
نقل کولو سره (سعمت ابی ) او مسدد چه کله د یحیۍ بن سعید نه نقل کړې وو نو (عن 
الیمی 4 ئې وئيلي وو لکه چه مخکښې تیر شو 
( قوله عن ان عَنٍ ان رة ) ددي ابن المغیره مصداق يا ځو عروه دې لکه چه 
په وړاندې سند کښې راخی, او يا د مغیره بل ځوئې دې چه نوم ثي حمزه دې» حسن 
بصر یګل دلته ( غن المغبرة ) مبهما ذکر فرمائیلې دې او وراندي روایت د شعب ۍګ دې 
چه په هفي کښې ددې ابن تعین فرمائیلو سره هغوی ( سمعت عروة پن المغیرة ) اووې» او 
په بعض روایاتو کښې د حمزة بن المغیرة تصریح ده 
قاضی عیاض فرمانی چه فی نفسه‌دا روایت د عروه او حمزه دوارو نه روایت 
دې خو د کر بن عبدالله په رویت کښې صحیح يا خو حمزة دې یا پا مطلق این العغیرة 
پغیر د تعین نه» د بکر بن عبدالله په روایت د عروة تعين ته دي, حضرت 
سهارنپوری اف په بذل کښې 7 التهذیب نه د اند ایی حجر 
عبارتونه نقل فرمائیلو سره ثابت کړې ده چه دحافظ د کلام ته معلومیری چه د بکر بن 
عبدالله روایاتو کښي هم عروه او حمزه دواړو طریقو سره راغلي دی, د بکر په روایت کښې 
۳ نز هه دې ۰ 
فال بر ولذ مه من ان اة ) په تیر شوی سند کښی د بکر او ابن 
الغ و مه واسطه ین یقر یکلا ووه تب وا ران یه تا دا ا ا 
د ان المغیره نه هم اوريدلي دې بغیر د واسطې د حسنته 3 
ځان پوهه کړه چه د یحی او معتمر په روایت کښې چه د سند په اعتبار سره کوم 
فرق دې دهفي بیان پورتهرآغلو, ددي داورو په رواپ چه د الفاظ متن په اعتبار 
سره کوم فرق دې هفي‌باناي هم خان پوهه کول پکار دی. هغ په دوه قسمه دې 
یحیی روایت کښې مسح علی الخفین په روایت کب 


۵هد ويمة دا جه د خی په رواب 
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اس سس سس‎ 
على العمامة د استاذ په الفاظ و کت‎ 


تدگ رو 


لپاره چه دنم 


بتریع. ۰۳ (خالنا فالخ قوله فی ره 6 بعنی د سورو مسافرو قافله ( وله ا 
خن نی آذغلث المي ال وفتا طامزئان ) دد نه معلومه شو؛ جه د مسح على 
ین د صحت شرط دا دې چه لبس خفین په طهارت باندې وی دا مسئله اجماعی ده 
د لبس خفین په وخت په طهارت کامله کیدو کښې اختلاف 
خو اختلاف په دې کښې دې چه په وخت د لبس خفین طهارت کامله ضروری دې او 
که نه؟ یعتی که د غسل تدمین نه پس موزي وینخی او دهة نه پس د اودس تکمیل 
ارکری دا صحیح ده او که نه پس د جمهور په تزد د طهارت مله کیدل په وخت د لبس 
ا » او د حنافو په نزد د لبس خفین په وخت صرف طهارت القدمین کافی دې په دې 
شرط چا حدت لاحق کیدونهمخکښې داودستکمیلاوکړی. بر بر 
هم دغه شان که یو سړې د ترتي مسنون مطابق اودس کوی او د یوې خپي د وینخلو نه پس 
موزه واچوی او د بلي خپي دوینځلو نه پس بله موزه واجوی نو د ثوری او مزنی او 
احافو و په رد دا طورت هم چائز دې د جمهور علماء کرامو په نزد چائزنه دې 
( قوله فا آپی فال الشنیی شهذ لى ) دا د عیسی بن یونس قله ده چه ماته نی 
پلار يونس بیان اوکرو هغوی به فرمائیل چه‌مانه زما استاذ شعبی بیان ارکړو چه دا حدیث 
مانه زما استاذ عروه په لفظ د شهادت سره بیان کړې وو او وراندي عروه هم داسي واشی 


تظرحدیت رقم :1۹ء (تحفة لأشراف: ۱۱۶۱4)(صحیح) 
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در منضود پښتوشرح سفن اپی‌دازد. ۳5۹ اول جلد 
سپ سر 
جه ماته دا حدیث زما پلار مغیره بن شعبه په لفظ د شهادت سره بیان کړې وو؛ پس خان 


3 ۶ EO 
تلف اللهصَلالله له سل‎ ِ 


قرجمه: د مفیره بن شعبه نه روایت دې هغه وائی. وروسته شو رسول الله 8 نو توله قصه 
ئې ذکر کره, هغه وائ موتږ راغلو خلکو ته او عبد الرحمن بن عوف مونخ کولو دوی تەد 
سر هرکله چه ئې نبي ۶م اولیدلو نو اراده ئې ارکرهچه وروسته شي نو اشاره ئې اوکړه 
هغه ته چه پوره کره, هغه وانی: نو مونځ اوکرو ما او نبي 89 وروسته دهفي نه یو رکعت. 
نو هرکله چه ئې سلام اوگرخرلو نو پاخیدلو نبي #۴ نو وني کرو هغه رکعت چه ترینه تبر 
شوی وو او زبادت تې ارنه کرو په هغې باندي ونیلی دي ابوداوه؛ ابر سعید الخدري او 
این الزبیر او ابن عمر وايي: چا چه یو رکعت بیاموندلو د مونځ نه نو په هغه باندي دره 
سجدي د سهوي دي 
تفریح: ( فال ابودازد.... تن أذ لد بن الملا عّه نجذئا افو ) یعنی ابوسعیدخدری 
99 عبد له بن الزبیر او د عبد الله بنعمرل دا مسلک دې چه کوم سړې ته د اهام سره بو 
يا درې رکعتونه ملاؤ شوې وی نو داسې مسبرق ته د مائځه د فراغت نه پس سجده سهو 
کول پکار دی په شرح کښې ئې ليكلي دی چه هم دا مذهب د عطاء» اسحق بن راهویه. 
طاؤس او مجاهد دې 

په ظاهره ددې وجه دا ده چه کوم سری ته د امام سره یو يا درې رکعتونه ملاویږی نو 
هغه به په مانځه کښې جلرس فی غير محله کوی» پس چه کله هغه ته یو رکعت ملاژ شی نو 
هم په هغه یو رکعت کښې به کینی او په کوم صورت کښې چه ورته درې رکعتونه ملا 
شی او صرف یو رکعت فوت شی نو هغه به هم د یو رکعت کولو ته پس فورا کینی ځکاچهد 
امام به هغه دویم رگعت وی, وال اعلم بالصراب 

د جمهورو په نزد دا نشته خکه چه په دې کښې رسول ال ته پو رکعت لا 
شوي وو او هفوی سجده سهوه نه وه كري, دا د جمهورو دلیل دې 


انظر ما فبله (نحفة الأشراف: 6۱۱64۲ (محیح) 
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سلمي نه روايت دې هغه حاضر شو عبد الرحمن ین عوف ته چه 
تبوس‌ثی کولو د بلال ته د اودس د رسول اله ,هفه آووثیل: نر هغه به ووتلو چه پوره 
کرلو په تې حاجت خپل تو ماپه ورته اوه راوړلې نو اودس په تې کولو. مسح په ئې وله په 
پڼکې اوپه دواړو مقینوباندی. وئیلی دي ابودآرد.هغه ابوعبد الل دی مولی د بني تیم بن مره 
شريح: ۵: «حدُناعَید الله نن فقاژ الخ - قوله فسح علی عماتیه نو په دی حدیث 
کښې مسح على الخفین او مسح على العمامة دواره ذکر شرې دی د موقین ته راد خفین 


مځکښې په باب صقة الوضوء کښې لفظ ( کان بمسح علی العاقین ) تیر شوې 


على الخفین 
هغه حضرات وی چاته چه دا خبره 
pea‏ هی علی الخفین فرمائیلې وه پس جریر 89 افرمائیل چه کله ما 
رسرل ال تاره مسح کولو باندې ليدلي رو نو پا ې زه ول نه کوم. د اشکال کونکو په 
ذهن کښې چه کومه خبره وه هغه هغوی عرض کړه (النا ان الك قل زول العابدة ) سیدنا 
جر بن مدق جواب ورکرو ( ما النث إلا غد زول اة ) یعنی ما خو د نزول 
مانده نه پس اسلام راوړې دې. او ما رسول ال په مسح علی الخفین باندې ليدلي دې 


E 4‏ ۰ االطهارة ۲۴ (۲۷0)ء سشن الترما ي العطهارة ۷۵ 
Go EERE ta LS‏ 
4 ره داود (تحفة الأشرا ان: ۳۷6۰ وقد آخرج: صحیح لبخاري /لصلاه ۲۵ (۳۸۷) مجح ۹ 
۷۷ سنن اترمدي/الهارة ٩6۱۷۰‏ سنن النساني ۷اطهارة ٩‏ اقبلة ۲۳ (۷۵) سشن ابن 

(۵0۳) سد احند ()/۳۵۸: ۱۳۱۳ ۳14 (حسن) 
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ن شت کی په لسم هجری کب 
اسول الله صلی الله 
سا فلت 


توجهه؛ د بریده نه روایت دی: بيشکه نجاشي هد ایه کړي وي رسول الث ل ته هوزي تورې 
ساده: نو هة نې واغوستلې. بای ود سآوکید او س نيا «په‌هفي 
نغریح: ۷ ( عدا مدد الخ - قولهآنْ اشجاشن فی الخ ) نجاشی په تخفیف د جیم سره او 
ياء مشدد او مخفف دوارو طریقر سره منقول دې د هقوی نوم اصحمه بن بحر دې» او 
نجاشی لقب دې او د هر شاه حبشه لقب نجاشی وی لکه چه د فارس کسری او د شاه روم 
قیصرء دې نجاشی د رسول ال په زمانه کښې اسلام راوړې وو خو د رسول ال به 
خدمت کښې حاضر شوې نه وو او د اسلام په وخت هقوی د رسول الم د رسالت 
تصدیق کولو سره اوفرمائیل لکه چه په ایوداژد کتاب الجنائز کښې دی ( رلولا ما الا له من 
الملک لاتنه حتی احمل نعلیه 4 که زه د خپلي بادشاهئ په کارونو کښې مشغول نه اوم نو 
خامخا به د هغوی په خدمت کښې حاضر شوي اوم او د هغوی نعلین شریفین اوچتولو سره 
یفص هه( ار 
( قوله حف 


ی ۴ ِ 0 1 4 
یتست من ی لب 

ترجمه:د مغیره بن شعبه نه روایت دې بیشکه رسول اله ۸8۶ مسح اوکړه په موزو باندې. 
نو ما اووئیل:نبی عليه السلام اوفرمائیل اې د الله رسوله ايا تا هبر کړه؟ هفه اووئیل بل 


سان لادب ۵۵ (۲۸۲۰): سنن أبن ماجه #لطهارة 0۹(۸1)»مسند احمد (۱۳۵۲/۵(تحفة لاش راف: ۱۹۵1) (حسن) 
A E LF‏ ی r‏ ۴ 
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در منود پښتوشرح سفن ابی دازد ۳9۹ 


کي تا هېر کړه» په دي‌باندي ام رکری دی ماته رب زما 
شیع: ۸ (قوله ټل آنت نیت بهذا آفزتی زی ) ددي دوه مطلبرنه کيدي شی یو دا چه کله 
مفبره بن شعبة ل رسول ال په مسح ولو بندي ولیدو او په دې ئې اشکال اوکړو چه 
آیاتاسو په هیره باندې مسح کوئ نو په دې باندي رسول اه ۶ اوفرماتیل چه زما نه هیره 
نه ده واتع‌شو: بلکه ستا ته هیر دی خکه چه مسح علی | بخذ انز ده 
دوبم مطلب دا کیدې شی چه رسول ال هغوی ته تنبیه فرمائی چه د سوال دا طریقه نه 
ده مشرانوته داسې خطاب نه دی کول بکارچه د هفوی طرف ته د نسیان نسبت اوکړې 
شی ع ما نه غسل رجلین نه دی هیر شوې بلکه ستا نهد تبوس کولو طریقه هیرهشوې ده 
باب الَوْقِيتٍفي ال 
باب دې په بیان دوقت د مسح کې 
مسئله مترجم بها مختلف فیه ده. جمهور علماء او انمه ثلاثه د توقیت فی السح 
قال دی او اما مالک غاا د مشهرر قول پهن د ارقي تائ نودي ار وا سک 2 
نه‌هم عدم 


اول جلد 


ی 
الا بوتاود: روانصور نع 4 ادن 


حانظ ابن حجرکله فرماتی چه د ترقیت مسح په سلسله کښې امام بخار یک هیخ روایت 
نهدي زی کر خو امام لیا د یدنا على 89 حدیث 5 کړې دې چه دهقي مضمون 
دا دې شریح بن هانۍ یک فرمانی چه ما د سیده عانشه )نهد مسح علی الخفین په باره 
ی نپوس اوکړو نو هغوی ارفرمائیل د علی 8 نه تبوس اوکړه هغه به په سفر کښې د 
رسول انز سره وو. شریح وائی چه بيا مونږ د علی څا ته ددې په باره کښې تپو س ا وکړو 
نوهغری اوفرمائیل چه رسول ال د مسافر دپاره درې ورخ او درې شپې او د مقیم 
دپاره یو ورخ او یو شپه متمین فرمائيلي ده. د ان بن عسال! په حدیث مرفوع کښې 
هم دغه شان توقیت نی المسح ذکر شوي ده. د وم تخریج چه امام ابن خزیم له کړې دې 


"چ ونی کنو 
#ستن رمدي اهر 5 »)٩8(۷۱‏ ستن أبن ماجه العلهارة 0۵40۸ (تحفة الأشراف: ۳۵۱۸ وقد حرجه:مسند احمد: 
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درمنضود پښتوشرح سنن اہی داد .1 اول جلد‎ 
ماس دیس سس‎ 


اهام ابوداؤد او امام ترمذ یګ د توفیت فی المسح په باره کښې د خزیمه‌بن نابت 
حدیث ذکر قرمائیلې دې چه دهغې مضمون هم دا دې چه د مسافر دپاره درې ورخي او درې 
شپې او د مقیم دپاره یره ورخ او بوه شپه ده. امام ترمذ یکل د ( وفی الاب ) د لاندې د 
و صحابه کرامو زام حواله ورکړې ده» او په حاشبه د ابودازد کښې ليكلي شوې دی چه 
توقیت فی المسح روایات د اتلسو صحابه کراموڅ امه روایت کړې شوي‌دی 
د حدیث يمة تصحیح او تعضعیف کښې د محدئینو اختلاف 
خان پوهه کره چه د خزیمه بن ثابت حدیث کوم چه مصف کک د باب په شروع کښې 
ذکر کړې دې دهفی په تصحیح او تضعیف کنی د محدئیلو سخت اختلاف دې» بو 
ور 0 این حبان, وس نج هه دی دنت 
تصحیح کړې ده او یو جماعت چه په هفوی کښې امام بخاری, امام بیهقی و امام 
نووی ټم دی ددی مطلقا تضعیف کړې دې» امام نوویکګ تردي پوري وئيلي دی چه 
(اتفقوا على ضعفه 4 خو حافظ ابن حجر په دې باندي اشکال کړې دې چه دا اتفاق نقل 
کزا سح ن باه دران دنا دیق دم قیقع غا ز دردظرظ وم 
ذکر کړې دي, په طریق د نخعی, او په طریق د التیمی. د طریق اول په اعتبار سره ئې 
تضعیف کړې دې او د طریق انی په اعتبار سره ئې تصحیعکری ده 
د امام ترمذ ئک ددې تفریق مقصد دا دې چه د ابراهیم نخفی په طریق ګښې 
انقطاع ده خکه جه هغوی پراه راست د ابو عبد الله الجدلی ته روایت کوی, حالاتکه د هغهد 
هغوی نه سماع ثابته ته ده» او ابراهیم تیمی دا حدیث د ابوعبد الله الجدلی ته په واسطه د 
عمرو بن میمون‌روایت کړې دې په دې وجه هغه د طریق انقطاع نه محفوظ دې» هم په دې 
وجه امام ترمذ یه ددې تصحیح فرمائیلې ده 
او امام بخار ئک وغیره چا چه ددې مطلقا تضعیف کړې دې هغه که په طریق د 
تیمی وی يا په طریق د نخفی پس ددې رجه دا ده چه په دې دواړو طریقو کښې دې حدیث 
لره ابوعبداله الجدلی د نه ررایت کی او د امام بخار ۍګ رائې دا ده چهد 
جدلی سما ع د خزیمه نه تاب اد امام بخار ئک په نزد دا حدیث یه دوارو طریقو 
باندې ضعیف شو 
او امام ابوداؤد کک دا حدیث اګر چه په دوه طریفو سره ذکر کړې دې خو د هغوی د کلام نه 
معلومیری چه طریق النخغی رالتیمی دواړر کښې هی فرق نشته د دواړو سند یو دې» اد 
حال دا چه د جامع ترمذی نه معلومیری چه په د راړر کښې فرق دې لکه چه اوس تیر شو 
حدیث زيمة د چا دلیل دې؟ 
د دې نه پس خان پوهه کړه چه حدیث خزیمه په طرین د تخغی خو یقینا په توقیت فی المسح 
کښې د جمهورو د مسلک مطابق دې خو حدیث خريمة په طریق التیمی کښې یو د اختلاف 
خبره پیدا شرې ده هغه دا چه په دې پوه چمله کښې د ( ولو انزد ) اضاقه ده یعنی 
راوی وائی چه رسول ال اگرچه د مسح وخت مقرر کرو خو که موتږ په دې کښې زیادت 
Ut‏ ۷۷۱۸۱۱ ۱۱۱۳۲۵۵ا باکت > 
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درمنضود پجتوشرح سنن ابی‌دازد ۳۹۱ ول جلد 


اول ج 
سس 
طلب کړې وې نو رسول الله #۴ به ضرور اضافه نرمائيلی وې ددي جملی د وجی نه دا 
حدیث فی الجمله د جمهورو د مسلک خلاف دې. N SABES‏ 
طریق تیمی کښې دا زیادت کوم چه د ابوداؤد په روایت کي دې په سنن ترمذی کږ 
نشته هلته د دوا رو روایتونو الفاظ یر دی لهذا ددي په ثبرت کښې تردد شر, دویم دا 
چه حرف لو خر د نفی دپاره راغی ( لو جنتی لاکرسنک 4 پم دې کښې د مج او اکرام 
سراسر نفی ده, دغه شان دلته هم ده چه که مونږ زیادت طلب کړې وې نو رسول ال په 
زیادت فرمانیلی وې ( واد لیس فليس ) ثالث دا چه دا کمان د راوی دې کوم چه د حسبان 
او تخمین د قببلي ته دې فلا بععبر 

قبیه : په بذل کښې د حضرت د کلام نه معلومیږی چه امام ترمذ ییک د حدیث 
زیا ملاقا تصحیح گري ده موف پو رتا بان کر په ما ترمد یکا صرف پو طریق 
به اعتیار سره ددي تصحیح کړې ده او د دویم طریق په آعتبار سره ئي تضعیف کړې دې 

د مسح د مودي شروع د کله نه معتبر ده 
خان پوهه کړه چه د جمهور ائمه ثلاثه په نزد په مسح کښې توقیت دې په دې کښې اختلاف 
دې چه د مسح د مودي شروع به د کله نه وی, اکثر علماء او د احتافو او شوانعو په نژد د 
مسح د مودې ابتداء د موزې په خبو کولو ته پس چه کله بې اودسۍ راشی د هغه 
به وی» او د أمام احمد او اوزاعی لټ په نزد چه کله موزې واچوی هم د هغه و 
مسح موده شمارلې گیری, دلته درې حالترنه‌دی: وخت لبس وخت د مسع. وخت د حدث 
د پورته اختلاف ته معلرم شو چه د مسح د مودی شروع د مسح د وخت نه په اتمه اریعه 
کښې د چا په نزد هم نشته, خو د حسن بصری ګګ نه روایت دې لکه ځنګه چه په شامی 


0 


اجه /المليارة 00۷(۸۷). (تحفة لأشراف:1) (ضعيف) 
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آوونیل او دوه ورخي» هغه اورنیل: دري ورخی؟ هغه وفرمایل: او او هغه چه ستا خوبیه‎ 
وي. وئیلی دي ابردارد روایت کری دی ددي ابن ابي مریم المصري د یحی بن ايوب نن.‎ 
هغه د عبد الرحمن بن رزین نه, هغه د محمد بن يزيد بن ابي زیاد نه. هغه د عبادة ین"‎ 
ته؛ هغه د آبي بن عمارة نه هغه وئیلی دی: تردې چه اوو ته ورسیدو» اووئیل رسول الل‎ 
ار. او هغه چه تا ته شکاره شي. وئیلی دي ابوداود او اختلاف شری دی د دي په‎ 
اسناد کښې او دا قوي نه دی, او روایت کری‌دی ددي ابن ابي مریم او یحیی بن اسحاق‎ 
السيلحيني د یحی بن ايوب نه, یقینا اختلاف شری دی په اسناد ددي کښې‎ 
تقریح: ( قوله عن نی بن عتازا  دا حدیث د مالکیائو دلیل دې خکه چه ددې نه عدم‎ 
توقیت فی المسح ثایتیری چه تر ځو غواری مسح کولې شی. په میلخ کښې د موزو د‎ 
ویستلو حاجت‌نشته‎ 
دابی بن عماره په‎ 


حدیث باندې کلام او د هغې جوابات 
یف دې ځپله امامابود اژ ده ددې حدیث په سند 
ی یت کړې دې امام بیهقی او دارقطنی او حافظ ابن 
عبدالر ار فرمانی ( اساده غبر فانم ) بلکه امام نوی خر ليكلي دی ( افقو علی 
ضعفه) د امام ووی دا خهره دلته صحیح ده اکرچه د باب د اول حدیث یعنی حدیث 
خزيمة په باره کښې هم امام ترو یګ هم دا فرمائیلی وو جه ( اتغقوا علی ضعفه ) خو هلته د 
امام نور یک خبره د منلو قابله نه ده لکه چه تفصیلا تیر شو, حافظ ابن حجر کا فرمائی 
(وبالغ الجوزقانی فذکره فى الموضوغات ) زه وایم هم دغه شان این الجوز یی هم دا په 
مضو ات کښې شمار کړېدي. ددي حدی پد سند کښې پو راوی عبد ینب دزن 
. هغه مجهرل دي, هم دغه شان د هغوی شیخ محمد بن بزید او شیغ السيغ ايوب بن 
۵ 7 شيخ بن بزید او شیخ الشیخ ایوب بن 
خان پوهه کره چه هغه حدیث‌د ابی بن عماره چه په هغې کشي دا دی چه ترخو پور 
زيم هت راز ی ری تا ۳ 
مسح علی الخفین د قاعدي ار ضابطي مطابق چه کله غواري کو او هغه قاعده او ضابطه 
دا ده چه مقیم د یوې ورځې او يري شپي او مسافر د دري ورخو او دري شیو ته پس مرزي 
ارباسی او خبي وینخی او بيا ئې واجوی او بيا همیشه داسې کوی چه اوباسی ني او اچوی 
ئې لکه چه په یو بل حدیث کښې دی ( الصعید الطیب وضوه المسلم ولو الى عشر سین ) 
یعنی پاکه خاوره د مسلمان سری دپاره اودس دې اگرچه د لسو کالو پوري وی یعنی لسو 
کالو پورې د ضابطې او قاعدي مطابق د حاجت یه وخت تیم كولي‌شی, دا مطلب نه دې 
تيمم دې تر لسو کالو پوري باقی وی دا توجیه خر دیره لطیف ده خو ددي حاجت 


نشته شکه چه دا حدیث د ابی بن عماره بالاتفاق ضعيف دې 


ص 
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بر منضود پښتوشرح سفن ابی داؤد 0 وچاد 
اا الا لے 


باب لسع ورين 
باب دې په بیان مسح کې په جورابوباندې 
د جوربین تعریف او اقسام کښې تفصیل دې. ار مختلف اقوال دی خو دومره خبره 
راضح او منقح ده چه خفین وئیلی شی د خرمني موزو ه, او جوربین هغه موزي كومي چه د 
خرمني نه علاوه د وړئ. تار یا کاټن وغیره وی 1 
مسح علی الجوربین ګښې احتلاف ائمة 
په مسح علی الجوربین کښې د ائمه اختلاف دې د امام ابوحتیف ا په نزد مسح علی 
الجوربین هغه وخت جاتر ده ( ان کانا مجلدین e‏ سس رز 
ند که نخینین وی نو بيا هم په هغې باندي مسح جاثز ده او امام صاحب روستو هم دې قرا 
E E‏ امام بویا دې د امام مالک 
مسلک دې ( ان کانا مجلدین فقط ) یعنی د هغوی په نزد صرف هغه وخت جائز ده چه کله 
هغه مجلد وی لاندي‌باندي دواړو طرفونو ته چمره لګیدلې وی. او که منعل ده یعنی خرمن 
صرف لاندي طرف ته لکيدلي وی يا ته مجلد وی او نه منعل بلک نخین ری په دې دای 
صورتونو کښې د هغوی په زد مسح جانز ته ده. د امام شاقعی9؛نهبه‌دي سلسله کښې 
ډیرروایتونه دی, یو د مألکیانو په شان, دویم د احنافو په شان, او دریم روایت د هفری 
دا دي چه (ما یمکن متابعة المشی فیه ) یعنی په کومو جورایو اچولو سره چه انسان بغیر د 
پیزار نه یو دوه میله بقپر د تکلف: 


.او هم داد هفوی په نزد اصح تول دې ددې 


حاصل هم هغه دې کرم چه د امام اخمد آوصاحبینو تا مسلک دی 
یی اوسر خلاشه دا شر؛ چه المد ثلائه راما ابوحتیفه, امام شافعی» امام احمد» او 
جائز ده ان کانا مجلدین او منعلین او لخینین. او د 


صاحبینو بر په نزد مسح على الجوربین 
الک یی به نزد ان کانا مجلدین فقط. 


سول آل لاام اودس اوکړو او مسح ئې 
ابوداود. وو عبد الرحمن‌ بن مهدي چه 


6 سن امد لالطهازد ۷ السات الطهر 0 (۱۳۳) سن لین اجه لها 6۹۹۹(۸۸ 
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درمتضود پنتوشرح سن ابی دازد ۳۹ اول جلد‎ 
نه به نې بیانولو دا حدیث معلوم د مغیره نه داده مغیره نه معروف اور مشهور روایت‎ 
دادي, چې نبي ۸ مسح اوکړه په موزو باندی وثیلی دي ابوداود: دارنګه دا روایت‌شوی‎ 
دی د ابو موسی الاشعري‌نه, آو هغه د نبي تلف نه روایت کوي چه بيشکه هغه مسح ارکرر‎ 
په جورابو باندې خو ددې سند نه متصل د: او نه قوی. وئیلی دي ابوداود او مسح تې‎ 
اوکړه په جررابو پاندي علي ابي طالب أو ابن مسعود او براء بن عازب, او انس بن‎ 
مالک, او ابو امامة» او سهل بن سعد, او عمرو بن حریث. او روایت شوی دی د دغې د‎ 
عمربن الخطاب او د ابن عبا‎ 


وائغاین الخ 4 مطلب دا دې چه پیزار سره ني مسح علی 
مسح کول مقصود نه‌دی 
ند اللختي بن هدب 4 امام ابوداؤد که فرمائی چه گله به 
عبد الرجمن‌بن مهدی د شعبه لو دا حدیث بیانولو هغوی ته ددي په صحت کښې 
تردد وو خکه چه د مغیره بن شعبه ل په مشهور حدیث کښې مسح علی الجورین نه دې 
ذکر شوې بلکه مسح علی الخفین منقول دې 
خو حضرت سهارنېور یی په بذل کښې دا اشکال کړې دې چه په دواړو احادیشو کښې 
تعارض خه دي, دا دواړه احادیث پیل بیل کیدې شی, یو وخت کښې رسول الا مس 
علی الخفین اوفرمائیله او په بل وخت کښې ئې مسح علی الجوربین اوفرمائیله مغیره بن 
شعبه 8 دا دواړه روایتونه نقل کی دی! خر که دا دواړه احادیث په یر واقعه او پو وخت 
باندي محمول کړې شی نو بيا خو دا خبره صحیح ده چه د مغیره بن شعبه لاو مشهور حدیث 
مسح علی الخفین دې نه مسع على الجرربین, بيا وراندي سهارنپور ۍګه لیکی چه امام 
ترمد ټګ ددې حدیث مغیره کوم چه د مسح علی الجوربین په بره کښې دې تصحیح کړې 
ده حال دا چه امام ترمد ییک د مغیره بن شعبه د بل حدیث مسح على الخفین هم تخریح 
کړې دې معلومه شوه چه د امام ترمذ ی په نزد هم دا دواړه احادیث بیل بیل دی 
باب (بلاترجة) 
باب(بفیرد ترجمي نه) 

بعض خل مصنفین لقظ باب بغیر د ترجمي نه اولیکی چه دهفي مختلف اسباب 
وی کله خو د ترجمي مضمون د حدیث الباب نه ښکاره کیری نو د ظاهر کید و د وجي نه ئې 
پریردی. او کله د تشحیذ اذهان دپاره داسې کوی, دلته په دې باب باندي ترچمه السح 
علی العلین کیدې شی, خکه چه په حدیث الباب کښې مسح علی النعلین ذکر شوې ده و 
د مسح علی النعلین په ائمه ارعه کښې شوک هم قأنل نه دی خو امام طحاو یی دید 
قوم طرف ته دا مذهب متسرب کړې دې 
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ترجعه: اوس ابي اوس وايي بیشکه رسول الله عم اودس اوکرو. ار مسح ئې اوکړه په 
پنړو اوپه خپو باندي او وئیلی دي عباد: ما اولیدلو رسول الله لم چه راغی په یو + کظامه 
د قوم باندې «يعني د اودس خی ته او ذکر کری نه دی مسدد المیضاة و الکظامة: بيا 
انفاق کری دی دواړو: نو اودس نې اوکرو او مسح‌ني اوکره په درارو پنړو او خبو باندي 


(خللتا ملد الخ - فال غاد ال آغتزنی 4 په دی حدیث کی د مصنف می دوه استاذان 
دی, مسدد او عباد ( عن يَغلی بن عط عن یه پوري دواره سندونه مشترک او موافق 
دی د (عن ايه ) نه پس د سند الفاظ خه دی په دې کی د مسدد او عباد اختلاف شو, د 
عباد الفاظ خو دا دی ( فال آخبزنی آزس بی آبی آي القغن ) د قال ضمیر د عطاء طرف ته 
راجع دې» یعنی اووئیل عطاء چه اخبرنی اوس بن اوس الثقفی, د عباد مقوله به ( للقفی ) 
باندي راتلو سره ختمه شوه» اتی شوه دا خبره جه د مسدد الفاظ څه دی؟ هفوی د (عن 
ملی بن عطاء عن ابیه ‏ نه پس سند ځنګه بیان کرو؟ ددي سره مصنف یک دلته کار نه دې 
ساتلې. کیدې شی د مسدد په روایت کښ. ( اخبرنی اوس ) به خاني حداتی اوس 4 وی یا 
(عن اوس بن ابی اوس ) وی 

« قوله أن سول الله -صلى اله عليه وسلم- نصا وقح على نله ) دامتن د 
حدیث دي او دا د مسدد الفاظ دی, د عباد الفاظ وړاندې راروان دی په ظاهر کښې دا 
شک پیدا کیری چه دا هم د عباد الفاظ دی, خو داسي نه ده پس وراندي تلو سره 


مصنف له فرمانی لقال عاد راث رشول الله صل اله عله وم ی ۳ 
(فوله ول یز سذ ۱ زاطافة ) اوس د مسدد د روايت الفاظ دا شو, (أذ 


لول اله -صلی اله عله وسلم- توًا ونسخ غلی نفلبه لته ) ار د عباد د روایت الفاظ دا 
شو ( زات رول الله -صلی اله عله وسلم-آنی كطانة فزمفتوتا وقش على تفل زفقت ) 
حاصل دا چه د مسدد په‌روایت سی د کنلامة او میضاء ذکر تشته بلکه هغه صرف د عباد 
په روایت کښې دې؛ او مسح علی انعلین والقدمین د دواد په روایت کښي مشترگ ده 
پەد ث کب غا ال نمی اک شر دی ردان دزد ات ید 
د س ا ل و ودا دې چه د پیزار سره نې خپې وينخلي: او په دې 


ستی_ کی 
ندیه دار (نحفة لآشراف:۱۷۳۹). وقد آعرجه:مسند امد (0۷1 ( حع 
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د منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۳۹۹ اول جلد‎ 
سے‎ 
کښې هځ قسم د اشکال خبره نشنه ځکه چه د نعلین نه مراد صرف د دوه تسم والا چپل‎ 
د هې د اغوستلو سره هم انسان خ شی دویم احتمال دا دې جد مر‎ 
ی 0 غوستلو سره هم انسان خبي شی؛ ددیم چه مسع‎ 
دې په خپله ظاهره معتی باندې محمول کړې شی نو په دې صورت کي به دا وئیلې شی چه‎ 
دا منسوخ ده بلکه د مسح على القدمین ټوا ,روایات منسوخ دی یو توجیه دا ده چه د مسع‎ 
ته مراد مسح ده او د قدمین نه مراد قدمین مجردین نه دی بلکه مع الجوربین دی په دې‎ 
صورت کښې به د حدیث مطلب دا وی چه رسول الل غلم نعلین اغوستلو سره مسح علی‎ 
الجوربین اوقرمائیله» آخری توجیه د امام طحاو یک ده هغوی فرمائی ( الاحادیث پفسر‎ 
بعضها بعضا ) او د مغیره بن شعبة او ابوموسی اشعری 98 په حدیث کښې مسح علی‎ 
جوربیه وتعلیه ذکر ده لهذا دا حدیت به هم په هغي باندي محمول کولې شی.‎ 
باب کیک ام‎ 
باب دې په بیان د کیفیت د مسح ڪښې‎ 
مصنف ا د مسح علی الخفین کیفیت بیانول غواری, او د کیفیت نه مراد دا دی‎ 
چه مسح علی الخفین به صرف پورته طرف ته وی که نه پورته او لائدې دواړو طرفوئو تد؟‎ 
مستله مختلف فيه ده د احنافو او حتابله په نزد صرف په ظاهر خفین یعنی پورنه حصه‎ 
باندي مسح ده او د امام شافعی او امام مالک ټڅ په تزد به په اعلی او اسفل دوارو‎ 
طرفونو باندې کولی شی» په اعلی باندې په طریق د وجوب او په اسفل بان‎ 
2 سنت. د امام مالکهک په نزد مسح علی الاسفل کافی ته ده او د امام‎ 
اصح دا دې او دریم مذهب د امام زهر یکا دې. د هغوی په تزد به مسح علی الاسفل کافی‎ 
شی, خان پوهه کړه چه یو روایت زمونږ په نزد هم د مسح علی اسفل الخفین دې خو هغه‎ 
روایت مرجوح دې» کما قال الشامی‎ 
بيا دویم اختلاف دلته دا دې چه د مسح علی الخفین مقدار واجبه څه دې؟ د‎ 
احنافر په نزد مقدار ثلاته اصابع او د امام شافع یکا په نزد ادنی ما بطلق علیه اسم الس‎ 
او د امام مالک په نزد اعلی الخف رد پورته حصې» استیعاب او د امام احمد9 په نزد‎ 
د مق الخف اکثره حصه‎ 
لرام ماسقا ی ارم یلاو‎ ( 
| "آن سول ال صلی الله علو ولم کان م ی‎ 


جهه: د مغیره بن شعبه نه روایت دې بیشکه رسول الله #۴ وو چه مسح تې کوله په موزد 
باندي او وئیلی دي غير د محمد نه؛ په شا د موزو باندې 


آ) انظر حديث رقم: ١٤۹‏ سئن التر مااي اهر ۸(۷۳٩)(تحفة‏ الأشرا:۱۱8۱۲) (حسن صحیح) 
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برمنضود پښتوشرح سن‌ابی دزد ۹۷ اول جاد‎ 
ا الجن‎ 


تعره 

نرچمه: د اعمش نه روایت دې دې حد یث په اسناد دده سره» علی 268 وثیلی دی نه‌یم ژه چه 
وينم باطن د خپو مگر دیر حفدار په وینخلر: تر دې چه اولیدلر رسول الله ۸4۶ چه مسح ئې 
کوله به‌ظاهر د خقینو باند: : 

تفریح: ۳ قله فال ما کش ری ان این الا أح پافسل» په دې جمله کښې دوه 
احتمالات دی اول دا جه د باطن القدمین نه مراد باطن الخقین او د غسل نه مراد مسح ده 
په دې صورت کښې مطلب ظاهر د , دویم احتمال دا دې جه دا دې په ظاهر باندي 
5 خودلي شید قد ین نه دې قدمین او د سل نه دې غسل مراد واخستلی شی تو پهدې 
به مطلب دا وی چه ما په اردس کښې د ندمین لاندی حصه ویتخل زیات 
بغنیسیت حصی. خو چه کله ما رسول ال اولیدو چه هقوی صرف 
و په باطن خفين باندي نه کری‌نو بيا زما دا خیال پاتي نه 


صورت کت 
ضروری ګنرله په نسبت د پورته 
په ظاهر خفين باندي مسح کوی | 
شوزما رائی بدله شوه 

دی 0 
ټول شراح حدیث د علی 889 په دې کلام کښې باطن الخفین نهاسفل الخفین مراد اخستلي 
ردب آیردارن تحط ترات ۱۰۲۰2 وقد خرچ سنداحمد(8/۱ شن دارم لاد 11۲01۲( مجع 
"6 نظر ما قبله؛(تحفه الأشراف (۰۲٠۴:‏ (صحح) 


مه پیات 
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درمتطود پښتوشرح سفن ابی داد ۳۹۸ ولج‎ 
دې یعنی هغه حصه کومه چه د زمکې سره متصل وی او د شیخ ابن اما که رانيدا دز‎ 
چه د باطن الخفین نه د خفین هغه دننه حصه مراد ده کومه چه د بدن سره متصل وی خر‎ 
ظاهره دا ده چ نه د دنله حصي مسح څنګه گید یو شی هم په دې ری‎ 
شارحینو دا مطلب نه دې آختیار کړې خو فی نفسه د شيخ ابن الهما مې رائې په ژور نظر‎ 
باندي ب ده اوا مر معقل خیره وک جد اوی ادع عای الا‎ 
مقصود ازاله د حدث ده نه ازاله د نجاست او گردوغبار, او د حدث تعلق د بدن سره دې‎ 
لهذا د خفین کومه حصه چه د بدن سره متصل وی هم هغه د مسح زیات مستحق ده‎ 
فنده : د سیدنا علی 88 دا ارشاد ګرامی چه زمونر د دين او احکام شرع مدار په‎ 
عقل بائدې نه دې دا بالکل صحیع ده خو ددي مطلب دا هم نه دې چه د دین او شریعت‎ 
احکام د عقل خلاف دی, نقهاء ار اصولین ویر احکاماتو لره غیر هدرک بالرانې لیکلې دی‎ 
یعنی بعض احکام شرعیه داسې دی چه هغې ته زمونر عقلوته نه رسیری خو د خلاف عقل‎ 
کیدو د قول چراءت چا هم نه دې گري. په دې وجه الحمد له زمونږ د شریعت ټول احکامات‎ 
# د عقل سلیم او د فطرت عین مطایق دی. د اصحاب عقل اولین مصداق حضرات انبیاء‎ 


یی ناخ شکنان رگ 
اور دنه وال :لو یریت 


۹ = > 
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ډرمنضودپښتوشرح سفن ابی دادر‎ 


۹ اول جلد 


11 
ية ال: ات ای سل له 
ن یلم دعب بت رجا 
جمه: د مغیره بن شعبه نه روایت دې هغه وانی نو ما اودس اوکرو د نبي 7 به غزا د 
تبوگ ی. مسح ئې اوکره په بره طرف د موزو او په لاندي طرف د موزو. ونیلی دي 
ابرداود «رارسيدلي ده چه بیشکه ثور سماع نه ده کړې د رجاءنه 
د احنافو او د حنابله د طرف نه د حدیث جوایونه 


لخن وأسفلهغا ) دا د باب آخری حدیث دې چه په هنی کت 
خفین لاندي او باندي دوا کر کدی کمچ قرا ارما ادرا رس 
امام ابرداز دګ په دې باندي کلام فرمانيلي دې هغه دا چه ثور بن يزيد دا حدیت د رجاه 
بن حیوه نه نۀ دې اوريدلي دا حدیث منقطع دې» او امام بيهت یکټ ددې حد. 
ښې یو بل علت بیان کړې دې هغه دا چه بعض راویائو دا حدیث د کاتب هغیره نه مرسلا 
نقل کړې دې» پس په ترمذی کسی عبد ال بن المبا رکټ دا حدیث داسې نقل کړې دې 
(عن ٹور عن رجاء قال حدئت عن کاتب المغیرة عن النبی ۴م ) په دې کښې صحابی یعنی 
مغیره بن شعبة لا نه دې ذکر شوې. او په دې حدیث کښې یو بله جرح ده هغه دا چه کاتب 
المغیره مجهول دې خو د ابن ماجه په ررایت کښې کاتب المغیره په تعین سره ذگر شوي 
دې او دغه شان (عن وراد کاتب المیرة ) لهذا دا اشکال خو به رقع شی او نور اشکالات په 
خپل خاني باندي‌باقی دی 
د شوافعو د طرف ته دا جواب وركري شوي دې چه دا حدیث اگرچه ضعیف دې خو 
په نضائل اعمال کښې په ضعیف حدیث باندي عمل جائر دي, به دې وجه چه شوافع د 
اسفل خفین مسح صرف سنت او فضیلت منی, لهذا د اشکال هیخ حبره نشته 
په فضائل ګښې په ضعیف حدیث باندې د عمل شرطونه 
زمونږ د طرف نه حضرت په بل کښې د ملا علی قارییله نه نقل کولو سره دا جراب 
ورکړې دې چه په ضعیف حدیت ( باندې عمل په نضائل اعمال کښې هغه رځت صحیح 
يا حسن خلاف نه وی بله دا چه په 
کيدي شی کوم چه د نورو دلانلو نه 
ې عمل په فضائل اعمال 


3 


ا لتا عبد ای لکهنرئ ال کتاب لاجوة لاضلا عن الا 
٤‏ په دی مستله باندی تقصیلی کلام د مولتا عبدالحئ تتاب شلا عن الا 
ا 8 وا د تر ته تیر شوي ده. هم دغه شان په انها الکن مقدمه اعلا لستن کښې هم 


دې باندي بحث کړې شوي دې 
u Ei‏ 
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اول جلد‎ LAD درمنضود پښتوشرح سنن ابی داد‎ 
ی لوبت هلته ضعیف حدیث معتبر کیدې شی. او‎ 
دلته دا د اسفل خف د مسع حکم په بر صحیع حدیث کښې هم نه دې تابت صرف هم په ډې‎ 
ضعیف حدیث کښې ذکر شوې دې. که مونې د اسفل خف مسح ددې حدیث په وجه ياندي‎ 
اومنو نو په حدیث ضعیف پاندې د بو حکم شرعی ناء لازمیږی. په نورو الفاظو د حکم‎ 


فضیلت د یو ضعیف حدیث 


ابتدائی ثبرت د حدیث ضعیف نه لازمیری 
بله دا چه په ضعیف حديث باندې د عمل کولو دپاره یر بل قید هم ليكلي شرې 
دې» هغه دا چه حدیث ضعیف شد ید الضعف یا موضوع نه وی, ار د شدید الضعف مطلب 
دا دی چهدهلي به من کم یو رآوی مهتم کب یا نی الغا ا وروک ری 
بابفی الاتضام 
باب دې په بیان د اوبوشېندلوکې 
د انتضاح شارحینو ډیری معنی لیکلې دی» ۱: ابن رسلان فرمائی چه الانتضاح عند الجمهور 
رش الفرج بالماء بعد الوضوء یعنی د آودس د فراغت نه پس د وسوسو د ختمولو دار 
شرمګاه ته مخامخ په کپړې باندې د اوبه ځاځکی کول ۰۲ امام نوو یګ فرمائی (فال 
المحفقون هو الاستتجاء بالماء 4 ۰۳ صب الماء على الاعضاء, ۴ د | بالماء په رخت‌په 
شرمگاه باندي اوبه اچول چه د تقاطر بالکل انقطاع راشی 
په ترجمة الاب کښې د مصنفه مراد په ظاهر کښې معنی اول ده او مصنف ا 
ذکر فرمائیلې دی په حدیث اول او حدیت ثالث کښې د نضح 


اوبهیری او صرف د اندمرتو په 
2 


Er 


میم 
فرجعه: د سفیان بن الحکم النقفي نه روایت دې هغه وئیلی دی وو رسول الله غلم چه کله به 
نې اودس ماتی کولو نو اودس به نې کولو او اوبه به تې شيندلي خپل فرج باندی وئیلی 
1 


رز ۱۱۲ (۱۳2» سنن ابن ماجه /الطهار: 4۸ (41۱) (تحفا الأشراف: ۳۸۲۰, وقد آخرچه: محنه 
سای لها سنن ابن کشراف: ۳۸۱۰ وقد خر 


۱ vvir Ci 


ییات 
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پرمنود پښتوشرح سفن ابی داؤد ۳۷۱ اول جلد‎ 


ري اپوداود: موافقت کری دی سفیان سره بوي ډلې په دې اسناد. او بعضو وئیلی دی: 


لحکُم او یا ابن الحکم 


کښې اختلاف دې بعض 
ازی؛ علی بن المدینی او 


ایه) اضافه کړې ده چه په روستو دواړو سندوتو کښې راځی. او بعض (عن ايه ) نه دې 
ذکر کړې. مصنفه فرمائی څنګه چې سفیان په دې سند کښې ( عن ايه ) نه دې ذکر 
کړې هم دغه شان یو جماعت په دې خبره کښې د سفیان موافقت کړې دې. د جماعت 
مصداق چه د بیهقی د کلام کنلو نه معلرمیری کوم چه په بذل کښې ذکر شوې دې» ابو 
عونة روح بن القاسم. اوجربر پن عبد الحمید ‏ کښې دې دري رارو هم چه کله دأ روایت د 


منصور نه ذکر کرو نو د (عن ايه ) اضافه ني نه ده کړۍ 
1 


اولیدلر چه اودس تې مات کرو بيا ئې خپل فرج باندی اربه رشيندلي 

تطریح: ( قوله لتا سيان ) خان پوهه کړه چه په اول سند کښې د سفیأن نه مراد سفیان ثوری 
دې او په دې دویم سند AE‏ 

مراد سفیان بن عبینة دې» چه سفیان ین عینة به 
د (عن ايه 6 اضافه کوی چه زموثر په دې سند کب و ام ۳ : 
سند کښې هم د سفیان ته مراد ن ثوری مراد کړې شی لکه چه په اول سند کسي سفیان 
نوری مراد دې نو د کلام مضموو لب 


vvir di‏ انا 


uu 
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اال جار‎ VY درمنضود پښتوشرح سنن ابی داد‎ 
ترجعه: حکم او یا ابن الحکم روایت كوي د خبل پلار نه بیشکه رسول ال اودس‌مات‎ 

کرو بيا ئې اودس اوکرو او خپل عررت ته ئي اوبه وشيندلي 
H0 < r=‏ 
باب ایو ل رل تس 

باب دې په بیان دهغې کي چې سړې به څه دعا وايې ڪله چې اودس ڪويا 
(توضاء 6 په درې معنی کټې مستعمل دې (اراد الوضوء شرع فى الوضوء؛ فرغ عن الوضو) 
دلته آخری معنی مراد ده د مصنف غرض د اودس په اختتام باندې چه کومه دعاء‌هنقول 
ده دهغې بیانول دی, د اودس په شروع کښې چه کومه دعاء اول و ستلې شی دهغې باب یه 
شروع کښې راغلو. اوس چونکه د ابراب وضوء د بیان خاتمه کیږی په دې وجه دلته د 

اختتام دعا ما 

خان پوهه کړه چه د اودس دعاء گاني دوه تسمه دی, بعض هخه کومې چه پس د 
قراغت نه لوستلې شی, ار بعض هغه کو جه د اودس په وخت کښې په هر هر اندام 
باندې لوستلې رد کزمر تاه ققها ای اء اغا مره کوی د بعد 
الفراغ دعاء ی :تین په احادیث صحیحه سره ثابت دی» د ابوداؤد ترمذی نه علامه 
په مسلم کښې هم موجرد ده. او د ترمذی په روایت کښې په دې دعاء کښې ( اللهم احلی 
من وان واجعانی من المتطهرين ) زیادت دې چه د ابوداؤد او مسلم په روایت کښې نشته. 
خو په دې حدیث د ترمذی کشې اضطراب دې 
په معارف الستن کښې ليكلي دی چه اذکار او ادعیه د اودس کوم چه د قوی روایاتو نه 
ثابت دی څلور دی دري مرفوعا ثابت دی» او یو موقو فا علی ایی سعید الخدری ۶8. 

۱ پسم الله والحمد الله :دا د اودس په شروع کښې ده. علامه عین ۍک دا په شرح د 
هدایهکنسي د طبرانی په حوالي سره ذکر کړې ده بعض فتهاء کرامو داسي ليكلي ده بسم 
اله المظيم والحمد لله على دين الاسلام) 

:هغه دعاء کومه چه په حدیث الباب کښې هذ کور ده یعنی شهادتین 

۳ ( الهم اغفز لي لب شخ لي في داري وتار لي في ررقي ) روا السات واي اس في 
سل ایوم ولبلا ۴ « سيخائك الهم زبحنيك أفهذ آن با له إا انت, استفیرك واثوب ات6 
رواه اسای فی عمل انیم وال 

زه واتم چه ابن السنی په عمل الیوم واللیل کښې په اذکار وضو باندي درې ابرا 
فائم کری دی, ۰۱ باب التسمية علی الوضوء ۲: تا بقول بین ظهرانی وضونه یعنی د اودس په 
مینغ کښې دعاء په دې کښې هفری صرف يو «عاء(الهماغفرلی ذنی الخ ) ذکر فرمالیلې 
ده, ۳: باب ما بقول اذا فرغ من وضونه او په دې کښې هفوی دوه دعاګانې ذکر کري‌دی: ادل 
سبحانک اللهم.. الخ او دویم شهادتین حافظ ابن لقیم ددې خلورو نه درې ذکر کړی دی اد 
هنځنئ نې نه ده ذکرکړې 
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درمنضود پشتوشرح سفن ابی داد ۳۷۳ اول جلد 
پپپ کج 
د اودس د اندامونو د دعا ڳانو بحث 
د دې نه پس ځان پوهه کړئ چه په بعض کتابونو د احنافو او شواقعر طحطاوی په روضة 
المحتاجین او انوار ساطعه و کټې د دعاء الاعضاء په نوم باندې د هر اندامبیله بیله 
دعا ليكلي ده د روضة المحتاجین محشی لیکی چه دأ دعاء گاني په تاریخ | حبان 
+ کښې د رسول له نه يه ډیرو طرقو سره منقول‌دی, دا روایات اگرچه ضعیف دی 
خو په فضائل اعمال کښې په حدیث ضعیف باندي عمل جائز دې. او علامه طحطاوی لد 
فرمائی چه ددي دعاء ګانو په ځائې ددي چه رسول الل۸8۴ ته ئې نسبت اوشی سلف 
صالحین ته ئې نسبت کول زیات اوا دی؛ بل هفوی دا هم لیکلی دی چه د حافظ ابن 
حجر نه ددې دعاګانو هبار ګښې تپوس اوکړې شو نو هغوی اوفرمانیل چه دا مرفوعا 
ثابتنهدى 
زه وایم چه حافظ ابن القیم» ابن العربی» این دقیق العید او امام نووی #ظه په کتاب الاذگار 
ښې لیکلې دی چه د اودس دوران کښې راغلې دعاءګانې بې اصل دی بلکه ابن دقیق 
العید ګګ لیکلې دی چه ( يجب الاقصار على الوارد ) چه کومې دعاګانې د رسول اله م نه 
منقول دی په هغي باندې اکتفاء کول پکار دی زه وایم چه دا د ابن دقبد العید خپله‌رائي 
ده. ګینې کوم فقهاء کرام چه قانل دی هغوی هم دا منی چه دا دعاء ګانې دې د مستون 
نه لوستلی شی بلکه مستحب السلف کیدو په نیت باندې» زمونر 
شيخ په حاشیه د بذل کښې لیکی چه دې دعاګانو ته بې اصل نه شی وثيلي گيدي دا 
صحیح ده چه د دې په ثبوت کښې ضعف دې. مولانا عبد الحئ صاحب ګګ یه سعایه ګښې 
په دې دعاء گائو باندې بحث فرمائیلی دې او د دې اصل ئې لیکلې دي. احقر عرض کوی 
چه د علامه طحطاو یګ خبره دیره مناسب او معتدل ده چه دې دعاګانو ته دې مسنون او 


کیدر په نیت سره او 


۳2 
امح 5 3 (۱۳2): ستن الساني/لطهارد ۱۱۱ (۱۶۱)» سنن اترمدي/طهاره ۸۱ (80): سنن اين 
ی( ادرا 08 ود آخرجه سند احم (۱0108: 1۵۳.۱۵1 سنن لیر 


ج 
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در متضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳۷۰ اول جلد 
ترجهه: د عقبه بن عامر نه روایت دې هغه وانی: وو موتر د رسول الله له سره خدمت 
کونکې د ځپل خان, په نمبر به مونر کوله سانل د اوشانو» تو یو درخ وو په ما 


باندې نمبر د ساتلو د اوښائو. نو ما راو نی د شبي تیرولو ته د ماښام په وخت 

۲ و Ee‏ سول تام چه خطه تې ورکوله خلکو ته, نوما واوریدل د 
رسول اله صلی ال عليه وسلمته . په تاسو کی چی خوک اودس کوی اوښه اودس 
اوکړې بيا پاسيري نو دوه رکمانه اوكري. متوجه وي دې دوارو ته زره او په مغ باندي, 
تو ده جنت واجب کرو په خان باندی, نو ما اووئیل وا واء دا ځومره ښه زیری دی, نو یو 
سري اووئیل چه زما نه ښې وو هغه چه د دینه مځکښې وو اې عقبه ویر ښه دی د 
دېنه. تو ما وکتل نو هغه عمر بن الخطاب وو نو ما اووئیل هغه خه شی دی اي ابو حفص 
نو هفه آووئیل: هغه لګ مخکټې اورئیل سنا د راتلو نه مخکې» نشته بو کس ستاسونه 
چه اودس کوي نو ښائسته اوکری اودس. بیا ووایی چه کله نارغ شي د اودس نه اشهد 
. زه ګواهي کرم چه نشته لانق د عبادت مګر یو الله دی چه یوازې دی او شریک‌نه 
لري» او بیشکه محمد د الله بنده دی او رسول دی مګر کولاو به شي هغه ته د جنت اته 
دروازې» د کومي نه چه ئې ځوښه وي داخل په شي وئیلی دي معاویه حدیث بیان کری دی 
ماته ربیعه بن يزيد د ادریس نه او هغه د عقبه بن عامر نه 

مضمون حدیث 

فوله +( ام نلیتا ناب الرغابة ) مضمون حدیث دا دې چه عقبة بن عامر 8 فرمانی چه 
مونی د رسول الم سره د نبوت د شروع په زمانه کښې رد فتوحات نه مخكبي خبل خان 
خادمان رو هغه وخت خادمان وغیره مونر سره نه ووء خبلي اوشی به مو په نمیر تمبر خبله 
خرولی د یر څل خبره ده چه کلهزما د رولو نمبر راغلو نو زه اوښائو لره د ماښام په وخت د 
چراگاه ته راواپس شوم تو آبادئ ته رارسیدلو سره مې اوکتل چه رسول الم خلقو ته 
وعظ فرمان اندې د حدیث مضمون ښکاره دې 

قوله :( فحت له أبواب ال مان ) ددې نه معلومه شوه چه د جنت اته دروازې دی حال 
دا دې چه په نورو احادیثو کښې د جنت د دروازو تعداد ددې نه ویر زیات راغلی دې» ددې 
دوه جوابونه دی, پر دا چه لته ( من 6 مقدر دی ( ای من ابواب الجنة الماية ) لکه چه د 
ترمذی په رواب دی. دویم جواب هغه دې کرم چه په کرکب کی لیکلې شوې دې 
هغه دا چه دا دروازي دوه قسمه دی یر داخلی او اندرونی او دویم بیرونی یعنی صدر 
دروازي او پهاتک, نو دلته صدر دررازي مراد دی کيدي شی چه هغه صرف اتۀ وی لکه چه 
د جهنم په باره کښې راخی چه‌دهغی اووۀ دروازي دی : 
و لا کا ددي اتۀ درد نومونه اي دي باب الایمان, باب الصلوة 
باب الصیام. «د دې بل نوم باب الریان هم‌دي, باب الصدقة اب الکاظیمن الغبظ باب 
الراضین. باب الجهاد. باب الترية. مطلب دا دې چه په چا کښې ددي عمالو نهد ک٣‏ 


عمل غلبه وی هغه به هم په هغه دروازه باندې داخلیری 


1 کے 
ی ابا Guu miu‏ 
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بر منضود پښتوشرح سفن اپی‌دازد. ۳۷ پچ‎ 


له ماخ لو وله رف ابیت 1 
عقبة بن عامر الجهنی د نبی ۳ ن شل دهفی , او 
ترجعه: عقبة بن عامر الجهني د نبي #۳ ته روایت کوي په مثل دهفي, او ذکرتی ته کړه خي 
و فررلی قداو تیل په وت دويتا دهغه کي فان برض يياوه و 
نیل جقي EL A‏ یت زمره 
ی اشقا ئه ۰ نچس اجنین 
1 سر قاو ددې نه معلومه شوه چه د اودس نه پس د شهادتین 
لوستلو په وخت نظر د آسمان طرف ته اوچتول پکار دی دیرو فقهاء کرامر ددي تصریح 


کړې ده 
e ê‏ مق ا 
باب الرَجّل یی الصَوات بوضووواجي 
بابدي په بیان د سري کي چې ډېر مو نځو نه کوي په یواودس 
ددې باب مقابل( باب الرجل بجدد الوضوء من غبرحدث) دشرو په بابرت وکښې تيرشوي‌دي 
په مسئله مترجم بها کښې اقوال د علماء کرامو 
په مستله مترجم بها کنی خلور اقوال دی بعض صحابه کرام او تابعین لکه عبد ال بن 
عمر, ابرموسی اشعریم, عبیده سلمانی او سعید بن المسیب مت نه منقول دی چه 
آودس د هر مانځۀ دپاره معطلقا واجب دي, او ظاهریه او شيعه وائی جه وضوء لکل صلوة 
صرف د مقیمین په حق کښې واجب دي, او ابراهيم النخغ ۍګ فرمائی چه په یو اودس 
باندي صرف پنځه مونخونه لوستلي کيدي شی, ددې نه پس دوباره اودس کول پکار دی. 
ار جمهرر علماء ائمه اربعه م فرمائی چه په یو اودس باندي چه څومره غواړی مونخونه 


شی تر خر چه بې آودسه شري‌نه وی 07 
7 عیسی لتنا ریک عن رون قاری فان هوبواسیین و فل: 
ینت میتی ول سل تساو ال شوت 


ارجمه: محمد وائې ما تپوس آوگرو د انس بن مالک نهد اودس په باره کښې» هغه اووئیل 
در نبي ام چه اودس به ئې کول د هر مانځه دپاره. ار وو مونږ چه کول به هو وپر مونخوته 
به‌یر آود س‌باندي 

نفریع: قرله :( عن عفرو بن عابر ان ) خان پوهه کر« چه عمرو بن عامر دوه دی یو البجلی 
او بر الانصاری: دلته د البجلی تصریع ده او ددي بالمقابل په ترمذی کښې د الانصاری 
ترد په پر دود (تحنة تآشرات: 05۹۷٤‏ وقد عرجه: صند احمد (۱۰/8) (ضیف)) 

4 ره ۱ سنن رماي اهار 48 (6۱۰ تن نان شهار ۱۰۱ (۱۳۱ سن لین 
ناجه نملهار: ۵۰4(۷۲), (تسقة الأشراق: ۸۱۱۱۰ وقد آحرجه؛ مسند احمد (۱۳۲۸۳: ۸۱۹8 ۸۲۷۰ سنن الدارمي/لطهارز 
(ga‏ 
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سان ا الا سد‎ 
تصریح ده خو دلته په ابوداؤد کښې وړاندې راخی هو ابو اسد بن عمرو دا د ابو اسد کنیت‎ 
ثه دې بلکه په اضافی معنی کښې مراد دې مطلب دا دې چه دا عمرو بن عامر هغه دې چه د‎ 
هفری د خوی نوم اسد دې. دد ې تقاضا هم دا ده چه دا دې بجلی وی, ځکه چه اسد د عمرو‎ 
بن عامر البجلی خوثي دې نه د اتصاری‎ 

ی E‏ 1 1 
خو حضرت سهارنبورییله په بذل کښې دا تحقیق نرمائیلی دې چه دا عمرو بن عامر 
ااتصاری دې E E E‏ التهذيب 
کي د عمرو بن عامر په نوم باندې د تمیر علامت لیکلی شوي دې چه دهفي مطلب دا دې 
جه دا د صحاح ستة رآوی نه دې او عمرو بن عامر تصاری ينديد جماعت بار 
يكلي شوي دې چه دهفی مطلب دا دې چه دې د صحاح ستة راوی دي, بله دا چه عمرو بن 
ETE‏ رز و و دش طبتیرا ییاه که 
وی چه یو یا دره صحابه گرا هڅ ئې لیدلی وی, او د طبقه سادسه رآریان هغه دی چه د 
هغوی لقاء د پو صحابی سره هم نه وی ثابته, او دلته عمرو بن عامر داسي وائی چه ما د 
انس بن مالک 98 نه تپوس اوکرو, لهذا دا عمرو بن عامر د طبقه سادسه ته شی کيدي 

بلکه د طبقه خامسه نه دې» او هغه الاتصاری دې نه البجلی. 


قال :یرول ادص الدع 


بت صَتفت لبا 

قرچمه: د پریده ته روایت دې هغه وائی: چه اوکرل رسول الله #8 په ورخ د فتح مکه بنخه 
مونخونه په یو اودس, او مسح ئې اوکره په موزو, نو اووئیل هغه ته عمر: بیشکه ما 
اوليدلي چه ودې کرل نن ورخ داسي شی چه تا مخکښې نه وو کری. هغه وفرمایل: قصلاً 
مي‌داسي اوکرل 

شریع: قوله :( على سول الله -صلی الله عليه وسلم- ؤم الفح خفسن صلات بزوو وج ) 


1 
یعنی رسول ال د فتح مکه په ورځ پنخه واړه مرنخونه په يو اودس باندي اوفرمائیل اد 
مسح علی الخفين نې هم آوفرمانیله. په دې باندې سيد نا عمر لد رسول الل غا ن 
اوفرمائیلو چه ما ناسو نن په داسې کار باندې اولیدئ په کوم چه مې ددي نه 

ادلی رسول رما ما قصدا داسې اوکړل 

ظاهره دا ده چه د سیدنا عمر لا مراد په دې کار سره صلوات خمسه لره په ید 
اوس ادا کول دی. د مسح علی الخفین متعلق نپوس نه دې خکه چه مسج علی الخفین 
صحیح سلم/لطهاره ۷۵ (۲۷۷), سنن الترمذي/لطهاره 6۵ (0۱ ستن التساني /الطهارة ۱۰۱ (۸)۱۳۳ سان ابن 


حح 
ماج /الطهاره ۵۱۰۱۷۷): (تحقة الأشراف: ۸ ) وقد آخرجه:مسند احمد (۳۵۰/۵: ۳۵۱ ۳۸۸), سنن الدارمي مهار 
(grr‏ 
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درمنضودپښتوشرع سنن اب دزد ۳ تس‎ 
داسي اوکړل چه معلومه شی چه تجدید د اودس ضروری نه دې‎ 
دلته و سوال دې هغه دا چه رسول ال۶ ددي نه مخکښې د هر مانخه دپاره چه‎ 
کوم اودس فرمائیلو هغه وجوبا وو که استجبابا! امام طحاوئ ګګ فرمانی چه په دې کښې‎ 
دواره احتمالات دی یو دا چه رسول الم هر مانخه ته اودس په طریقه د وجرټ‎ 
فرمائیلو, او بيا دا وجوب د فشح مکه په ورخ باندي منسوخ شوي وی او دویم احتمال دا‎ 
دې چه رسول الله به اودس د هر مانخه دپاره په طریقه د استحباب فرمائیلو او پیا د‎ 
فتع مکه په ورخ باندې رسول اله د بیان جواز دپاره دا ترک کړې وی. حافظ ابن‎ 
حج ریا فرمانی چه احتمال ثانی اقرب الی الصواب دي, په دې باندې علامه شو کان یټګ‎ 
اضافه فرمائيلي ده جه د عبدالله بن حنظله حدیث «کوم چه په ابوداؤد باب السواک کښې‎ 
مخکښې تیر شوې دې په هغې سره د احتمال اول تائبد گیری. خکه چه دهغې نه‎ 
معلومیری چه په شروع کښې په رسول ال باندې اودس د هر ماتځه دپاره واجب وو‎ 
خود امام طحاو یګ دا وینا چه ددي نسخ د فتح مکه په ورځ اوشوه صحیح ته ده. بلکه‎ 
نسغ به ددې نه مخکښې په غزوه خیبر کښې منل پکار وی لکه چه د سويد بن النعمان د‎ 
حدیث نه معلومیری, چه دهغې مطمون دا دې چه هفوی فرمائی مرن د غزوه خیبر په سفر‎ 
کښې د رسول ال 8۳/ سره وو چه کله هغوی مقام صهبا ته اورسیدل کرم چه خیبر ته نزدې‎ 
دې نو هلته رسول ال د مازیگر او بیا د ماښام مونځ په یو اود س باندي ادا اوفرمانیلو:‎ 
او دا واقعه د فتح مکې نه یو کال مخکښې ده‎ 
باب تفریق الوصو‎ 
باب دې په بیان دجداوالی داندامونوپه اودس کې‎ 
د تفریق نه مراد ترگ موالاة دې یعئۍ د اودس په اند امونو وینخلو کښې تفریق کول‎ 
ت شا‎ 
oT په مولاة فی الوضو: کبي بذاهی‎ 
دا خبره په مځکښې ابرایو کښې راغله چه د مالکیانو په نزد موالاقی + واچپ‎ 
اودس د صحت دپاره شرط دې» که یو سر عمدا تفریق اوکری تو دهغې اودس باطل دي؛‎ 
خود نسیان په صورت کښې معاف دې او په کب مالکبه کښې هوالاقنه په فور سر‎ 
شری دی هم دغه شان د حنابله په نزد هم مولاة فرض دې د هغری په نزد په نسیان سره‎ 
او مج احثافو په نزد موالاة صرف سنت دې د امام شافع یک دواړه‎ 
اقوال دی, ابن رسلا ېګ فرمانی چه د امام شانع یک په قول قدیم کښې راجب دې اد‎ 
اصح الروایتین عن احمد هم دغه شان دي: او قول جدید د امام شافع یک او روایت ثانیه د‎ 
امام احمد لوهم په شان د احتافو دې (کذاتی مامش ادا‎ 
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در منضود پستوشرح سنن ایی دزن‎ 


ارعن جابره عن مرن 4 
ی مالک نه. بیشکه یو سری راغ تبي #۶ ته و بیشکه ودس 
ن او پربخودی تې وو په خپل خپه باندې په اندازې د نوک اوچ ځائې» نو اووئیل 
Heg‏ ئیلی دی ابوداود: دا حدیث معروف 
هغه ته رسول الد تلام لار شه ښائسته اودس اوکره وئیلی دي ابوداو یث معررا 
ئەدىد جریر بن حازم‌نه. آو روایت ئې نه دی کری مګر | ن رهب خانله. او روایت شری‌دی 
د معقل بن عبید اله الجزري ته هغه د ابو الزبیر نه هغه د جاپر هء هغه د عمر ته هغه د 
نبی له به مثل د هفي, هغه ونیلی دی لار شه او ښانسته اودس ا وکړه 
شریع: قوله +( خلا ھا تفژوف الخ - ازجغ قاځين وضو 6 د مضمون حاصل دا دې 
چه یو سری د رسول اف مخکښې اودس اوکرو .او د هفوی د خپو څه حصه اوچه پاتې 
شوه نو رسول ال ارشاد اوفرماتیلو ( ازبخ فأخین وطونه ) یعنی لار شه ځپل اودس 
صحیح کره. خضرت سهارتپور ئ په دل کښې لیکی چه د احسان ووء شکل دا دې 
جه څه او پاتې شرې دی هغه دې تر کړې شی. پس په دې سره په غسل اعضا بشي د 


تفریق جوآز ثابت ۵ 
اما خی عضو ابن بطال مالکی مغ ددي حدیث نه په وجوب د موالاة باندې 
استدلال کړې دې 


د حدیث الباب نه په وجوب د موالاة باندې استدلال صحبح نه دې ۱ 
خو امام نوو اله دهغوی استدلال رد فرمائیلې دې. چه دا استدلال کې از کم ضعیف ګینې 
باطل دې خکه چه رسول ال چه د احسان وضو کوم حکم فرماتیلې دې دهغې دو' 
صورتونه کيدي شی یو دا چه استیناف د اودس اوکړې شی: دویم دا چه خومره حصه 
ارچه پات شوي ده هغه لونده کړې شی اذا جاء الاحمال بطل الاسندلال, خو که هعوی د 
اودس د آهادي حکم فرمئيلي وې نو با خر دا استدلال صحیح وو اگرچه دې وخت کښې 

ال دې چه د اعادې حکم په طریق د استحیاب وی نه يه 


نن اين ماج اطها: ۱۳۲ [018 (نحفة الأشراف: ۱۱۸ وقد ره مسند احمد ۱81/۳ وحدیث هم 


احرجه: مهار ۱۰ (18۳ سنن ابن اجه الطهار: ۱۳۹ (110)(صحیع) 
نت ااشراد: ۲ (سحع) 


vu ۱۷۵ کف‎ 
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نوچیه: د خالد نه روایت دې هغه روایت کوي د بعضو صحابو د نبی #۴ نه. پیشکه نبی 
غلل ولیده یو سری چه مونځ ئې کولو او په شا د خپي د هغه کښې چمک وو اوج خای په 
اندازه د یو درهم چه آوبه ورته نه وې رسيدلي نو امر ورته ارکرو نبي #۶ چه راواپس کری 
اودس او مونخ ۱ 
دوجوب موالات دقائلینو استدلال اودهفي جواب: 
تشریح: قوله :مر ای صلی الله عليه وہ ید او العلا ) په دې حدیث کښې 
رسول ال د اودس د اعادي حکم فرمائب دې چه ددې نه په ظاهره کښې د 
موالاة تائید کیږی» خو اول خو دا حدیث ضعیف دې خکه جه ددي په سند کښې بقية بن 
الولید راوی دې چه کوم حجت ته دې» ابو مسهر غساتی د هفوی په باره کښې فرمانی 
(احادیث بقية لیس بنفية فمن منها على تقية ) بله دا چه هغه مدلس دې او دلته په طریقه د 
عنعنه روایت کوی, ددې ته علاوه دا هم احتمال دې چه د اودس د اعادي حکم رسول 
ال په طریقه د استحباب ورکړې وی 
موالات ته واجب نه ویونکو دلائل 
کوم حضرات چه د وچوب موا E‏ ارو سود مس 
صرف د غسل اعضاء او فرمائيلي دې» په هفي کښې د موالا 
نت لدا چه لما بت بن عم رو ج ان قل کي دې چه یوغل موی 
په بازار کښې اودس اوکرو او صرف مخ لاسونه نې رینخل او به سر ني مسح اوکره: او د 
جنازي د مونخ ورکولو دباره نی مسجد ته تشریف یورولو. هلته رسیدو سره ئې د ټوا 
حاضرینو مسح على الخفین اوکره سره ددي جه اوبه پري اوچي شوې وې او په 
دې باندې په حاضرینو کښې چا هم نکیر ارنکرو 
د احادیث الاب خلاصه 
خلاصه دا چه په دې باب کښې مصنف یله درې احادیث ذگر کړی دی. د دري وارو مضمون 
مشنرک دې چه پر سړې د اردس کولو نه پس د رسول ال په خدمت کښې حاضر شو او 
د هفوی د خپو يوه حصه د نوک برابر ارچه پاتې شوي وه په دې دري احادیتو کښې اول او 
دویم حدیث کښې دا دی چه رسول ال دې سری ته د احسان وضوء حکم اوقرهانیلو» 
ظاهره دا ده جه ددي دوه احادیثو نه په موالاة باندي استدلال صحیح نه دي, او په دریم 
حدیث کښې رسول الهم د اودس د دوباره کرلو حکم اوفرمائیلو, دهفي جواب مونر 
درگيي‌دي 


"فده راداو (تحفة الأشراف: ۱898۹ وقد آخوجه:مسند احمد (۳۳/۱)(صحیح) 
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باب ی ات 
یچ ڪل شوه اود کم 
,د نواقض وضوء ابتداء 
ځان پوهه کړه چه د تیر باب یعنی باب تغريق الوضوء پورې احکام او مسائل د اودس د 
۳ د ترتیب مطابق پر شوه اوس د مصتف کا مشو و اروس پیل 
دی جه دهفی ابتداء په دی وراندي باب ( باب الوضوء من القبلة ‏ نه کری گویا هغه د 
افش وش اول ۱ په طور د تمهید ار توطنه دي خکه چه په شک فی 
الحدث کښې دوارهجهتونهدی,د ناقض کیدو هاو د نه کیدو هم کویا دا د ادنی درچې 
ناقض دې پد دې وجه مصتف کک دا باب په شروع کښې راورلو ترقی د ادنی نه اعلی طرف 
ته وی, ددې کتأب ابواب ویر مهذب ومرتبت او قابل تعریف دی فلله در المصنف. 
ردحدیث لغوی او اصطلاحی معنی» 
خان پوهه کره چه د حدث لغوی معنی د تجدد یعنی وجود بعد العدم‌ده, او شرعا حدث‌نوم 
دې دهغه حالت کوم چهناقض دطهارت وی:ددي جمع احداث راخی لکه دسیب جمع اسباب 
په مسئلة الباب کښې مذاهب ائمة 
مختلف فيه دې د جمهور علماء ثلاگد مذهب دا دې چه که یو سپی ته د 
دې او دهفي نه پس ئې په زوال طهارت ترده او 
نو دا خه ضرر رسونکې نه دې ( الیقین لا بزول الا بمثله ) یعتی یقینی 


رذامام مالک مسلک» 


د امام مالک ال نه په دې کی مختلف رواپترنه دی. يو د جمهورو په مثل, په دویم 
روایت کښې دا دی چه شک فی الحدث مطلقا ناقض دې. دریم روایت دا دې چه که خارج 
صلوة شک واقع شی نو بيا خو ناقض دې لهذا بغیر د اودس د اعادې نه دې مونځ شرو نه 
کری؛ او که په مانخه شک راشی نو بيا ناقض ته دې او هم دا مذهب دې د حسن 


رد امام مالک په نزد داحل صلوق او خارج صلوة په شک راتلو کنني فرق) 

داخل صلرة او خارج صلوة ګښې د فرق بو وجه خو دا ده چه په حدیث کی فی 
الصلوة قید مذکور دې او دریمه وجه ددې دا ده چه که داخل صلوة شک فی الحد اقض 
آومنلي شی نو په دې سره ابطال د عمل لازمیری, او دا د (ل تبطلوا اعمالکم ) خلاف دې اد 
په خارج الصلوة کښې دا خرابی نه لازمیری لهذا هلته به شک فی الحدث لره ناقض من 
شی, خو حافظ ابن حجر ګل د مالکیانو په استدلال باندې اعتراض کړې دې چه ابطال 
عمل خو په هغه وخت لازمیری چه کله د شک فی الحدث په حالت کښې صحة د صلوة 
کړې ش او صحة صلوة هغه وخت کیدې شی چه کله شک فی الحدث ناقض وضو“ 


۳۳۲ 
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نه وی؛ پس که شک فی الحدث فی الواقع ناقض نه وی نو بهخارج کښې هم ورته ناقض نه 
نافض وضوء وی ئو ابطال د عمل خه‌شو 

۳ 
: شکی لی لنب صل له 
یله تفال: لینقیل حأی مر َو اوج رعئا". 
ترجهه: عباد بن تمیم د خپل تره ته روایت كري, هغه وائی: شکایت ارکری شو پیغمبر #۴ 
ته د سړي په باره کښې چه احساس اوكري د یو شي په مانخه کښې تردي چه خه خیال 
راشيء نو اووئیل هغه نه دې خي تردي چه واوري اواز او یا برنی محسوس کری مون 
دي‌نه‌ساتوی 


رد عم مصداق) 

قوله :(عَن عله ) پعنی سعید بن المسیب او عباد بن تمیم دواره روایت گوی د عم عباد نه 
نوم چه عید الل بن زید بن عاصم د 
قوله :( شکی لی الي صلی اله عليه وسلم- الزجل ) یعنی د رسول #۴ ته د یو سری په 
باره کښې تپرس اوکړې شو کوم چه د ماتځه په حالت کښې څه محسوس کری مثلا په 
طریق د شک او وهم خروج ريح وغیره, تو رسول الل اوفرمائیل دا سړې دې مونخ نه 
مانوی تر څو چه ئې یه خپلو غوروتو باندې د هوا آواز ته وی اوریدلې او يا ئې به پوزه 
باندي‌بدبو نه وی محسوس كري, به غور او پوزه باندې محسوس کیدل چونکه ذریعه ده د 
حصول یقین دپاره په دې وجه رسول اله هغه ذکر اونرمائیله. ګیئې مقصود حصول 
پقین دې که هغه هر خنگه حاصل شی 

په حدیث کښې د ( فی الصلوذ ) د قید نه بعض مالکیاتو استدلال کړې دې چه دا 
حکم یعنی شک ناقض ته کیدل د داخل الصلوة سره خاص دې که خارج الصلوة دا شک 
واقع شی نو بيا دا حکم نه دې 

رشکایت کونکې ځوک وو؟) 

ځان پوهه که چه دا لفظ (عن عمه شکی ) دلته‌هم او دغه شان د مسلم په روا 
صیغه د مجهول وارد دې او (الرجل ) د نائب فاعل گید و د 
شکایت خوک دې؟ ددې روایت نه هیځ نه معلومیری خو د بخاری د روایت ر »نه اشار 
ابن خزيمة د روایت نه صراحة معلرمیری چه فاعل هم دا عم عباد دي کوم چه په سند کښې 


۷ ابخاري الوضرء 1 ۱۳ ۲۸ (1۷۷) یبرع ۵ (۲۰۵1), صحیح ملم الطهارة ۲٩‏ (۳0۱): مشن 
اشاي یره 


هو ۰ سنن این ماج اهاه ۷ (۱۳ ۵ (تة اف 40۲0٩‏ وقد آخرجه: م ند لح 


۳۷ )سم ۲ 
خکه چه په بخاری کښې دا لفظ الق سره دغه شان را غلي دې هن هم اه شکا الي رسول بل 


دی فعل معروف کید ل: نە دی 


eu یه‎ 
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1 توو یت فرمائی چه د فاعل د معلومیدو نه پس هم دا لنظ (شکی 6 پر 
مذکور دي: امام توو مائی چه د فاعل د معلومیدو نه پس به 
E ES 2‏ م عینو ېک د امام نوو ئک د کلام تردید 
کولو سره فرمائيلي دی چه د فاعل معلومیدو نه پس دا معروف لوستلې شو او ضمیر د 
فاعل به راجع وی د عم عباد طرف ته ځکه چه د هغه فاعل کیدل معلوم شو؛ حضرت په پذل 
کښې ددې ټولو خبرو د نقل کرلو نه پس سکوت فرمائیلې دې خو واضحه دې وی چه د 
امام نوو ۍګ خبره صحیح ده ار د عینی تردید صحیح نه دي, وجه دا ده چه دا لفظ د مسلم 
او ابوداود په روایث کښې په ( شکی 4 سره لیکلې شوي دې او په دې صورت کښې ددي 
مجهرل لرستل متعین دی, ځکه چه د ناقص واوی د کیدو د وجې نه ( شکی ) فعل 
مجهول په یا سره او (شکا ) فعل معروف الف سره لیکل ضروری دی خنکه چه ( دعاوعف) 
فعل معروف په الف سره ليكلي شی, او ه کله فعل مجهول وی تو په ياء سره دې اولیکلې 
شی لکه ( دعی وعفی ) هم دغه شان لفظ ( شکی ) هم دې خو (رمی ) په فعل معروف 
کښې م په يا سره ليكلي شی ځکه چه دا ناتص یالی دي, خلاصه دا شوه چه د قاعل د 
متعین کید و نه بس به لفظ ( شکی ) دلته مجهول لوستلی شی ته معروف, کذا افاده العلامة 
السندی قى وهکنا سبعت من شیخی مولانا محمد اسعد الله رحمه ال 


فیدر أخت افیف 


ترجهه: د ابو هریره نه روایت دې» بیشکه رسول الله #۶ اووئیل: کله چه وي یو ستاسو 
نو بیاموندلر حرکت په خپله شرمگاه کښې؛ چه اودس ئې مات 
. نو اشکال ورته پیش شو. نه دې خي د مانځه ردي چهوآورياواز ایا 


قوله ( تی شم منوا آز نجة ریخا ) دا خبره موت مخکښې هم بیان ۾ چه سماخ صوت او 
وجدان ریح کنایه ده د حصول یقن نه تر و پوري چه د ربح د خروح یقین نه وی شوي تد 
هغه وخته پوري د شرمگاه په حرکت سره اودس نه باطلیری, چونکه سماع صوت او وجدان 
7 تفرد به آبو درد تحفة (۱۳۹۲۹)(نحفة الأشرا: ۱۳۱۲۹ وقد نعرجه: صحیح مسلمللطهاره ٩‏ تن 
الترمذي االطهارة ۵3 (۷6) ستن ابن ماجهالطهارة ۷6 (8۱۹), مسند احمد (8۱4/۶)» ستن الدارمي /الطهارة Mtv‏ 


رحج 
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رع یقین ذریعه او سب دې په دې حیثیت سره ئې هغه ذک ر کره کینی لا زهسری جه 
کوم سړې اصم او اخشمد وی د هفداردس خود E‏ 
بابالوْصُوءِينَ فة 

۰ 3 باب دې په بیان داودس کي د چبي نه 
د دې خانی نه د نواقض وضو: بیان شروع کیری, به دې دنیا کښې په یر حالت ګښې هم 
بقا او دوام نشته, هر کمال لره زوال شته .. قبل : بی قباد المراءة., مراد ترې نه مس 
کول بلاس لګول د زناثه دی. مس کول د زنانه ناقض د اودس دي‌یا نه؟ دا مستله مختلف 
فيه ده. د شوافعو په نزد مطلقا ناقعض هد اقب ود مطلف اف به وم ناگرا 
او حتابله په تزد تفصیل دي, که مس مراة په شهوت سره وی نو ناقض د اودس ده ګینې نه ده 

په مس المراءة باندې د اودس د ماتیدو مسئله په قران کریم کي ذکر ده او که نه؟ 

اصل کښې دا مسئله په قرآن کریم کي په آیت د تیمم (اوخاء أَحد منم من الفط از لاقم 
الساء ) کښې ذکر شوې ده» په دې احتونه دی, يو ( لاستم الساء ) د باب 
مجرد نه, دویم ( لامستم الساء ) د باب مفاعلت مزید» نه, امام شافعی یک فرمانی چه 
لمس په خپله معنی حقیقی یعنی لمس بالید باندې محمول دې او ددي نه ن 
مرامة ناقض د اودس ده» او احناف فرماتی چه د لمس نه مراد جماع ده ځکه چه رئیس 
المفسرین سید تا عبد الله بن عباس ۵44 ددې تفسیر په جماع سره کړې دې او علماء کرامو 
ليكلي دی چه د این عباس تفسیر په نورو باندې راجح دي, بله دا چه په دې آیت گریمه 
ښې دوي قرامت (لامسم ) رالا دې چه دهغې نه د احنافوتائید کیری لهذا که (لستم 6 
والا قراءت د لمس بالید معنی ته زیات نزدي دې نو ( لامسم ‏ والا ترات اقرب الی 
الجماع دې لکه چه ابوبکر جصاص راز ۍګه ليکلي‌دی 

بله دا چه احنافو آیت کریمه په کومه معنی باندي محمول کړې دې په دې کټښې 
ري ده خکه چه ددې نه معلومیری چه خنکه په حدث اصغر کښې تيمم مشروع دې 
هم دغه شان په حدث اکبر کښې هم مشروع دې په خلاف د شوافعو د تفسیر چه دهغې نه د 
جنب دپاره د تیمم حکم نه معلومیږی. پله دا چه د تائید د حدیث الباب نه‌هم کیږێ. 
بله دا جه د احنافو تائید د حدیث لباب نه هم کیری ځکه ددې احادیثو نه هم دا ثا 
مس مرآة ناقض وضوه نه ده. د احنافو په مسلک کښې د حدیث او آیت ترمینځه را 
تعارض نه سلامنی ده» او د شوافعو تفسیر د حدیث آلباب معارض راخی ځکه چه شوافع 
حضرات د حدیث الباب د تضعیف يا تاویل پسې شرې دی لکه چه وړاندې به معلومه شیم 

حضرات مالکیه او حنابله ددي آیت او احادیث د تعارض رنع کولو دباره یو بل 
شکل اختیار کرو هغه دا چه که مسح مراة په شهوت سره وی نو بیا خو ناقض دې گيني‌نه 


)اتم رکون او آخشم چه د بوئې اخستلو قوت ني خراب وی 


wu اا‎ 
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اول جلد‎ P4 ډرمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد‎ 
دې» لهذا ایت کریمه کښې د لمس‌نه مس بالشهوت مراد دي, خکه چه هغه ته نانض وضوء‎ 
ونيلي شوې دې او په حدیٹ کښې د مس نه مس بغیر د شهوت مراد ده په دې وجه هغه‎ 
ناقض وه شوه رقال ابودازد وهو مرسل).‎ 


ټرجمه: د عالشي 4# نه روایت دې بیشکه ثبي م خکل کره او اردس تې اونه کرو 


وثبلی دي ابوداود مدان ا ا دي ابوداود: او هغه مرسل دی: 


ابراهیم التيمي د عائشې نه نه دی اوریدلۍ وئیلی دي ابوداود. مړ شو ابراهیم التيمي او 
خلوینتو کالو ته نه وو رسیدلی» او وو چه مکنی کیده په ابو اسماء سره 

حدیث لباب باندي د مصنف راه کلام 
خان پوهه کړه جه د تقبیل مراءة په سلسله كنسي چه د عانشې رفا کوم حدیت دې هغه 
مصنف کی په دوه طرقو سرا تیلې دې یو په طریق د ابراهیم التیمی عن عانشة؛ 
او په هر دوه طرّقو باندي مصنف ټی کلام 


طرف نه ددې جواب دا دې چه انقطاع صرف په دې 
طرق د انقطاع نه سالم دی» پس دا روایت په دا 


اهیم التیمی او عانشی فلق دا طریق د | 
E‏ ۳ 2 


دې نه علاوه تور بعض 
موجود دي او ددي په سند 
د 


ابی ۲ 
رو E‏ نه روایت دې چه بیشکه نبي #۶ خکل کړه 
ته, بيا ووتلر تست و زا اروئیل عروه: هغه نه تو 
وخندل وئیلی دي ابودرد- دارنگه روایت کری دی زانده او عید الحمید الحماني د 
سلیمان الاعمش ثه 

نتریح:۲.( قوله خن الأغتدل عن خییب غن عزو 

سنن السات هار ۱۲ (۱۷): تسه اراد ۵۹۰ 1), ود رجه:سن رس لها ۱۳( نب 
ماه /الطهارة 8۰۲(5)» سند احمد (۲۱۰/۹) ( 

") انظر ما قبله:(تحفة الأشراف:۱۷۳۷۱) (صحیع) 


ی ابا Guu‏ میت 
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برمنضود پښتوشرح سفن اپی داؤد FAs‏ اول‌جلد 


ت عا کک 
داد حدیث عانشه ا دوم طریق دې. را ی یی تست بای ( 0 آو تاد 
ا الخييد الجنایی عن سلیدانالأغتش یعنی وکیع چه دا روایت خنگه د 
اعمش نه اخستلې دې هم دغه شان نې د زانده او عبد الحمید نه تقل کړې دې مطلب دا دې 
چه د وکیع په روا کښې چه څنګه عروه غیر منسوب واقع شوې دق هم دغه شان ددي 
درارد په روایت کښې هم و اقع شوي دې 
وهای تلد امیش هه ولد ری سه در کی 
ند ازشتن - ينی ان خدلنااباغتشن ) په دې کشی تصریع ده چه دا عروة عروةبن 
الزییر نه دې بلکه عروة اللا کی و اد بو سب ید هت 
کلمات نقل کولو سره هم دا تابتوی چه دا عروة عروة المزنی دې او عروة المزنی بالاتقاق 
مجهول دي, لهذا په اول طریق خو دا کلام شو چه دا مرسل یعنی منقطع دې او رن 
طریق باندې دا کلام شو چه په دې کښې عروة المزنی دې کوم چه بالاتناق مجهول دې. 
لهذا په حدیت الباب کښې چه کوم د احنافو مستدل دې هغه ثابت نه دي 
1 میحرت 
اق اا 1 


ا زا 


ار 
وی ال تر یکی قال بو ودوق ریخ الزات عن خبیب» عن عروة ب لیر 


ترجمه: حدیث بیان کری دی مون ته اعمش. خبر راکړی دی مونږ ته بعضو ملګرو زمونې. د 
عروة المزني ته, ار هغه د عائشي نه په دې حديث باندي وئیلی دي ابوداود: اووئیل یحیی 
بن سعید الفطان پو سري ته چه‌بیان کره زما د طرف نه دا دواره حدیځونه: يعني حدیث د | 
عمش چه دادی په روایت د حبیب, او حدیث د هغه په دې سند په باره د مستحاضه کې چه 
هغه يه آودس کوي د هرمانځه دپاره وئیلی دي یحیی: حکایت اوکړه زما طرف نه چه دغه 
دواره مشابه د لاشی سره دي وئیلی دي ابوداود: او روایت شوی دی د توري هغه 
رئیلی دی: حدیث نه دی بیان کری مونر ته حبیب د عروه نیت بعتي حدیت نه د 
بیان کری دی ته د عرو بنالزیر په هيخ شي ر وئیلی دي ابوداود او یه تحعیق سره 
روایت کری دی حمزة الزیات د حبیب نه او هفه د عروة بن الزبیر نه او هغه د عائشې نه 
حدیٽ 

شریع: قول( فان آپو اة قال تین ی اقا رل الع ) مستن کک رسای ل ی 
بن سعید القطان بو سری ته اوونیل د دې سری نه مراد علی بن المدینی شیخ بخار 

دې چه زما د طرف نه خلقو ته اووایه چه د اعمش دا حدیت حدیث الباب آو هغه ددیم 


ار ماقیله (تحفه لآ شراف:۱۷۳۷۱:۱۸۷۳۳۸)(صحیع) 


Lu vvur Û 
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اول جار‎ A1 درمفضود پښتوشرح سنن ابی داؤد‎ 
حدیث کوم چه د مستحاضه په باره کښې دې چه په هغې کښې دی ( انها توضاء لکل ملو‎ 
زما په نزد دا دراړه احادیث غير معتبر او د لاء شئ په درجه کښې دی «دا بل حدیث په‎ 
وراندي په ابراب الاستحاضه کښې په (باب من قال تهسل من طهر الی طهر ) کښې راش‎ 
احادیث ولي غیر متعبر اود لاشن محص په درجه کښې دی؟ ددي وجه‎ « 
) ندې د سفیان وروی نه نقل کوی ( فال أئو ذازذ زژوت عن ائزرن الخ‎ 
یعنی سفیان وریا فرمائی چه حبیب بن ثابت چه کله هم روایت کوی نو د عروة المزتی‎ 
ته روایت کوی یعنی د عرره بن الزبیر نه نۀ کوی لهذا په حدیث الباب کښې چه کوم عرود‎ 

رنی شو او هغه بالاتفاق ضعیف او مجهول دی 
د مصنفءکه رائی خو هم دا ده چه په حدیث الباب کښې د عروة نه عروة المزنی 
مراد دې خر منقیان تور چه کو مه قاعدهکلیه نیت کري دې چه خبیب بن ای ابت ر 

ن الزبیر نه مطلقا روایت نه کوی دا قاعده کلیه مصنف #4 نه منی پس فرمالی ( فال 
بو ذازذ وقذ وی خن 2 ار عن عَائشة خبیتا منجیخا 6 ددي 
سند نه معلومیری چه حبیب کله د عروة بن الزبیر نه هم روایت کوی لهذا بالکلیه د هفوی 
نهد روایت تفی کول صحیح نه دی 

دلته د صاحب معارف السنن نه تسامح واقع شوي ده چه هغوی فرمائی چه د امام 
ابوداژ ده په ترد د حدیث الباب په سند کښې د عروة ته هراد عروة بن الزبیر دي» پهبذل 
المجهود کښې د حضرت هم هغه راتې ده کومه چه مونږ بیان کړه 

دعروة نه د عروة بن الزبیر کا مراد کیدو قرائن 

نه پس ځان پرهه کړه چه حضرت سهارنپور ۍکل په بذل المجهود کښې په دې خبره 
ORR TE‏ عروه عروه بن الزبیر دې عروة المزتی نه 
دې» لهذا د مصنف ٩94‏ خبره مونږ نه منوء هغه قرائن دا دی! 
۱ عبدالرحمن بن مغراء دچا په روایت کښې چه د عروة المزنی د کیدو تصریح ده هغه 
ضعیف دي: ۳ په این ماجه او مصنف ابن آبی شیبة کب وکیع د عبد الرحمن بن مغراه 
1 دې په دې سند کښې د عروة نه 
نقل كونكي اصحاب دی کومه چه د جمع صیغه ده آر د کوم راوی ئه چه یو جماعت تقل 


ی miu vitit‏ ینت 
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عروابن الزبیر دې ځ ه جه د عروة بن الزیر ار عائ ترمینخه بې تکلفی او سوال او 
جواب مشهور او معروف دې نه د عانشی 0 او عروة المزنی ترمینطه ۲ د دارقطنی او 
سند احمد ډیر روایتوته په دې پاندې دلالت کوی چه دا عروة ة بن الزییر دي؛ ۷ په 
دي‌سند کښې د عروة المزنی ته روایت کوتکی د هفوی شاکردان اصحاب دی چه مجهول 
دی لهذا دا سند غير معتبر دي, غرض دا چه مستف یل چه د حدیث الباب په هر دوارو 
طریتو باندي کوم نقد اوکرو هغه رفع شو 
د حدیث الباب په تائید کښې نور روایات 

ددې ته علاوه هم په دیرو روایات حدیئیه بخاری وغیره کښې دی چه دهغې نه معلومیری 
چه مس مراة ناقض وضو» نه دې په یو روایت کښې دی چه عانشه) فرمائی چه زه د 
شبي د رسول ال مخې ته ملاسته اوم او د هفری د مونخ کولو دوران کښې به زما خپې 
د سجدي په خایونو کښې وی ( فاذا اراد ان یسجد غمزنی فقیضت رجلی 4 او په یو روایت 
کښې دی ( فاذا اراد ان بوتر مسنی برجله ) یعنی کله چه به رسول ال سجدې ته د تلو 
اراده اوفرمائله نو زما بدن خپه وغیره به ئې مس کرل چه په هفي سره به ما خبی راټولې 
کړې» دلته په عین د مانخه حالت کښې مس المرهة موندلي‌شی. حافظ این رګځ ددي 
تاویل کړې دې چه کيدي شی مس په حائل سره وو یا دا د رسول ال خصوصیت وی, دا 
تولي خبري‌هم دغه شان دی د خبل مسلک د حمایت دپاره 

د امام بییهقۍ ېه په زعم کښې د حدیث محمل 
او امام بیهق ۍک خر پو عجیبه خبره بیان فرمائیله ده چه حدیث په اصل کښې د کتاب 
الصوم دې کوم چه د تبلة الصائم په باره کښې وو چه رسول ال به په حالت صوم کښې 
تقبیل فرمائیلر خر د بیانونکو راوبانو نه په دې کښې وهم واقع شوې دې او داسي روایت 
ئې کړې دې چه رسول ال به د تقبیل نه پس د مانځه دپاره تجدید الوضوء نه فرمائیلو, 
حضرت سهارنپوری کا فرمائی چه د امام بیهق ۍک بغیر د دلیل نه د راویائو تضعیف 
کول او هغوی لره په وهم اخته کید ل پیانول د دیاتت ځلاف دی واه الموفق 
قوه:( فال اپو داوذ وقذ ززی حفزً الزات الځ ) حضرت سهارنپور یک په بذل کښې ليكلي 
دی چه غالبا ددې حدیث صحیح نه مراد هغه حدیث دې کرم چه په ترمذی وغیره کتاب 
الدغوات کښې هم په دې سند سره ذکر شوي دې چه دهني الفاظ دا دی (لهم عافی فی 
جسدی وعافتی فى بصری واجعله الوارث منى لا اله الا الحلیم الکریم سبحان رب العرش الکریم 
والحمد لله رب العالمین ) خو د ترمذی په سند کښې د عروة بن الزبیر د کیذ و تصریح نشته. 
گيدي شی چه د امام ابوداز ده پدنزه هغه عرو ة ب 
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اول جلد‎ YAR درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد‎ 
دب ۆۆ‎ 


ابال ۳-۳ 
باب دې په بيان داودس کی دمس ڪرلود ذڪر نه 
مذاهب ائمة 
مسئلة الباب مختلف فیه ده. د ائمه ثلاثه په نزد مس ذکر ناقض وضوء دې د امام احد یو 
په نزد مطلقا او د امام شافعی کا او امام مالک هټ په نزد ( اذا كان المس بباطن الکف ) ار 
د احنافو په نزد مطلقا ناقض نه دې. مصنف یک دلته دوه ابراب قاتم کری دی» په اول باپ 
ناقض نه کیدل ثابت کړې دۍ 


[سا() حی کا عجن اللو رش 


امرف مت 


ریب بت صو 
قرجمه: عبد الله بن آبي بکر ته روایت دي, پیشکه هغه اوريدلي دي د عروه نه هغه وئیلی 
دی: زه داخل شوم په مروان باندې نو موتږ ذکر کرل هغه خه چه دهغي نه اودس پکار دی نو 
مروان اووئیل: او د مس کولو د ذکر نه؟ نو عروه اووئیل: ماته دا پته نشته, نو مروان 
اروئیل: خبر راکړی دی ماته بسرة بنت صفوان چه هغې د رسول ال #۶ نه اوريدلي دی چا 
چدمس کرو خپل ذکر نو اودس دې اوکړي 5 
شریح: په دې باب کښې مصتف یه حد؛ 
کښې د مس ذکر نافض کیدل معلوهیر: 
شوي‌دی, تضعیف او تاویل یا ترجیج 

د احنافو د طرف نه د حدیث الباب جواب 

د حدیث د ضعیف گیدر وچه دا ده چه په دې روا د عروة او بسرة ترمیتخه ا د 
مروان واسطه ده یا د هغه د شرطی, مروان دې د هغری روایت قابل استدلال نه 
دې د حضرت کنگوهی تقریر په الک وکب الدری کښې دې اما مروان ففسقه اظهر من الشمس 
وایین من لامس واما الشرطى فمجهول كما لا بخفی 
جمهورو ددي دوه جرابرنه کړی دی. بعض دا وئیلی دی چه مروان حجت او قابل استدلال 
N ERIE HAE‏ سم ییون او بعش رانی چا 
صحیح ده چه مروان حجت نه دې خو دا روایت بغیر د مروان نه هم ثابت دي, یعنی عروآ 
براه راست د بسره نه روایت کوی پس ابن حبازیله فرمانی ومعاذ اله ان نحتج بمروان ولکن ‏ 
۲ )سنن الترملد: رة ۱ (۸۲) مشن ال ۳(۷۸۶) الفسل ۱۳۰ شن این Ti‏ 
۷۹7 و ا ا یار 09 یران 0 د ی ی ی 
الدارمي لاطهارة ۰ (0۷0۱(صحیع) 


ا وم 
سيعت رمول الله صلی الله له سل 
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در منود تشر سفن ابی داد 4 اول جلد 


بقع عروةبفول مروان... یعنی عروة د مروان په قول باندي قناعت نه دې کړې بلکه هه 
ارامت سر نهدا سئه 1 ی 

زمونږ د طرف نه د اولې خبري جواب دا دې چه دا صحیح ده چه امام بخار وه د 
دقو داي" اخسلي دنه زد رمال بغار هي مې د ای ا 
کښې دې چه په هغوۍ باندې نقد او طعن کړې شوې دې. پس حاقظ ابن حجر مروان په 
مقدهه د فتح البارې کښې په هغه فصل کښې ذکر کړې دې چه په هغې کښې د بخاری 
متکلم فيه راوبانذ کر شوي دی, اسماعیلی فرمائی چه محدئینو په امام بخار: باندي 
اجنین تخریع بای تقد کړې ده ودې ته حلادرییهخیره ]ده چد امام 
بخار یه دغه روایات په متابعاتو کښې اخستلي دی کوم چه هفوی د خپل امارة ن 
مخکیس بیان کړی دی او د امارة نه روستو روایات نې نه دی اخستلی. او ددويمي خبري 
جراب هغه دې کرم چه خپله د امام بیهقی د کلام نه مستتبط دې هغوی فرمانی چه د 
حد؛ بسره تخریح شیخبتو په دې وجه نه دې کړې چه په دې کښې اختلاف واقع دې چه دا 
روایت عروة براه راست د بسره نه روایت کوی او که په واسطه د مروان او د هغه د شرطی, 
معلومه شوه چه د مروان واسطه کیدل امر محتق نه دې 

امام ابوداۇدڭ د مروان د واسطه کیده روایت اخستلي دې او امام ترمذ یک 
دواړه طريقي ذکر کړې دی او په نسائی کښې پر روایت بغیر د واسطې ته دې او یو په 
واسطه د مروان او یو په واسطه د حرسی «شرطی» 

حدیث الوضوء من مس الذکر موؤل دې 


اضطراب نشته. علی بن المد یئ ییک فرمائی (هو عندی احسن من حديث بسرة . 
او که تاویل اوکړې شی نو ددي دروازه هم مفتوح ده. ویر تاویلونه دی 
۱ حدیث د بسره په استحباب باندي محمول دې 
۲ په لغوی وضوء باندي محمول دې او دا په دې وجه چه په روایاتو کښې تعارض رانشی 
۳ محمول علی ما اذا خرج من الذکر شی لاجل المس 
۴ مس ذکر نه مراد مس الذکر بغرج المراة دې کوم ته چه مباشرت قاحشه وائی او دا 


زمونر په نزد هم تاقض وضوء 

د مس نه مراد مس عند الا ده لهذا استنجاء ناقض شوه‌نه مس 

شرافعو په دې سلسله کښې د ابوهریره 88 حدیث هم پیش کړې دې کوم چه په 
دارقطلی کښې دي, چه دهفي الفاظ دا دی « اذا فضی احدکم بیده الی فرجه فلیتوضا 6.. 
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کح‎ 
بأب‌الرصة‌في دك‎ 
2 باب دې په بیان د رخصت په دغې کې‎ 
خان پوهه کړه چه د اول پاب حدیث یعنی حدیث بسرةء او ددې باب حدیث یعلی حدیث طلق‎ 
دواړه د سنن اریعه روایتونه دی, په صحیحین کښې د بو نه هم نه دی, خو حدیث د بسره‎ 
په موطاء د امام مالک» ابن خزيمة او صحیح ابن حبان دري واړو ګښې دي. او‎ 
پ 0 صحیح اب بن حب‎ 


در 
حدیث د طلق د ستن اربعه ته علاوه په صحیح ابن حبان؛ بیهقی او طحا 
Ow]‏ نخدا ملاز 
۳ 7 


ما یر ققال: هل ولا 
وین لور وشعبة وا عبينة وجریرالراز ین ۰ 
ټرجهه: تيس پن طلق د خپل پلار نه روایت کوي» هغه رائی: چه مونر راغلو نبي ‏ ته. نو 
راغی یو سری کویا چه هغه بد وي وو» نو وئې وئيل اې د اله نبي ستا څه خیال‌دی به سه 
کولو د ذکر د سري کښې ذکر خبل لره پس د جه اردس آرکری؟ نو هغه اورئیل: نه 
دی هغه مگر یره تکره ده د هغه نه. او يايي اووثیل: بضعة منه وئیلی دي ابرداود: ددي 
رواب کی دی هام بح صا ار سفیان الب » او شعبه, او ابن عيينة» او جریر الرازي 
د محمد بن‌چابر نه» او هغه د قیس بن طق 
| 1ق دحا تن جا ہکن قلستی طلی عن آیه یاس دورما رقا ی ل ] 
ترجهه: تيس بن طلق د خپل پلار نه روایت کړی دی په خیل اسناد او معنی سره» هغه وئیلی 
دی: په مانخه کښې 

په حدیٹ الباب باندې د شوافعو نقد او د هغې جواب 

جمهور د حدیث طلق دوه جوابونه کړې دی اول دا چه دا ضعیف دې ځکه چه په دې کښې 
بو راوی دې قيس بن طلق د هغوی په باره کښې امام شافع یکا فرماتی ( فد سالنا عن قیس 
Te‏ اب‌دا دې چ اما شان کاو 

زمرثر د طرف نه ددي جواب دا دې چه امام شاف خر فرمائی جه مور د هغوی 
ET O EE A e‏ 
حضراتو محدئین کرامو ددي حدیث تصحیح یا تحسین کر دی اه خر هچ هفوی 
ته به د تيس بن طلق په باره کښې معلومات حاصل وی او من عرف ) حجت دې په من 
لم عرف ) باندي. 

دویم جواب جمهررو ددې حدیث دا ورکړې دې چه دا حدیث د طلق منسوخ دې په 
i DE EET‏ ا 

ا 4( (تحف 

انظر ماب (تحفة الأشراف: 0۰۲۴)(محیع) 


ند 
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الفاظ د اول باب په حدیث 
ابو هربه( باندي, خکه چه 
کوم وخت کښې چه د مسجد نبو یتلم تا واه هرز 
O a‏ ر 

زمونږ د طرف نه ددي جواب دآ دې چه د دعری نسخ ثبوت په دوه خبرو باندې 
موترف دي. اول دا چه د مسجد نبوی 0۶ل ناء د رسول له زمانه ښې صرف یو ځل 
په ١‏ هجری کښې شرې وه. ددې نه پس دوباره مديني منوري ته نه دې راغلي. او حال دا 
دي چددا دواره خبري ثابت نه دی ځکه چه د مسجد نبو ی تعمیر د رسول الق په 
زمائه کښې دوه کرته شوې دې لکه چه علامه نور الدین صمهودی په وقاء الوفاء کښې 
تصریح کړې ده. اول خل په ۱ هجری کښې او دویم خل د فتح خیبر ۷ هجری په موقځ 
باندې» او دریمه خبره هم تابت نه ده ځکه چه واندی او ابن سعد تصریح کړې ده چه قدوم 
طلق په وقد پنو حنیفه کښې شوې وو. او ددې وفد قدوم يه سنة الوفود ٩‏ هجری کښې دې 
ددي نه معلومه شوه چه قدوم طلق دوباره اوشو په ۱ هجری کښې او ٩‏ هجری کښې نو 
کیدې شی چه سماع طلق په دویم خل شوې وی لهذا د نسخ دعوی ثابته نه ده. دا بحت په 
امانی الاحبار کښې په تفصیل سره کر کړې دې 

باب وین وراایل 
باب دې په بیان د اردس کې دغوښود اوښا نو نه 


مذاهب ائمة : 
مسئله مترچم بها مختلف فیه ده د جمهور علماء ثلاثه په نزد لحم ابل ناقض د اودس نه 
دې امام احمد بن حنبلیکه او اسحق بن راهویهکله ددي قائل دی. په شوافعر کښې امام 
بیقر ا دا اختیار کړې دې او ددې وجه هغوی دا لیکلې ده چه د امام شافع یکا نه 
منقول دی ( ان صح حدیت الوضوء من لحوم الابل قلت به ) بعنی که د وضوء من لحوم الابل 
حدیث ثابت شی نو بيا زه ددې قائل یم او په دې باندې امام بیهق ۍک فرمائی چه په دې 
مسنله کښې دوه احادیث ثابت دی او صحیح دی» یو د سیدنا براء بن عازب 98 حدیث کوم 
چه په ابوداؤد او ترمذی وغیره کښې دې» دويم د جابر ین سمره للا حدیث کوم چه يه مسلم 
کښې دې. د ابن العربی او امام ووی میلان هم دې طرف ته دې هغوی فرمائی ( هلا 
المذعب اقوی ران کان الجمهور علی خلافه 4 خو خلفا - اربعه او ائمه ثلائه ددې قائل نه دی 
| حدقا فان ن یش عدقا معاریة قتا تلع بی الله 
نی لیل عن نیارب ال تلم 
ستن الترمدي/طهاره ٩۰‏ (۸۱/»ستن اين ماجهاطهاره ٩۷‏ (0۹6):(نسفة الشراف: ۱۷۸۳) وقد آحرجه:مسند 
احمد( ۲۸۸/2 رياتي لمزلف برقم:(14۳)(صحیح) 
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سوال ترېته اوشو د غوښو د ګډو» نو هغه اووت 
ترېنه اوشو په ځائې د چو کولو د اوښانو کښې» نو هغه اوونیل تاسو مونځ مه کون په 
ځائې د چو کولو د اوښانو کښې ځکه دا د شیطانانو نه دې» او سوال ترېنه اوشو په 
جاروگي د ګډو کښې» نو هغه اورئیل: مونخ اوکړئ په هغې کښې بیشکه په هغې کښې 
برکت دی 
د جمپهورو د طرف نه د حدیث جواب 

« دتا عنقا ن آبی ية قوله سيل سول اله -صلى الله عليه وسلم- عَنِ ولو من 
لُخوم الوبل فقال « توا بنها ») دا حدیث د حنابله وغیره دلیل دې او مصنف ی هم 
حنبلی دې» د هغوی ميلان هم دې طرف ته دې جمهور علماء ثلائه کوم چه د وضو من لحوم 
الابل قائل نه دی‌هغوی دډې حدیث دوه جوابونه کړې دۍ 
اول دا چه په دې احادیثو د وضوء ئه مراد شرعی وضوء نه دی مراد بلکه لغوی وضو؛ 
مراد دی خکه چه په لحوم اب دسومة زائد وی او د عبدالل بن مسعود 8 نه منقول 
دی چه ( لان أتوضا من الكلمة المتتة أحب الى من ان أتوضا من اللقمة الطية ) ددي نه علاوا 
بعض نور هم آثار صحاب | دی د کومو تخریج چه امام طحاو ی ګګ کړې د 

دویم جواب دا دې چه که دا اديت یه رو هره پاندې محمول رې هی تن 
دا منسوخ دی په هغه حدیث د جابر 4 باندې د کرم تخریج چه اصحاب السنن کړې دې 
دون الفاظ دا دی ( کان اخر الامرین عن رسول الم ترک الوضوء مما مست النار 

امام ورک وغیره په قول نسخ باندي اعتراض کړې دې چه کوم حدیت ناسر 
ناسخ منن یعنی ترک الوضو. مما مست آلنار هغه عام دى او وضرء من لحوم الابل وال 
حدیث خاص دې عام د خاص دپاره ناسخ نه شی کيدي. بلکه خاص په عام باندي راجح اد 
مقدم وی, زمونږ د طرف نه ددي جواب دا ورکړې شوي دې چه مون وضوء من لحوم | بل 
په دې حیثیت سره منسوخ نه منو چه هغه خاص دې او بل حدیث عام دې بلکه په دې 
حیثیت سره چه دا خاص په هغه عام افرادو ګښې پو فرد دې پس کله چه عام منسوخ شو ند 
د ټولو افرادو سره به منسوخ وی 
خو دلته ابن الفیم کا يوه خبره کړې ده چه ډیره قوی ده هغه دا چه تاسو ترک الوضوء ما 
مست الاروالا حدیث لره ناسخ او وضو من لحوم الابل والا حدیث منسوخ منئ» حال دا چه 
د وضوء من لحوم الابل ولا مسئله د معا مست الثار سره بالکل متعاق هم ته ده خکه چه 
امام احد که کم چه د وضوء من لحوم الابل قائل دې هغه ددي نه په هر حال کښې ۵ 
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ج an‏ 
آودس ثائل دې که لحوم الابل اور مس کړې وی او که نه وی؛ په لحم ابل نضیح او غر 
2 نی هی فرق نشت پس په کي نک لاب کي يد 
ضرت سهارنپوریکا بهل کی ددې چوا ورکرې دې چه(ان سم فس ) پعنی 
که تاسو په دې مسئله کښې تعمیم ئی چه په لحم ابل سره اودس په هر حال کښې واجب 
دې که هغه کچه ری او که پخه وی و موئ وایو چه څنګه په دې حدیث کښې د چې او 
پخي ف e‏ 
مسح کولو نھ ھم د اودس قائل کیدل پکار دی ( فما هو جوایکم لهو جوابنا )» احقر وائی چه 
دا بس هسې الزامی جواب دې په دې سره تشفی نه کیری 
قول :( لا نوا فی تارك الیل مبارک جمع د مبرک ده په وزن د جعفر یعنی د اوښائو 
غوژل د هغوی د تړلو ځائې» په دې باندي ځو اتغاق دې چه په مبارک ابل کښې مونځ کول 
مکروه دی خو وړاندې بیا په دې کښې اخنلاف دې چه صحیح هم دې او که نه؟ د احنانو او 
شوافعو په نزد خو صحیح دې» ار د ظاهریه او حتابله په نزد په مبارک ابل کښې مونغ 
صحیع نه دې او د امام مالکک9ه نه دوه روایتونه دی, ۰۱ الاعادة فی الوفت. ۲: الاعادة 
مطلقاء له دا چه کوم حطرات د فساد قائل دی د هغوی په نزد فساد په هر حال کښې دې که 
هغه محل طاهر وی أو که نه‌وی 
قوله :( ها من الشیاطینِ ‏ دا ضمیر یا خر د مبارک طرف ته راجع دې په دې صورت کښې 
به مضاف مقدر وی, ( ای فانها ماری الشیاطین )» دویم احتمال دا دې چه ضمیر راجع دې د 
آبل طرف ته» په دې صورت کښې به لازمیری چه ابل د شیاطینو د تسل ته وی بعضو وئیلې 
دی چه دا په حقیقت باندي محمول دې ( لتولدها من مان ) او بعض رتيلي دی چه په دې 
کښې مقصود په رر او شرارت کښې تشبیه ده؛ او بعض ونيلي دی چه شیطان دوه دی یو 
خر هم هغه کرم چه د جناتو د نسل ئه دې او معروف دې دویم هر سرکش او شریر باندې هم د 
شیطان اطلاق کیری ( کل عاد متمرد فهو شیطان 6 (کا فی امرس 5 
په دې کي اختلات دې چه په مبارک ابل کښې د مونغ نه کر علت نهی څه دې؟ 
بعضو وئیلی دی چه د ارباب ابل عادت دا وی چه هفوی د اوښاتو نه شانه استنجاء کری 
وفیل لا بظفهااهلهایعنی مبارک ابل لره د اوښ والا صف تم ی 
یعنی اون ډیر شریر وی توپونه رهی په دې کښې مونغ کونگی ته د بدنی ضرر رسب 
رقبل لاجل فل رالحتهاالکربهة یعنی د رائحه کریهة د وجي نه ممانعت دې او په 
ی د امام شافعۍ ا نه منقول دی چه د کراهت وجه قرب شیطان دې خکه چه 
پهحدیث کښې ابل ته من جنس الشياطین وئیلې شوې دې 
(ونیز مرابض جمع ده د مریض په وژن د مجلس, مرابض 


دې 
غتم ته برکت په مقابله د ابل کښې اووئیلې شر 
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یعنی ابل یو ضرری خناور دې په خلاف د غنم چه په هغه سره آذیت نه رسیږی» او بعضو‎ 
وئیلې دی چه دا په حقيقت باندې محمول دې ځکه چه په یو روایت کښې دی ( الغم پک)‎ 
او په یو روایت کښې دی ام هانی 618 فرمائی چه ماته رسول ال اوفرمائیل  (اتخذی‎ 

غسا فان یا برة ) پل په یو روات کښې دی الم من دواب الجن ). 

د بول ماکول اللحم د طهارت بحث 

دې نه پس خان پوهه کړه چه د علماء کرامو یو جماعت د صلوة نی مرابض الغتم د حدیت 
نه د ابوال وابعار غنم په طهارت باندي استدلال کړې دې خکه چه مرابض غنم ددې خیزونو 
نه خالی نه وی او ددې باوجود رسول الل هلته د e‏ اجازت فرمائیلی دې» بيا 
دې حضراتو ابوال ابل هم په دې باندی قیاس کری دی بلکه ټول ماکول اللحم ځناور ئې په 
غنم باندي قياس کرلو سره دهغې ابوأل او ابعار ته طاهر وتیلې دی» پاتې شوه دا خبره چه 
په مبارک ابل کښې خو د مونځ لو ته منع کړې شو: ده پس ددې وجه هلته د نجاست 
کیدل ته دی بلکه نور اسباب دی د اوښ شرارت وغیره کوم چه بیان كي شو دا قانلین د 
طهارت امام اوزاعی» سفیان ثوری ابراهیم النخقی, په انمه اربعه کښې امام مالک» امام 
احمد په شوافعو كي ابن المنذر؛ ابن حبان او ابوسعید اصطخری او په احنافو کښې 
امام محمد قت دې. 

او احناف او اکثر شوافع او جمهور علماء کرام د نجاست قائل دی» د جمهورو دلیل حدیث 
( استزموا مس البول ) دې. روه الدارقطتی والحاکم وصححه: بل حدیث المرور على القبرین 
کوم چه متفق عليه دې چه په هغې کښې رسول الله ارشاد اوفرمانیلر (اما هذا فکان ل 
یستزه من البول ).ځان پوهه کړه چه حدیث الباب وړاندې په کتاب الصلوة کښې په باب 
الهی عن الصلوة فی مبارک الابل کښې راخی, دلته په حدیث کښې جزه ارل یعنی وضوه من 
لحوم الابل مقصود ده او په کناب الصلوة کي د حد 


۲ سن آبن ماجه/اللباتع 0۳۱۷۹(7, (تحفة الأشراف: 0۱۹۸)(صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سفن اپی‌دازد a‏ اول جلد 


سح 
ترچهه: د ابر سعید 0 نه روایت دي, بيشکه نبي ۶ تیر شو په یر غلام باندې او هغه 
خرمن ویستله د یو ګډ نه, نو هغه ته رسول ال #8 اروئیل غاړې ته شه تردې چه زه وښایم 
تاته نو رسول الله ۶م خپل لاس داخل کرو په ما ن د غوښه او پوستکې کښې» نو هغه 

دنته کړو ترخونو پوري: بيا لاړلو او مونځ ئې اوکړو خلکو ته او اودس نې اونه کرو 
ونیلی دي ابوداود: زیات کری دی عمرو په خپل حدیت کښې. يعني نه نې دې مسه کړي 
اوبه» او وتیلی ئې دی: د هلال بن میمون الرملي نه. وئیلی دي ابوداود: ار روایت کری دی 
ددي‌عبد الواحد بن زياد او ابو معاویه د هلال نه» او هغه د عطاء ته او هغه د بي تلم نه 
مرسل, ابو سعید ئې نه دی ذکر کړۍ. 
نشریج: ځان پوهه کړه چه د غسله په عطف کښې دوه احتماله دی 
(۱ اول دا چه ددې عطف په الوضوء باندې دې او په الوضوء کښې الف لام د مضاف اليه په 
عوض کښې دی په دې صورت کښې به تقد یر د عبارت داسې وی : باب وضوء الرجل من مس 
اللحم اللی وباب غسل الرجل اى بده من مس اللحم النی. د ترجمة الباب مطلب دا دې چه 
د کچه غوښې په مسح کولو باندې اودس واجب دې یا صرف غسل ید کوم ته چه لعوی 
وضرء هم وائی 
() دویم احتمال دا دې چه د خسله عطف په للحم باندي اومنلې شی, په دې صورت کټ 
به تقدیر د عبارت داسې وی ( باب الوضوء من مس اللحم التی وباب الوضوء من غسل ال 
د ترجمة الباب مطلب به دا وی چه د کچه غوښې په مس کولو او دهفي د ویتخلو په بیان 
کښ» یعنی که یو سری کچه ینخی نو هغه به اودس کوی؟ د عطف په سلسله کښې 
ا احتمال اول ليكلي دې احتمال ثانی استاذ محترم 
مولائا اسعد الله صا حب یکا ب نيلي دې 
د ترجمة الباباغرض 
دلته سرال دا دې چه د کچه غوشی په مسح کولو سره د جمهور علماؤ او ائمه اریعه کښې د 
چا د ھم ری شر با وضو لوق اجب تہ دی پیا سا کا مرچ لاب 
قائم کړو؟ جواب دا دې چه بعض تابعین لکه سعید بن المسیب نه په دې باره كني وضو؛ 
منقول دی پس په مصنف ابن ابی شب کښې دی ( عن سعید بن السب ی نا 
بتوضاء ‏ او د حسن بصری او عطاء اتل نه منقول دی انهبهسل يده نو مصنف لاله په دې 
روایاتر باندې د رد کولو دپاره دا باب قائم کړې دې 

مضمون الحدیث ۲ 

ك و - نو بفلام ) مضمرن حدیث دا دې چه 
قولہ عن آبی بيد أن ره رم ای ون هدیت دا دب ی 
ابرسعید خدری 0 قرمانی چه بو خل رسوا بپاره مسج 


اوړلو. په لاره کښې په یو هلک باندی ورتير شر چه د چیلن د ذیح کرلو ته پس ئې دهفي 
TS‏ جبل و دې چه د طبرآتی په روایت کښې دۍ 


خو چونکه هغه خلق ناتجریه کار وو خرمن ویستل ورله په ښه طریقه نه ورتلل» په دې 
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درسضودپینتوشرح سفن ابی داد ۳۹۹ 0 سا 
لیدو باندي رسول ال ارشاد اوفرمائیلر تخ خنی أك 6 ب 1 

زه درته څرمن وسل اوښائم چه د چیلن خرمن څنګه ويستلي شی ؛ پس رسد ی 
په تیزئ او سرعت سره لو ساعت کشی در E E‏ س 
ورداخل کرو تردې چه د رسول له لاس مبارک په خرمن کی غالب و او پەل ساعت 
1 نه جدا کړه او وراندي‌ني تشریف یورو آو په جمات کښې ئې خلقر 
نه مخكني تې ته‌لاس وینخلو او نه ئې اودس ارکرو 


یعنی ته یو طرف ته شه چه 


غ 


د نرجمة الباب نه ثابته شوه چه د کچه غوښې د مس کولو ته پس ته د وضوء شرعی 


څنګه چه د لحم مذبوح په مس کولو سره اودس واجب نه دې هم دغه شان په مس 
هم اودس واچب: له - 


ادي, بیشکه رسول الد #۶ تبر شو په بازار باندي داخلیدونکی رو 
د بعضو اوچتو طرفوئو نه» او خلک په دواړو طرفونو دهغې وو, نو تیر شو په ګډورکې چه 
غررونه ئې جوخت وو. نو هغه ثې راونیولو د غوږونو نه. بيا تې اووئیل: په تاسو کي 
کوم خوښري چه دا د هغه شی؟ او حدیث ئې بیان کړو 
شریح: قوله :( عن جففر غن آیه ) دا جعفر هم هغه دې جعفر صادق سره چه مشهور دې د 
هغوی نوم محمد دې او لقب نې باقر دي, او دا خوئي دې د على بن الحسین د چا لقب چه 
امام زین العابدین دې کوم چه د سېد نا حسین بن علی لا خوني وو 

مضمون حدیث 
مضمرن د حدیث دا دې چه پر ځل رسول الوم د مديني عوالی ته تشریف یورو: هفری 
هلته په یو بازار ياندي ورتیر شو صحابه کرام د هفوی ښی او گس طرف ته روان ود 
رسول ال د چیلن په يو مردار بچی باندي ورتير شو چه د هغه غورونه وا واړۀ وو اد 
0 5 پروت ور رسول الذعل/ اودریدلو صحابه کرام هم اودریدل: 
رسول اد هغه چیلی د بجی غوږ نیرلو سره اوفرمائیل (ایکم يحب ان هذا له بدرهم) 
OT eg 5‏ وه موس اب 
e‏ ره ۰ وقد اعرجه: مسند احمد (0۳10/۳, والبخاري لي لدب 
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اا‎ RV ډرمنضودپښتوشرح سنن ابی داز‎ 


امان شه شه د مسام په رایت کښې دی یم رسول ۳ صحابه رمق 
REN‏ ۳ 7 و رهم واخلی؟ صحابه کرام و عرض اوکرو 
ااا ال م ا هت له دا چه قیمت پاندې. و په دې اوریدلو باندې رسول 
و فرمائی نیا اهون على الله من هلا a a a‏ 
یه تیدا خر من هلا علیکم ) یعنی د الله پاک په نزد توله 
قوله :( پجذي سل د جدی معتی دا 
باندي کیږی» مقطوع الاقنین او ملتصق الاذنین «چه غوپونه ئې د سر سره بالکل یو خاني 
وی په دې دري وارو باندي راخی خو دلته صغیر الاذنین مراد دې کما قال للووی خکه چه 
د سياق کلام نهمعلومیری چهد هغه غوږونه وو او رسول لد هغه یو غوږ نيولي وو 
خان پوهه که چه دا حدیث په اصل کښې د کتاب الزهد دې» پس امام مسلم او ترمذی دا 
منصلا په کتاب الزهد کښې ذکر کړې دي, امام ابودازد چونکه ددي ته یو فقهی مستله 
مستنبط کوله په دې وجه هفوی دلته په کتاب الطهارة کښې ذکر کرو فلله در المصف یله 
a‏ 
ة ِڪ و , 
باب فی ترل الوضوویت ام انار 
باب دې په بیان د اودس نه کرلوکي د هغه شي نه چې هغې ته اوررسیدلی‌وي 
د دې باب په شروع کښې تسمیه د أبوداؤد په اکثرو نسخو کي ده شارح 
هم دې سره دې لرلی چه دآ بسم اله ده ولې لیکلې ده؟ د احقر په فهم کښې دا راقله 
جال که ودا جر وو سل ده جر ماج وی 
چه د بخاری شریف تجزیه مشهور ده دهفي ديرش باري دی, حضرت سهارنپور یک په 
بذل کښې ددي اهتمام فرمائیلی دې جه د هرې پارې په شروع کښې ئې د هر جزء تعین کړې 
دي. ددي وچې د بذل په حاشیه کښې لیکلې شوې دی اخر الجزءالاول 
نو چونکه ددي خائی نه دویمه پاره شرو کی هی وجه کیدی ی چهبهضي 
اسخینو په دې مناسبت سره دلته بسم ال لب وی او که د مصلفمه د طرف نه 
اومنلې شی نو ددي رجه دا کیدې شی چه مصنف 9 ته ددي کتاب د تصنیف په وخت دلته 
رارسیدو سره قترة واقع شرې وی بيا ی خاني نه د نالیف سلسله شروع شوه نو 
بسم اله ني اولیکله په بخاری کښې هم دغه شان په مینغ مینغ کښې کله کله پسم الله 
زاشی, ددې هم د بخاری شارحین مختلف توجیهات يانوی 
مسئلة الباب کي اعتلاف اثمة 
مسئله ی صدر اول کښې اختلاف پاتی شرې دې بعض صحابه کراهو او 
ی ی » عمر بن عبد العزیز. ابن شهاب 
ری او تة و د ما مست الار ته د وجوب قائل وو. امام نوو یی فرمائی 
ی ا هر اد ازیو علما کرام مدرد آودسی یه 
چه د صدر اول نه پس اختلاف مرتفع شو او اوس د علماء کرامو په ترک د اودس بائدي 
اجماع‌شوه 
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در منضود پښتوشرح سنناہی داد ۹۸ اول جلد‎ 
به وضوء مما مست النار کښې د مصنف مسلک‎ 
د بنده رائي کومه چه د دیر غور نه پس قائم شوې ده دا ده چه امام ابود ده په دې مسئله‎ 
کي د جمهورو سره متغق نه دې. هغه د وضو» مما مست النار قائل دې په دې وجه هغوی‎ 
ددې باب نه پس يو دویم باب قانم کړې دې ( باب الشدید فی ذلک ) په باب اول سره خر‎ 

ر دی مر رتیت دل چمددی یاب ٩‏ احادیثو نه معلومیږی او د 
ترجمه ثانیه نه دوباره وجوب د اودس ابتوی کویا د نسخ سابق نسخ اوشوه» چه دهفي 
معنی دا شوه چه په دې مسئله کښې دوه کرته نسخ واقع شوي‌ده 

هغه احکام چه په هغي کښې یر گرنه نسخ شوې ده 
پس علماء کرامو داسي بعض احکام شار کړې دی چه په هغې کښې تعدد د تسخ راغلي 
دې او یو دهفي ئه وضوء مما مست النار هم دي, پس قاضی آبوبکرین العربی په شرح د 
ترمذی کښې فرمائی چه قبله» تکاح متعة او لحوم حمر اهلية په دې دري وارو کښې دوه 
کرته نسخ وأقع شوي ده. هغوی فرمائی « ولا احفظ رابا ) ددي دريو نه علاوه خلورم خیز 
زما په ذهن کښې نشته, په دې باندي علامه سیوطۍ که فرمائی چه ابو العباس العرفی 
فرمائی جه خلورم حکم وضوء مما مست النار دې علامه سیوطۍ یک فرمائی چه ما دا خلور 
واړه یو ځائې کښې نظم کړې دی 

واريع تکرر السسخ لها :: 

بقبلة و مععة او حمر 


: جاءت بها الصوص والاثار 
کذا الوضوء لما تمس النار 


اوکرر او اودس ئې 
ETT]‏ 
نا ن قال: لاء بل قادن بالق ئال: زار 
ار ان او ا غ تالم 
ټرجهه: د مغیره بن شعبه نه روایت دي, هغه اوونیل: زه میلمه شوم د رسول الله تلهم يوه شپه 
نو امریې اوکړو په یو طرف د ګډ باندې نو هغه وریت کری شو او چاړه نې راواخسته نو 
): صحيح مسلم الطهار: ,)۴١٤(۲١‏ (تحفة الأشراف: ٩۷۹‏ وقد أخرجه: صحیح البخاري/الوضوء ۱۵ (۲:۷) سان 


لطهار: ۱۲۳ .)۱۸٤(‏ سنن ابن ماجه /لطهار: 77 (1۸۸), موطا ما مالك /اطهارة ۱۹(۵مسند اید (۱ 6۱۳ (محیع) 
به آبر داوده سنن الترمذي الشمائل (۱۳0۷), (تحفة الأشراف: ۱۱۵۳۰), وقد آحرجه: سند احم 
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برمنضود پښتوشرح سنن ابی‌دازد ۳۹۹ اول جلد‎ 
سل‎ 


سب 
شروع شو چه کټ کوله ئې په هغې د هغه نه» هغه رائی:راغی بلال نو خبريي ورته ورکړو په 
مانځه باندې» نو هغه وائی؛ چاړه ئي اوغورخوله, او هغه اووئیل څه دې هغه لره په خاورو 
دې ککر شي دواړه لاسونه د هغه. او پاشیدلو موئخ‌ني کولو. زيات کړي دي اتباري: او وو 
بریتان زما اوږده شوې نو هغه ئې ماله کټ کړل په یو مسراک. او يايي آوونیل: زه به نې کټ 
کړم ستا لپاره په مسواک باندې 
شريح: قوله :( فت الب صلى الله عليه وسلم الخ ) سيدتا مفیره 
خل زه د رسول الم میلمه شوم, دا روایت په شمائل ترمذی کب 
الفاظ دی ( ضفت مع الیم ) چه دهفي ته معلو. 
رو بلکه د رسول ال سره د بل چا ملیمه وو. حضرر یه به فرمائیل چه ددې توجیم 
دا کیدې شی چه اصل کښې خو مغیره 0 د رسول الم میلمه وو خو په دغه ورخ‌باندي 
رسول ال د خپلو مبلمنو سره بل خاني کښې دعوت کړې شري وو, لهذا په دوارو 
طریتو باتدې وئيل ئې صحیح دی : 
په دوه احادیئو کښې رفع تعارض 
قوله :( اح اسف ) ددې نه معلومه شوه چه غوښه په چاقو باندي پرې کول صحیح دی. او 
د اپردازد په کتاب الاطعمة کښې حدیث دې ( ۷ تقطعوااللحم بالکین ‏ یی 
تعارض دي, جواب دا دې چه د کتاب الاطعمة والا حدیث ضعیف دې بلکه این الجوز: 
هغه په موضوعاتو کښې شمار کړې دې او که دا صحیح اومنلي شی نو بيا دا توجیه کيدي 
شی چه ممانعت په دې صورت کښې دې چه کله غوښه په جړې باندې بري کولو سره هم په 
هغې سره اوخوړا شی او که په چړې سره پرې کړې شی او بيا نی په لاس سره خوله کې 
ردی نو جائر ده. يا دې داسې اووئيلي شی چه ددې مدار په حاجت او ضرورت باندې دې هنع 
په هغه صورت کب کله بغیر د ضرورت نه تکلفا استعمال کړې شۍ 
قوله .وال ما له نرنث داه ) نربت یداه دا جمله د تتبیه په موقع باندي استعمالولې شی 
ددې اصل معنی د فقر او ذلت د بددعاء ده. خر دا معنی دلته ته ده مراد 
مضمون د حدیث 

د حدیث مضمون دا دې چه مغیره بن شعبه( فرمائی چه ژه د رسول ال ۳/ میلمه اوم» 
هفری ورته شوې غوښه ماته په چا باندې پري کرلو سره راکوله, هم په دې وخت 
سیدنا بلال لو راغلر او هفری د مانخه خبر ورکرو . د هفوی په اطلاع‌باندي رسول 
فورا د مانخه دپاره پاسیدلو: خو تتبیها رسول ال ارشاد اوفرمائیلو ( توت بداه) 
خکه چه د هغوی دپاره ارلی دا وه چه رسول الله په میلمستیا کښې مشغول ور نو چه لر 
عم و 

اا چه په حدیث کښې خو دی ( اذا حضر الیشعاء 
والئشاء فابدواء بالقشاء ) یعنی کله چه مونخ او خوارک دواره حاضر شی نو خوراک مقدم 
کول پکار دی حافظ | ن حجر فرمائی چه امام بخار که ددي حدیث ته په دې خر 
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باندې استدلال کړې دې چه د تقدیم طعام د غير امام دپاره دی د امام راتب دپاره ند 
دې او ابن رسلان لیکلې دی چه د تقدیم طعام والا حدیث په حالت صوم یا حالت جوع 
باندي محمول دي. په دې تقدیم طعام والا حدیث باندې کلام مونږ سره په ابراب 
الاستنجاء باب الرجل یصلی وهو حاقن کښې تیر شوي دې 
قوله وان شارپی وفی فص لی علی بزالك الخ ) سیدتا مغیره 88 فرمانی چه اتفاقا پە دغه 
غټ شوې وو نو رسول ال زما د شونډې لاندې مسواک کیخودلو 
یخته واره کرل, یا ئې دا اوفرماتبل چه د مانځه نه پس به ئې پرې کرو 
د دې ته معلومه شوه چه کوریه لره د میلمه د مصالحو او د هغه د احوالو تفقد کول 
پکار دی, گریا هر ځنګه دې د هغه خدمت کوی, سبحان ال څه ښکلې دی اخلاق نبوی 


زموثر د مذهب اسلام تعلیمات خومره عمده دی 
: ان ابن ا‌کال: "لول له 


1 
دې. بیشکه رسول الله ټم خوراگ تې آرگرو د ولي د که 


و اونه کرو 
ETE REE E‏ 
2 لدم رب 


لاله یه به 


اوکړو؛ بيا ني د ماسپخین مونع اوکرو 
مانخه ته پاخیدو او اودس 


ان ماج هار 3 (0۸۸): نس الثراف: 0۱۱۰)(سی) 
۳ تفرد به أبو داود (تحفا الأشراا ۶۱ وقد آخرجه:سند احبد (۲۷۹/۱) 6۳۱۱ (سحیع) 
۳ تفرد به أبو دود (تحفة الأشران: ۳۰۹۳ ود أر ج: حح البخاري الا طعمة ۵۳ (040۷). ستنافترمفي الطهارة 
۹( ۰ سنن النسائي /الطهارة ۱۲۳ (۱۸۵ آجه/الطهارة 11 :)1۸٩(‏ مسند احمد ۳۲۳۲۳ (صحیح) 
سنن النسائي/العلهارة ۱۲۳ (۱۸۵ آشران: ۳۰٤۷‏ (صحیح) 
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رنه روایت دې هغه وئیلی دی رو اخیر د دوارو امرینو د رسول اله ۴ ته 
پریخودل دهفي نه چه تغیر ورکری وي اور ونیلی دي ابوداود دا اختصار دی د اولني 
حدیث نه 


فریج: فوله:( کان آخز الآفزین من رثول الله صلی الله عليه وسلم. 


د جایر دا حدیث به دې باره کښې صرب 
مما مست الثار دې پس جمهورو ددي حد د وضو« مما مست النار په نسخ ياندي 
استدلال کړې دې. امام ترمذ یه په جامع ذی کښې ددي تصریح کړې ده 


وله :( قال بو دود هل اخیعتار من الخبیت الاو ) دا قال ابودازد لر مهتم بالشان او 
وضاحت ته محتاج دي. امام ابو اؤ دګ قرمائی جه د جابر 88 دا حدیث مستقل حدیث نه 
دې بلکه د حدیث سابق اختصار دې د حدیث سابق راوی هم سیدنا جابر 262 دي. ددي 
مضمون دا دې هفوی فرعانی چه یو ورخ ما د رسول ال يه خدمت کي خبر او لحم 
پیش کرو رسول للم دهغې نه ل شان خوارک ا وکړو او دهغې ته پس ئې اودس کولو سره 
د ماسپحین مونخ آوکرو. هونځ تې چونکه په میلخ کی کړې وو په دې وجه چه د ماتخه‌ته 
فارغ شو نو رسول ال باتی خوراک راطلب کرو او هغه ې اوځوړلو. ددې ته پس ئي چه 
کله بل مونخ اوکړو تو دهغې دباره رسول الت هم اودس او نه قرمائیلو. 
بیانول غواړی چه هر کله اصل حدیت دا دې جه دهغې مضمون موتږ | 
دې له به اعتبار ورکولې شی اوس که د اصل حدیت نه د وضوء مما مست التار په تسخ 
باندي استدلال صحیح دې نو به د حدیث ( کان اغر الاعرین الخ ) باندي هم صحیح دي او 
که په هغې سره په تسخ باندي استدلال صحیح ئه دې نو په دې حد یت سره هم صحیح ته دې 
لهذا دا به کتل غراری چه په اوږد حدیث سره دنسخ استدلال صحیح دې يا نه؟ د 
غور کولو ته معلرمیری چه د حدیث سابق نه په نسخ باندې آستدلال صحیح نه دې خکه چه 
پرسرل الله د تناول لحم نه پس چه د ماسپحین د مانخه دپاره کوم اود س فرمائیلې وو په 
ښې دوه احتمالات دی یو دا چه هغه د وضوء مما مست الثار د اکل د وجي ته وو. 
دویم احتمال دا دې چه هغه اودس کول په دې وجه وو چه د مخکښې نه رسول ال په 
اودس کښې نه وو. او د وضوه مما مست النار تر دې وخته پوري حکم ته وو شوې هغه 
ددې قصي نه روستو شوي دې لهذا ددي احتمال تانی په صورت کښې په تسخ باندي 
استدلال صحیح نه دي, واذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. خو که د سیدنا جاب ردا حدیت 
( گات آعر الامرین الخ ) مستقل حدیث وې نو بیا ببشکه د غي ته په نسخ باندی استدلال 
صحیح وو. دا د امام ابرداز دی د کلام تشریح ده امام بیهة هم د مصنق ی د کلام 
هم دا مطلب قهم کری دې او هم دا غرض ئې بیان کړې دې 
اه ویو الفاظو کي ددي وضاحت داسې هم کيدي شی چه ددي دواړو احادیشو 
مدار په محمد پن المنکدر باندې دې» د هفری دوه شاگردان دی ابن جریج او شعیب یں 
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قرجمه: عبید بن ثمامة المرادي وئیلی دی: راغی مرئږ ته مصر ته عبد الله بن الحارث بن 
جز د صحابو د رسول الله تاه نه تو ما واوریدل د هغه نه چه ب 
مصر کښې. هغه اووئیل بیشکه زه وم اوم د اوو نه او یا شپرم د 
سره په کور د یو سړي کښي» نو تیر شو بلال نو ارازيي ورته اوکړو د مانخه دپاره» نو مونو 
اووتلو نو مونږ تیر شولو په بو سري باندي او د هغه په کتوی باندې چه په اور وه. نو 
اویل هه ته رسول ال ی پاکه ده ستا کتوی, نو هغه اووئیل زما پلار او مور دې 
تانه قربان شي نو وائي خسته دهغي نه يوه تکره وو هغه چه خله کښې ئې اروله راروله ت 
هاي چ تکیت تحريم ی ارولو د مانت با ی ا 


ف ۲ ا 

قوله :( آفذ زآنشی سابع سَبْعةٍ الخ ) عبید بن ثمامة المراوی فرمائی جه مصر کښی زمونر خوا 
تهعدلپن الحارت صحابیرسول لد خی رال سا کو و هه 
مسجد کښې واوریدل چه د یو خل خبره ده چه د رسول اله سره د بر صحابی په کور 
کبي مونر شیر یا اووة کسان وو. په هغوی کښې یو زه اوم. په دې کښې بلال 48 راغلو اد 
د مانخه خب نې ورکرو. پس مونږ هغه طرف ته روان شو نو مونږ په يو داسي سری باندي 
تیر شو چه د هغه کټوئ په اور باندي بخیدله رسول ال #۴ د هغه صحابی 9 نه تپوس 
اوکړو چه ستا کټوئ ښه پخه شوه؟ دې صحابی عرض اوکرد جی! یا رسول ال زما مور 


") خو مصتف له ددې فن امام دې هفوی په خپله رائې کښې متفرد هم کید شی هغه د نورد د 


هم کی 
ائې پابند نه دې بلکه د مصنف +92 حبره قياس ته ډیره تزدي ده «خکه چه راویان داسی تصرفات کوی. 
ردب یتح و ۱ ای را 
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سس ت 
پلار دې په تاسو باندې قربان وی؛ رسول ان د هغه کټرئ نه بر بوتن راویستله او هغه 
ئې په خولهمبا رکه کښې کیخودله اومسجد ته رل مسجدته تلوسره يد مان نیت اوکړو 
فوله !( وات ار له 4 ددې جملې دره مطلبونه کیدی شی یر خو دا چه دا واقعه زما د 
سترگو ليدلي ده او لیدلې واتعه تقل کرم دویم مطلب ئې دا هم کیدې شی چه دا تیره 
شوې واقعه په دې وخت زما په سترگو کښې راغله, او ددي راقعي د بیان په وخت نقشه 
بالکل زما په سترگو کښې راغله: دا په اصل کښې د تعلق او مینی خبره وی» او د صحابه 
کراموثلقد محبت خو تبوس مه کوه د دې حدیث نه هم ترک الوضوه مما مست النار 
ثابتیری کوم چه په ترجمة الباب كي ذکر شوي دې 
ف کل 


پأب| 


اشریح: په تیرشوی باب کښې چه دهفي ترجمه ترک الوضوء مما مست الار»» ده دهفي حاصل 
دا دې چه اول په ما مست ار سره اودس واجب شري وو روستو هتروک شو یعنی ددې 
آوشوه, او ددې ترجمة الباب حاصل دا دې چه په هې ماله کې غق ر 
او پیا په ما مست الثار سره اودس واجب شو گویا د نسخ اول نسغ اوشوه: 

۷ لر سلم یار : ۲۳ (۳۵۱ سنن الترماي /الطهارة ۵۸ 
تحفة الأشراف: ۱۳۸۷۰)» وقد آخرجه: صحیح: 

و 0 ۱۷۲,۷۲ ۷ ستن لین ماج لاطهارة ۸۵(18) مسند احمد ( 4۵۸۲ ۱۵۰۳ 
۹ 

اي وه ۲ تس اش راف: 6۱0۸۷۱ وقد خوجه: مسند احمد (۳۳۹: ۳۳۷ (محیع)» 


eu یت‎ 


ییات 
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جه د اول باب په شردع کی ر ری یی ر ی ا ۳ تال موه چه ر 


بود ا تیب 
.دا په رشته کښی دهفی ترور (یعنی د مور ځور» کیرری 
و۳1 u‏ غر ا ان آجی 6 دې سره مصتف ځا اختلاف د راویانو 
بیانوی. دې حدیث لره د ابوسلمه ته روایت کونکی دوه د بی کثیر او زهری: د 
یحیی بن ابی کثیر په روایت کښې وه چه سیده ام حبیبة )بو سفیان بن سعید ته ( ان 
اختی ) وئیلو سره خطاب اوکرو او د زهری په روایت کښې دی چه ددي په ځائې ئې (اابن 
احی 4 وئیلر سره خطاب اوکرو, ( یا ابن ای ) وئيل خو د حقیقت مطابق‌دی خکه چه دا 
دواره خاله او خورني دی او (يا ان احی ‏ وتیل مجازا دی 
خو خان پوهه کره چه د طحاوی او نسائی د روایت نه معامله برعکس معلومیپی یعنی په 
هغې کښې د زهری په روایت کښې ( یا این اختی ‏ دې او د یحبی په روایت کښې (» ان 
د طحاوی د روایت د وجي نه دا رائې تائم کړې ده چه د ابوداؤد په 
ایت کښی وهم دې صحیح هغه دی چه د نسالی او طحاوی په روایت کښې دی, خو زه 
اا ف اا مولانا پوسف صاح بىا دا 
په دې کښې د راویانو اختلاف دې ار د هر دواړو نه په دواړو طریقو سره رو ایت شوې دې 
rat‏ 
باب دې په بیان داودس کي د شودو 
په رة الاب کی که د اردس ته مراد وکو لفوی وی ئو پیا خو د ممت 
غرض دهغې استحباب ثابتول دی او که د اودس نه وضوء شرعی مراد وی نو دهد تفی 
مقصود ده خکه چه په حدیث الباب کښې دا دی چه یو خل رسول ال پئ اوخ او 
دهغې نه پس ئې مضمضه اوفرمائیله 1 ۳ 
ځان پوهه کړه چه د شرب لبن ئه پس د مانځه ته وضوء لغوی یعنی مضمضه د انمه 
اربعه په تزد مستحب ده خو د امام احمد ېګ یو روایت دې چه په لبن ابل سره اودس شرعی 
اجب دی توضوا بن البان الابل. 


ای 4 صاحپ. 


e‏ ۸۶ سنن رز 
(۱۱۱), والاشربة ۱۲ (81۰۹) ی 4 ستن ترمدي| 


راوشس تس اترا ج وه ول خرج: 


لطهارة ۱۲۵ (6۱۸۷, سنن ابن ماجه نطهارة 
مسنداحمد GD ۳/۳ ۱۳۳۷۳۲۹۱۲۳۷ OTT)‏ 


کے ۹ 
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کڪ ت 

ترجمه: د این عباس 9 نه روایت دي, بیشکه رسول الله #8 وڅکل شرده نو راويي 

غوښتلي اوبه‌نو مضمضه ئي او" بيا ثي اورئیل بیشکه ددې لپاره غوړوالی دی 
مسئلة الباب کنس اختلاف 

حافظ ابن حجر ار علامه عین یکا په د ی جما نقل فرمانبلې ده چه په لین سره 

وضوء شرعی واجب نه دې خو د اما AN‏ مته په دې کښې اختلاف معلومیری 

لکه جه حضرت په حاشیه د کوکب کښې لیکلې دی هغه دا چه په دې کښې درې 


مذاهب کيدي شی. یو د ائمة اربعه کوم چه پورته ذکر شوې دې. دویم د بعض 
صحابه کرامرق لکه ابوهریره. ابوسعید الخدری دا حضرات ددې نه د اودس واجب 
کیدو قائل وو. پس منصف ابن ابی شيبة کښې ددې دواړو نه روایت دې ( ۷ وهوء ال من 
اللبن ) او دریم مسلک په دې کښې د ابوسلمة بن عبدالرحمن دې هغوی د | هم 
قائل نه وو یس په مضتف | ن ابی شيب کښې دی چه کله د هغوی نه دې باره کښې س 
اوکړې شو نو هفوی اوفرمائیل ( امن شراب سانغ للشاریین؟ ) آیا د داسې ښکلې 
اودس کولي شی؟ 


یاب‌الرصَةفی دك 
باب دې په بیان د رخصت کې په 
پەد اتو و ا ید POT aR‏ 
کنګالول څه ضروری نه دی پس په حدیث الباب کښې دی انس 98 فرمائی چه رسول ال 
یو خل پئ اوخکل دهقي نه پس تې نه مضمضه اوفرمائیله نه ئې اوس ا کرد اوه مون 
ابن رسلا نی فرمائی ( واغرب ابن شاهین 6 بعنی ابن شاهین ا يوه عجیبه خبره کړې د" 
جه د سیدنا الس 908 دا حدیث د ابن عباس ا د حدیث کوم چه تیر باب کښې وو ناسخ 
دې؛ د عجیب مطلب خو دا دې چه نسځ خو هلته وی چرته چه خوک د وجوب قانل وی چه 
کله دواره خبره بالائفاق جائ 


آوریدلی دي چه هغه به ویل بیشکه رسول الد لام وڅکل 
او اودس ئي هم اوته کړو او موتځ تي اوکړو وئیلی دي زید 


شعبه ماته دا شیخ راوښودلو 
تریع. قوله لی شتا لی قالخ 4 ددي حدیث په سند کښې ۰ 
عطیع بن راشد دې» زید بن الحباب فرمائی چه د سماع حدیث دپاره د مطیع بن راشد 


د ژید بن الحباب استاذ 


اک ری ع 
۳ تقر په أب داه (نسفة الأشراف: ۲۵۸ (حسن) 
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اول جلد‎ Î درمنضود پښتوشرح سان ابی دازد‎ 
شب سح‎ 
متعین کول او هغه طرف ته رهنمائی زما ا د زید مقصود په دې سره ر‎ 
خپل شيخ توثیق دې. او دا په دوه طریقو سره واتع کیری یر دا چه د هغوی نه په شیخ سره‎ 
تعبیر گوی او شیخ الفاظ د توثیق‌نه دی اګرچه ادنی درجه ولی ته وی» دویم‌دا چه د شعبه‎ 

په شان لوئي محدث چه کله د هفوی رهتمائی کړې ده نو یقینا هغه به ثقة راوی وی 


بابالوشووین انم 
باب دې په بیان د اودس کې د ویني نه 
په مسئلة الباب کښې مذاهب ائمة 


په ترجمة الباب کښې چه کومه مسئله ده هغه اختلافی ده د احنافو او حنابله په‌نزد مطلقا 
د بدن نه د دم سائل خروج ناقض وضوء دې که په سبیلین سره وی یا غير سبیلین 
دې کښې د دم تخصیص ن پلکه مطلق تجاست دې د شو انعو په تزد چه کوم دم خارج 
ن السپیلین غه ناقض دې اود ب ته علاوه ناقض نه دې» امام مالک فرمانی 
وينه که بالکل خالصه وی بل خه نجاست واړۀ یا لوني بول 
په هفي پوري لګیدلې ته وی نو ناقض نه ده,خو که دهغې سره بل خه نجاست يوخاني شوې 
وی نو بیله خبره ده» امام بخاری)ه په صحیح بخاری کښې باب قائم کړې دې ( باب من لم 
بر الوضوء الا من المخرجین ) ځان پوهه کره چه د احنافو او د حتابله په نزد قاعده 
بدن د هر يوي حصي ته وینه وتل ناقض وضوء دی او شرافع وائی چه که د نجاست خروج د 
غير سبیلین نه وی نو هغه ناقض نه دې» ام شان دا فرماتی چه د بدن نه ددي 
نجاست خروح ناقض دې که د نجاست خروج د غير سبلین نه وی تنو هغه ناقض ته دې» امام 
شانعی ګګ دا فرمائی جه د بدن نه د هغه نجاست خروج ناقض دې کوم مخرج چه معتاد 
یعنی د سبیلین نه وی او امام مالک د مخرج معتاد سره یو بل قید هم لگری‌هفه دا دې 
چه خررح هم معتاد وی لهذا که د بو عارض يا بیماری د وجې نه د سبیلین نه نجاست خارج 
شی نو هغه به ناقض د طهارت نه وی مثلا د يو سری د د ويني خروج اوشو يايو 
کانړې یا چينجي وغیره خارج شو نو د هغوی په نزد ناقض وضو نه دې خکه چه دهغې 
خروج معتاد نه دې یعنی د عادت مطابق ته دې بلکه د عادت خلاف دې هم په دې وجهد 
مالکیانو په نزد استحاض ناقض د e‏ احد السبیلین نه خارج کیپک 
خر جونکه دهغی خروح معتاد نه دې بلکه خلاف عادت د مرض د وجې نه دې په دې 
OES‏ اقش نادي ار د امام شانع کال ه ند د ۱۹ 
وتل د طهارت د ماتولو دپاره کافی دی د خروج معتاد کیدل ضروری ته دی؛ امام 
بخار یکا په دې باب سره هم دغه اختلاف ته اشاره کړې ده 
مصنف ټک چه په دې باب کښې کومه راقعه ذکر کړې ده دهفي ته په ظاهر کڼې 
هم دا معلومیږی چه خروج دم من غير السبیلین ناقض وضوء نه دې 
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۷ برمنضود پښتوشرح سفن ابیدود‎ 


خی صله 


ارجهه: د جابر 8 نه روایت دې هغه وائی: موتر ووتلو د رسول الله ۶ سره غزوة ذات 
الرقاع کښی» نو آورسیدو یو سړی ښځي د یو سړي ته د مشرکانو نه. ٹر قسم ئې ا وکړو چه 
نه به منع کیږم تردې چه تری کړم وبنه په ملګرو د محمد م كشي, نو اروتلو چه د پیغمبر 
الاش ئې کولو» نو رسول الله ۶م خاني ونېولو په یو خاني کښې» نو وني وتیل خوک دی 
هغه سری چه زمونږ حفاظت او خوکيد اري اوکړي؟ تو اجابت اوکرو یو سړي د مهاجرینو نه 
او بل سړي د | نصارو نه» نو هغه وفرمایل چه شی تاسو په خوله ددې دره ګښې. هغه واتۍ 
هرکله چه دراره سری اووتل خودلي دري ته» نو تکیا ولګوله مهاچر. او پاخیدلو انصاري 
چه مونخ ئي کولو, او راغی هغه سری هرکله ئې چه ئې هغه اولیدلو تو بوهه شو چه دا د 
نوم جاسوس دی, ثو وئې ویشتلو په غشي و هغه پری اولگیدو نو هغه ئي راویستلو, 
تردي چه په دربو غشويي ویشتلو, بيا ئي رکوع او سجده اوکره. بيا رابیدار شو ملگری د 
هغه هر کله چه هغه سري ته پته ولگیده چه دوی ورباندي پوهه شو ئو اوتختیدو, هرکله 
چه مهاجر ارلیدل هغه خه چه په انتصاري باندي دي د وینو نه و اوثی وئيل سبحان ال ایا 
تا زه نه بید ارولم په اول خل ویشتلو سره» هغه اووتیل زه وم په سورت کښې چه لوسته مې 
دام نه وه خوښه چه هغه پرې کم 
مضمون حدیث 

مضمون د حدیث دا دې چه جابر لا فرمائی مونږ د رسول اتهم سره په غزوة ذات الرقاع 
کښې وو یو مسلمان سری د E E E O‏ بو بو اه 
ار هغه ددې خبري قسم اوکړو چه ترڅو پورې ما د رسول الهم په ملګرو کښې د چا وينه 
نه وی توئې کرې په آرام به ته کینم, پس دا مشرک د مسلماناتو په قافله پسي شوه رسول 
ال په بو منزل باندي کوز شو او د عادت مطابق رسول ال۶ په شپه کښې د ځرکئ 
انتظام اوفرمائیلو او تبرس ني اوکرو چه د شپې به خوک ځوکئ اوکړی؟ په دې باندې دوه 
صحابه کرام یږ د مهاجرینو نه یعنی سید نا عمار بن ياسر لټ او یو د انصارو نه یعنی عباد 
بن بشیر 09 د رسول اذالم په آواز باندې لبیک اووې. رسول ال هغوی ته هدایت 


مس سس تسج 
۹ تفرد په ایو داوی (تحفد الاشراف ۱ ۲6۹۷):وند آخرجه؛مسند احمد (۱۳4۲/۳ 6۳94 (حسن) 
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درمنضود پنتوشرح سنن ابی دزد ۸ اال جر‎ 
هلته لال او خیل مینخ کښې ئې دا فیصله اوکړه چه مونږ دراه به په نمبر نعبر شبه شوگیره‎ 
کوو پس د شپې به شروع کښې د عمار بن اسر اودۀ کیدل او د عباد بن بشیرف ويخ پانې‎ 
کیدل فیصله شو عباد بن بشیر د مانځه نیت اوترلو او اودریدلو, هغه مشرک د اول نه د‎ 
هغوی په انتظار وو هغه د لري نه دا صحابی اولیدلر نو پوهه شو چه دې ددي قافلې‎ 
چوکیدار او خوکن کونکی دې. پس په هغه باندې ئې غشې ورګزار کرو اد هغوی بري‎ 
اولگیدل, دا صحابی په نش کي وو په انس ئې ها غشې د بدن نه وی ستل او‎ 
وې غورخولو. دې مشرک پرلپسې په هغوی باندې دری خل په غشی سره حمله اوکړه آخر‎ 
دې صحابی رکرع سجده اوکره او د مانخه نه چه فا شو نو خپل ملګرې یعنی عمار بن‎ 
يارا ر بیدا کرد چه کله دې مشرک الیل چه دویدرارو خبري ری شرو کړې‎ 
نو پوهه شو چه په ما باندې پوهه شو پس فورا د هغه خائي نه په تیخته شو. سيدا‎ 
عمار ق چه کله ددې انصاری په بدن باندی ويني اوليدي نو وې فرمائیل سبحان الا‎ 
تاسو زه په شروخ کښې ولې ویځ نه کړم» چه کله اول هغه پهغشی باندې گزار اوکړو تو دې‎ 
انصاری صحابی سیدنا عباد بن بشیر 88 جواب ورکرو چه ما په مانخه کښې یو سورت‎ 
شروع کړې وو دهغې د پوره کولو نه بغیر مې مونخ ختمول ته غوښتل, په بعض روایاتو‎ 

کښې دی چه ددې نه مراد سورة کهف دې 
د احنافو د طرف نه د حدیث الباب جوابات 

شوافع په دې حدیث باندي استدلال کوی چه کومه وينه خارج من غير السبیلین وی هغه 
ناقض وضو نه ده او د امام بخار یګ مسلک هم دا دې پس هغری په صحیح بخاری 
کښې ددي سلسلې وی ر آثار ذکر فرمانيلي دی 

د دې زموني د طرف ته ویر جوابونه کړې شوي دی, اول دا چه دا حدیث ت 
ددې په سند کي عقیل بن جابر یو راوی دې چه مجهول دې هم په دې وجه امام بخ 
دا قصه تعلیقا په صیغه د تمریض ذکر کړې ده دویم دا چه دا فعل د صحاب یا دې؛ 
کيدي شی چه د هفوی مسلک هم دا وی دریم چراب دا دې چه دا صحابی د مناچات په 
حالت کښې وو کيدي‌شی چه هغه ته د خروج دم پته نه وی لګیدلې» خلورم دا چه موتږ دا 
آومثله چه خروج دم من غیر السبیل وضوهء‌نه دې خو فی نفسه خو دم کثیر بالاتفاق 
نجس دې ددې کثرت دم پاوچود په مونځ ځنګه فما هو جوایکم فهو جوابا. 
د شرافدر د طرف نه په ستدل کي سیدنا عم واقعه هم پیش کولې شی کومه چ 
په موطاء د امام مالک کښې ده هسعر رائی چه په کومه شپه په سید نا عمر اؤ باندې 
حمله اوکړې شوه ما اوکتل چه عمر اا مونخ کولو او د هغوی د بدن نه وينه روانه و“ 
زمون د طرف نه جواب دا دې چه د عمر و قصه د مبحث نه خارج ده ځکه چه د هغه نه خد 


وينه ململ روانه وه‌هغه د معذورپه حکم کښې ووه اؤ د معط ور حکم بیل دې 
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اسن‎ 


درمنضود پښتوشرح سفن ابی داد 4 اول جلد 
د احنانو دلیل : 
د احنافو د مسلک ویر دلائل دی پو دهفي نه د استحاض والا روایت دې کوم چه په 
صحاح سته کښې مرجود دي, اوس که ځوک اوائی چه دا استحاض خو خارج من السبلین 
دې د دې جواب دا دې چه د استحاض د ناقض کیدو علت دا نه دې بیان کی 
خارج من السبیلین دې بلکه رسول الله ارشاد اوفرمائیلو (فانها دم عرق 4 معلومه شوه 
چه د نقض وضوء مد ار په استحاضه او خارج من السبیلین باندي ته دې بلکه صرف په دم 
عرق باندې دې ار د بد ن د هر يوي حصې نه چه وینه راوخی هغه به دم عرق شمارلې کیږی 
بل دا چه احنافو د حدیث الرعاف نه اسندلال کړې دې او هغه په دارقطنی کښې په 
ډپرو طرقو سره دې» چه دهغې الفاظ دا دی ( من اصابه قن او رعاف او قلس فلیتصرف 
ولتوضاء ثم لین علی صلوته ) حضرت سهارنپور یګ په بذل کښې د احنافو د مسلک ویر 
روایتونه په تفصیل سره ذکر فرمائیلې دی 
د دم مقدار معفو کښې مسالک ائمة 
د دې مقام مناسب يوه مسئله بله ده هغه دا چه د دم معفو مقدار خه دی؟ او معاف دې هم او 
یا نهد احنافر په تزد په اندازهد درهم معاف دې او د امام شافعیک9 بهنزد دوه روایتونه 
دی احدهما لا یعفی مطلقا: ائيهما یعفی ما دون الکف وهو مذهب احمد» وعند المالكية روایتالا 2۱ 
قدر الدرهم ۲: مادون الدرهم كذا فی هاش الکوکب واقیض السمالی. 
باب الوضُوعیت ال 
باب دې په بیان داودس کې دخوب نه 
بیان شرو دې نوم ناقض وضوء دې او که ته په کوم صورت کښۍ 
دې په دې کښې د علماء کرامو اتۀ مشهور اقوال دی چه هغه 


د نواقض وت 
ER‏ 
a E O‏ 
۱ لا اقش ديد رايت دې د اسحق بن را هو حسن بصری او مزنی فان ۱ 
۲ مطلقا غیر ناقض دې دا روایت دې د ابو موسی اشعری ۰8 سعید بن السیب او 
اوزا 
۳ نور کی ناقض دې مطلقا او قلیل ناق ته دې دا منقل دې د امام مالک او زهری نه 
او به یر روایت د امام احمد فلز کښې هم داسې دی. ۱ 2 
۴ په حال ele e‏ او زدي دورو حالنوتو نه علاوه په باقی کت 

لقا ثاقض دې دا مذهب دې د امام احمد اء 

مطلقا ناقض دې. دا مذهب دې د امام 9 ۱ 
کا کرم خوب چ په هيه من هات اسلا وی هغه ناض نه دې بنی ناقض دې دا مذهب 


تافر خ ت اد د مانځه هیئت مسنونه دي, پس قیأم او قعود او رکوع د 
rge ۰‏ 
سود کنیس چه ‏ ست طريقي مطابق ری په هغې کښې اودۀ کی اقض وضوهنه دی 
باقر حالات له نو متکنا یا مضطجعا یا مستقلیا هغه به ناقض در , ۱ 
۲ کوم خوب چه جا د تمیکن مقعد علی الارض سره ری صرف هغه ناقض نه دې باقی 
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وشرح سنن ابی دازد ۹9 اول جلد‎ 
ولو جالاتر کښې نافض دې» دا مذهب دې د امام شاف‎ 

۷ لا ينقض الا نوم راكع والساجد رواية عن احمد. 


نی رتیت خن ال 
خی رفدتافی لجيه م انقفتا 


/ ول الله لاله هرس كيل 
تال تلم رن عبر قال تیش 


ددي حدیث نه استدلال کړې شوي دې چه ترم قلیل ناقض نه دې خکه چه 
نوم قلیل کښې کیری 

( فقال « لیس أحد نتفر الملاة عيرم »4 د رسول ال مقصود په دې ارشاد سره 
دې منتظرین صلوة» صحابه کرامو شام ته تسلی ورکول وو چه د اتتظار تکلیف ترې نه 
اوچت شی. او مطلب دا دې چه الله پاک تاسو ته ترفیق درکړې دې د مانخه د انتظار کولو 
په خلاف د نورو خلقو چه هفوی د مونخ گولر نه پس اود؛ دی یعنی زئاته ماشومان او 
معذورین وغیره: او دا هم احتمال دې چه نور اهل مساجد مراد وی چه نورر مسجدونو 
والا د مانخه نه پس اودة شوې دی او تاسو ني چه د مانخه په انتظار کښې ناست يئ او ید 
احتمال دا هم دې چه د( غیرکم ) نه مراد تور خلق پعئی اهل کتاب بهرد وغیره مراد وی" 
ځکه چه هغوی به د ماسخرتن موتخ بالکل نه کرلو 


ان الراس په 


: صحیح البخاري/موتیت الصلاه ۲۶ ( 
ار مسند احمد (۱۲۱۸۸/۲)(صحیح) 


صحیح سلم/تساجد ۳۹ (۱۳۹)» (تحفة الأشراف؛ ۷۷۷1 رند 
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ټرچهه: د انس 8 نه روایت دې هغه وئیلی دی وو ملگري د رسول اله م چه انتقاریه 
بې کولو د وروستني ماسخوتن تردې چه خکته به شو سروئه د هنموی بيا به ئې مونځ کولو 
او اودس په ئې نه کولو وئیلی دي ابوداود زیادت کری دی په دې کښې شعبه د قتاده ته. 
هغه وائی: رو مونږ چه خکته کیدل په سرون 
روایت کړی دی ابن ابي عروبه د قتاده ته په نو ر 
ِ ) یعلی د پرکالن او خرب د راتلو د وجي نه به د هفوی 
سته د اودۀ کیدو به حالت کښې کیری جه زنه د سيني 


سره آولگیری 
EI‏ 


ترجعه: بیشکه انس ین مالک وائی ودرولی شو مونځ د ماسخوتن, تو پاخیدلو بو سړی. 
نو هغه اووئیل: اې د الله رسوله! زما ځه حاجت دی, نو هغه اودریدلو چه مناجاة ئې ورسره 
کولو تردې چه خلک اوده شول» او يا بعضي خلک اوده شول, بيا ئي مونځ اوکړو دوی ته 
او ذکر ئې نه کرو اودس 


تفرد به ابوداود (تحفة الأشرا ۲ ود اخرجه: صحیح مسلم الحیض ۳۳۱۱۳۳ سنن الترمذي ۷لطهارة 0۷ 
(صمیم 

وت تفه اش راف: 6۳۲1 وقد ره ند احمد(۱1۰/۳: 6۳۹۸[ 

ا E‏ ۵ ود آخرجه: ند احمد(۲۵1۱)(شمیف)) 


ا ات۱۱۱ uuu‏ 
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درمنرد پښتوشرح سنن ابی دازد 41 سا‎ 
پات سس لس‎ 


عبد الرحمن دې لکه چه د مصنف هه کلام کښې وراندي راخی ویرو ائمة رجال د هفری 
تضعیف کړې دي, ( قوله نج نتم وخ 6 د نرمذی یه روایت کښې دی ( ام وهو ساجد 
حی غط ونفخ ) چه دهفي نه معلرمیری چه د اودۀ کیدو نه مراد په مانخه کښې د سجدي 
په حالت کښې اودۀ کیدل دی لهذا ددې نه معلومه شره چه خوب د مونځ په هیئة باندي 
کول ناقض نه دی صاحب منهل هم دا خبره لیکلې ده باقی د انیباو ق خوب خو په هی 
حالت کی هم ناسون 

(فوله ولم توا ود نفت فال « انا الوصو على تن نام نضطجا 46 یعنی سیدنا 
ابن عباس 44 عرض اوکرو يا رسول ال ناسو ته د مانځه دوران کښې خوب درغلي ود 
تاسو هم په هغه حالت کښې مونځ وره کرو او په مینځ کښې مو آودس او نه قرمائیلو و په 
دې باندي رسول الم اوفرمائیل اودس په هغه سری باتدې واجب دې د چا خرب چه 
جما وی ملس شوب ناق ا ري 

په دوه احادیثو کي رفع تعارض 

خان پوهه کړه چه د ابن عباس له سوال خو ښکاره دې تشریج ته محتاج ته دی خو 
د رسول ادا جواب کوم چه دلته مذکور ديا 
په دې باندي بو اشکال دي, هغه دا چه ددي نه په طریقه د مفهرم معلومیپی چه د رسول 
الله تلم خوب که مضطجعا وی نو ناقض وضوء به وی حال دا چه د انبیاو #۶ خوب ناقض‌نه 
دې مشهوره مسئله ده. هم ددي رجي نه وراندي په پر حدیث چه دهفي ذکر وړاند 
وی چه کله عانشي وسر له همه شان تپوس ار وی وت وا 
الط په جواب کښې ارشاد اوفرمانیلر نام عینای ولا ښام فلبی ) چه په هغې سره زسول 
الل م هم دې طرق ته اشاره اوقرمائیله چه خوب د نبی ۸8۳ ناقض نه دې نو اوس په دوارد 
جرابونو کښې تعارض ظاهر دې هم ددي اشکال او تعارض په یناء باندي امام ابود از 
ءراندي په دې روايت باندي کلام کوی. قال ابوداژد قوله الوضوء علی من تام مضطجعا هو 
حدیث عکر الځ ) ددې حدیث چه کومهآخری ټکړه ده یعنی د ابن عباس اد رسول ال 
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درمنضود پښتوشرح سفن ابی داؤد r‏ اول جلد 
سس سا سح 


سح سح 
نه نپوس کول او بيا په هغې باندي د رسول الم جواب کول ( انما الوضوء على من نام 
مخطععا داحدیث ثابت نه دې په دې کي اپوخالد دلانی منفرد دې کوم چه ضعیف راوی 
ږې د ابوخالد نه علاوه نورو راوباثو ددي حدیث صرف اول حصه ذکر گړې ده. آخری حصه 
نې هده ذکر کړې لهذا یو جراب خو د پورته اشکال دا شو چه حدیث بالکل ثابت نه‌دي 
ددعوی نکارة دلائل 
وراندي مصنف که نور هم بعض دلائل د حدیث ددي ټکړې د عدم ثبوت پیش کوی پس 
فرمائی ( وقال کان النبی غلم محفوظا ‏ یعنی رسول ال ددي خيري نه محفوظ او بری وو 
چه په حالت نوم کښې دې هفوی ته حدث خروج ربج لاحق شی: او هفوی ته دي احساس 
نه وی» یعنی خوب فی نفسه خو ناتض نه دې بلکه په دې وجه ناتض دې چه هغې ګښې 
قوی ګمان د ځروج ریح دې او عام خلقو ته په خوب کښې د خروح ريح پته نه لگی په دې 
وجه د عام خلقر په حق کښې خوب د خروج ریح قائم مقام کړې شو او د رسول الك #۴ شان 
دا نه دې چه هغوی ته دې د خروج ریح پته او نه لکی, لهذا د هغوی په حق کښې خوب 
ناقض هم نه دې که مضطجعا وی او که بل شان, دا خو ددې کلام تشریح شوه 
خو ځان پوهه کړه چه د ( وقال 4 ضمیر کوم طرف ته راجع دې د ظاهر سياق نه معلومیری چه 
د ابن عباس # طرف ته دې خو حضرت په بذل کښې لیکلې دی چه د ابوداؤد یګ روایت 
امام بیهق یکا هم ذکر فرمانیلې دې په هغې کټې داسې دی ( وقال عکرمة کان الیم 
محفوظا ) ددې نه معلومیږی چه زمونږ په نسخه کښې د قال نه روستو عکرمة پاتي شوي دې 
( وقالت عائشة قال النی تلام تام عینای ولا ينام قلبی 4 دا د مضنف ېټ د طرف نه په ذکر کړې 
دعوی باندې دویم دلیل دې ددی وضاحت مونږ سره په پورته کلام کي راعلو 
د ليلة التعریس په وآقعه باندې یو شبه 
خو په دې حدیث پاندې یږ اشکال دې هغه دا چه هر کله دا خبره ده چه د رسول الل خوب 
د داسې غفلت نه وو نو د لیلة التعریس واقعه ولې پیشه شوه هلته د مانځه په وخت ټول 
اودۀپاتې شو جواب دا دې چه د طلوع شمس تعلی د سترګې سره دې د قلب سره ته دې او 
سترگه بیداره نه ده. په خلاف د حدث چه ددي تعلق د باطن سره دې او قلب بیدار دې 
حضرات علماء کرامو لیکلې دی چه د رسول اه قلب مبارک به ید آر وو او f‏ 
د اله پاک بو حکمت دا دي چه د آنبياء # خوبونه وحی وی په دې وجه به د رسول الل 
قلب میارک بید ار وو چه رسول ال دا وحی محفوظ اوساتلې شی او په هر حال کښې به 
ئی په معارف الهیه کښی ترقی فرمائیله 5 E‏ 
خان پوهه کړه چه دا صرف د رسوا خصوصیت نه دې بلکه ور 

ائبیاء مه دې کښې شامل دی پس د ابن سعد که په یر روایت کي کوم چه د عطاء 
له هرسلا مروی دې په هغ داسې دی (انا مماشر الانییاء نام اعیننا ولا تنام قلوها ) ددي 
E EEE‏ تلوب په حالت نوم کې بيد ار وی (نهل) 

( وقال شبة انما سمع قادة الخ ) دا د مصنف ټګ په دعوی مذکور باندي څلورم 
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درمنضود پیښتوشرح سنن ابی‌داؤد 4 اول جل‎ 
دلیل دي, هغه دا چه شعب کی فرمائی جه تتادة د ابرالعالیه نه صرف خلور احادیل‎ 
اوریدلې دی ( وړاندې ددې څلورو احادیئو تعپن دې مطلب دا دې چه حدیث الباب لړو‎ 
قتاده د ابوالعالیه نه روایت کوی او فتاده د ابوالعالیه ته صرف خلور احادیث اوريدلي‎ 
دی» او دا حدیث په دې څلورو دی لهذا حدیث منقطع شو‎ 
بهر حال د مصتف؛96ه دا وین ده جه د حدیث دا ټکړه ثابته نه ده او معنوی اشکال په‎ 
دې باندې هم هغه دې کوم چه مونر پورته ذکر کړې دې. خو ددي اشکال یو جواب دا کړې‎ 
شوې دې کرم چه حضر ته هم په بذل کي ذکر فرمائیلې دی. هغه دا چه د رسول ال‎ 
جواب ( انما الوضوء على من نام مضطجعا 4 د جواب على اسلوب الحكيم‎ 


ن عن الم عن خو 
بی ایب نی الله عنه, قال: قال رمول الله صلی ال له 


وئیلی دي رسول ال #۴ 


راید عورت هغه دواره سترگي دي: پس هغه شرک چه او نو اودس دې اوکړې 
نتریج: ۳ ( حثلنا حبوة نن رنج الجنمی قوله راء الك ناب من م فلتوطا ) يعتى د 


شرمگاه مزي سترګې دی د سترګر نه مراد بقظة یعنی بیداری ده مطلب دا شو چه کله 
انسان بيد ار وی او د هغه سترګې کولاؤ وی تر گریا په شرمگاه باندې مزې ترلې شوي دې 
چه دننه خی بهر نه شی رانلې. د ګوم احساس چه هغه نائم ته نه شی کيدي او ظاهره ده چهد 
انسان به خیټه رياح وغیره وی نو کله چه هغه اودۀ شی نو د شرمگاه د هغه مزی د 
پرانستلي کپدو په وجه باندي د هوا خارج کید و نوی امکان دې هم په دې وجه شریعت ندم 
ته ناقض وضوء وئیلی دی: ددي حدیث ته دا خبره بالکل صفا معلومیری چه نوم فی نفد 
ناقض وضو نه دې خنکه چه د جمهورو مسلک دي, خان پرهه کره چه ( اله ) کوم چه په 
دې حدیث کښې مذ کور دې دا د حروف ناقصه نه دې یعنی د کوم حرف اصلی چه غانب دې 
خکه چه دا لفظ په اصل کښې ( سه ) وو چه دهفي جمع (اساه ) راخی لکه د فرس جا 
افراس: پس په دې کښې تعلیل دا اوشو چه ارلاً ددي حرف آخر هاء تخفیفا حذف کړې شوا 


ب بار علمه او تفرییي اڈ ذکراليقي حدلین آخرین فلدجموع حدیئین الجموع من 
آترمدي قال شعبة لم يسمع نتادة سن ابي العالية الا نلانه لشياء) 
): سنن بن ماجه /الطهارة 1۲ (1۷۷) (تحفة الأشراف: 6۱۰۲۰۸ وقد ارجه: مسند احمد )٩۷/۱۱۱1/۱(‏ (حسن) 


أ لكن الحصر في الاريعة 
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اول‌جلد‎ flo برمتضود پښتوشرح سفن ابی داد‎ 


او بيا دهفي په عوض کښې په شروع کښې همزه راورلي شوه نو دا (است شو. او لفط 
است په احادیثر کښې وارد شوې دې خنکه چه د ابوهریره ل په حدیث کښې دی ( فحررت 
دی 6 با دا اوشوه چه هاه کر چه دهغې آخری حرف وو یعنی لام کلمه دوباره راوړلې 
شوه او عین کلمه یعنی تاء حذف و ی ی و ا 
هاء په عوض کښې راوړلې شوې وه هغه حذف کړې شوه لهذا اوس (سه پاتې شو 

د دې نه پس ځان پرهه کړه چه دا چه په دې حدیث کښې راغلی دی ( فمن نام فلیتوضا ) دد 

نه هغه خلقو استدلال کړې دې کوم چه نوم لره مطلقا ناقض متی. کوم چه د اقوال نمانیه نه 
بر قول دې او دا د جمهررو خلاف دې په دې وجه ددي جواب دا کړې شوې دي چه دا 
ضعیف دې» ددې په سند کښې دوه راویان داسې دی کوم چه ضعیف دی بو بن الوليد 
دریم وضین, بله دا چه دا حدیث منقطع دې خکه چه د عیدالرحمن بن عائذ سماع د 
علی 9 نه ثابت ته ده. قله نی عن ایی زرعة الرزای... دریم تاویل د حدیث دا هم كيدي 
شی چه په دې حدیث کښې دا بیانیری چه نوم په دې وجه ناقض دې چه په دې سره د 
شرمگاه خولة پرانستلې کیری نو په کوم خوب کښې چه د خوله پراتستلې کیدل اقرب او 
اغلب وی هم هغه خوب به دلته مراد وی هر قسم خوب به په دې کښې داخل نه وی. بله دا 

جه احادیث سابقه هم په دې باندي دلالت کوی چه هر نوم تاقض وضو نه دي, وال تعالی 
اغلم بالصواب 


باب فی امل با لای برنیه 
پایمال کو گنده شې په خپله خپه 
ا E ar E‏ 


2 نه روایت دې چه عبد الله بن مسعود ونیلی دی وو موتر چه اودس به مو نه 
کولو چه کوم شي باندې به مون خېه کیخوده, او هونو به ته بندول خبل ویخته او جامه 
براهیم بن ابی معاریه په هغي کښي, د اعمش نه او هغه د 
ری دی د هغه نه. هغه اووئیل وئیلی 
هتاد د نه. او يايي حدیث بیان کړی دی د هغه نه 
ابله رولن دې او روان هم د مسجد طرف ته دي ار د مخکټې نه 
TEE‏ تفرد به بوداره (تحفة الأشراف: 6۹۵۹۵ وحدیث مناد عن ليي سعاوية 
ی 0 
اجه اتید 1£ (تحفة الشراف: ٩۲7۸‏ (صحیح) 


دي عبد الله او وئیلی‌دي 
تظریج: یعنی یو سري خ 
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تاره ی مسجد 8 رسیدو نه مخکښې اردس ارکری يا خبي اودینخی؟‎ 
مصنف یه په دې باب کښې د عبدال بن مسعود 9 حدیث بیان فرمانيلي دې (کا و‎ 
) نوضا من موطی‎ 
نرع ال : په موطی کښې دوه احتمالونه دی یا دا مصدر میمی دې د ( وطی 4 په معنی‎ 
کښې یعنی د خپو لاندي کول يا اسم مفعول دې په اصل کښې ( موطره 6 وو يعن هغه‎ 
خیز کوم چه د خپو لاندې کړې شوې وی نجاست وغیره یعنی اودس به نه کولو مونږ د خبر‎ 
د راښکلو د وجي نه. خان پوهه کړه چه په دې حدا دوه احتمالات دی بو دا چه هغه‎ 
اودس د کوم چه تفی کولې شی ددې نه وضرء شرعی مراد وی یعنی د راښکلو د وجې نه به‎ 
باقاعده مونږ اودس نه کولو؛ دویم دا چه د وضو« نه وضوء لغوی مراد وی یعنی غسل‎ 
رجلین» یعنی مونر به هلته رسیدو سره غسل رجلین نه کولو, که د خپو لاندي کولو نه مراد‎ 
دلته د لاري خټې يا هغه خیزونه چه طبیعت نې ب ګنړی لکه لار بلقم وغیره تو پیا ور‎ 
رضرء شرعی او لغوی هر دواړو نفی کول صحیح دی هم دغه شان که نجاست یابسه مراد‎ 
وی‌نوبیا هم . خو که تر نجاست مراد وی نو په دې صورت کښې متعین ده چه‌نفی د وضرء‎ 
شرعی به مراد وی, د وضوء لغوی نفی مراد کول به دی وخت صحیح نه وی, خکه چه په دی‎ 
صورت کښې سل رجلین ضروری دې‎ 
ولا نکف شعرا ولا لوا الځ 6 یعنی مانخه کښې په سجدي ته د تلو په وخت موتو د خپل سر‎ ( 
ویښته او کپړې په دې خیال چه هسې نه د زمکی گردوغبار پري اولگی نه راتولولي, خکه‎ 
چه دا خیزد خشوع فی الصلوة خلاف دې دا کلام خو د متن حدیث سره متعلق ووه ددي‎ 
حدیث په سند باندې پرهیدل ل ږ ګران دی کوم چه مصنف که وراندي بیانوی‎ 

شرح السند 
(قال بو ود قال نرهب نی فقو فد ) د مصف له په دې حدیث کي درې استاذان 
دی, هناد ابراهیم. عشمان, مصنفکله د خپلو استاذانو آختلاف فی السند بپائوی, اصل 
سند کوم چه په شروع کښې مصنف ټڅ بیان کرو هغه الفاظ خو د مصنف هټ د اسناذ 
عشمان بآ شیک دی ارس ددې خاني نه مصنفټټ د خپلو باقی دوه استاذانرد 
سند الفاظ نقل کری, یو ابراهیم» دویم هناد ,د عثمان د سند الفاط کوم جه په شروع کښې 
مذکور دی ددي نه دا معلومه شوه چه د اعمش او شقیق ترمنیخه هیځ واسطه نشته خر د 
شقیق او عبدالله بن مسعود 98 ترمینخه د مسروق واسطه ده. ( اؤ حه عن ) په دې 
صورت کښې به دوه واسطي شی مسروق او یو ددې نه علاوه مبهم دې په سند کښې نه دې 
ذکر شري او دا دویم مبهم واسطه به د شقیق او مسروق ترمینځه وی نقدیر د عبارت داسې 
دې ( او حدث شفبق عن مسروق ) یعنی يا خو شقیق د مسروق‌نه روایت کوی يا د بو رادک 
په واسطې سره ار بيا وړاندې مسروق د عبد الله بن مسعود څا نه روایت کوی, ‏ وفال ق 
رای عن الاعمش) عن شقیق اؤ خد عله 4 ای حدث الاعمش عن شقیق. یعنی د هناد شک دک 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دزد NV‏ ول جند 
چه عمش براه راست د شقین نه روایت کوی يا د چا په راسطې سره كوم 
دی اکر شري ددي ریم آستاذیعنی د هناد د کلام نه معلرمیری 
ترمینخه هیځ واسطه نشنه خو د اعمش او شقیق ترمینخه په 


دا د سند ترله دد ت کش 

ټرله تضریح په هغه صورت کښې ده چه کله ( او حدنه عه 6 لره به صیغه 

د مجهول سره اولوستلي شی او که دا په صیقه معروف سره لوستلي شی په دې صورت 
کښې به نې بل مطلب شی په اول خائي کښې به ئې مطلب دا وی چه شقیق د مسروق نه په 
طریق د عنعنه روایت کوی يا په طریق د تحدیت هم دغه شان په دویم ځائې کښې به مطلب 
دا وی چه د اعمش نه په طریق د عنعته روایت کوی یا په صیغه د تحدیك بعتی د راوی 
شک دې چه روایت په لفظ د عن سره دې يا په لفظ د ( حدث 4 سره د واسطي او عدم 
واسطې بحث به په دې صورت کښې نه وی 9 

باب رن خی فیالسل1 

باب دې په بیان دهغه چا بی آودسه شی په مانځه ڪې 

تا جریرن عب یی حون 

قال:قل ول لس ار 


اق 


1 د 


فرجهه: د علي بن طلق ته روایت دې هغه وئیلی دی. چه وئیلی دي رسول الل ل کله جه 
باد لار شي په تاسو کښی د یو کس نه په ما نخه کښي» و لار دې شي او اودس دې اوکړي 
اواعاده د مانځه دې اوکړي 

ايح یعنی که د مانځه ترمینځه حدث لاحق شی نو ځه کول پکار دی. اودس کولو سره 
شی پا که اعاده به کولی شی, مسئله مختلف فیه ده. 
اف بالاتفاق ضروری دې أو که بفیر د عمد ته وی نو د 
جمهورو علماو او ائمه ثلائه په نزد هغه وخت هم استیناف ضروری دې او د احتافو په تزد 
په دې صورت کښې بناء هم جائز ده خو اولی استیناف دې. په حدیث الباب کي چه کومه 
اعاده مذکور ده هغه زمونر په نزد په استحباب باندي محمول ده با دې داسې اوونيلي شی 


بینخه ده اود ان به روا 

ته نه د اعمش او شقیی ترمینخه او نه د شقیل او عبدالله بن مسعود 0ا ترا 
سن ريز ۳ aD NY‏ الساني #لكبري+ عشرة النساء (۹۰۲۵): (تحفة الأشراف: ١١١١١‏ وقد 
جه ستن الدارمي هرد »۱۱۸۱(۱۱٤‏ مسند احمد (۸3/۱) رباتي ند المؤلف پرقم ۱۰۰۵ (ضمیف) 


ا( آبی شعارنة ) د ابراهیم په روایت کښې د شقیق او د عبدالله بن مسعود برض نرمینځه د 

مرو ا مرت سر عار و 

زاوی زیادت هم دې کو مبهم دې (وفال هنادالخ ) د دی په ررایت کښې شک ښکاره کړې شوې دې چه د 

امش روایت ود شیر( واسطی نه دې پا بالواسطه دې. د ابراه په روایت کښې واسطه که و 

دی دوه همه د شق یا این م عود څا تر ینځه ده او که د هناد په ردیت کښې واسطه ده نز هغه د اعمش 

21 کوم چه به شروع کښې مذ کور دې وأسطه دواړر ځابوتو کي 
ترمینطها 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد هد اول جد 
ررایاتو نه دې کوم جه یه سلن ابن ماجه ار دارقطنی وغ مروی دی کوم چه په بذل 
المجهود کښې د باب الوضوء من الدم لاندې حضرت نقل فرمانیلې دی د روایت الفاظ دا 
دی « بن اصابه فی او رعاف او قلس او مذی فلینصرف فلیتوضا ولبین علی صلوته ) حدیٹ 
تقریبا هم په دې الغاظو باندې د ویرو صحابه کرامو عائشه. ابوسعید خدری. على بن ابی 
طالب, ابن عبا سراق وغیرهم ته منقول دې 
شرح السند 
عن فلم بن لام ) دا سلا به تشدید د لام سره دې بلکه هرځائې کښې سلام مشده دې 
سوا د دوه خایوتو نه یو عبدالله ن سلام صحابی او دویم محمد بن سلام د امام بځار ئا 
استاذ رکذا قال اللووعمه فی مقدمة شرح سلم) زموئر د ابوداژد استاذ محترم مرلانا 
اسعد الله صاحب ټک چا چه د شعر او ادب پیر ذرق لرلو د هغوی شعودي! 
بهر موضع مشدد هست سلام مگر شیخ بخاری وصحایی 
(عن علی بن طلق ) تاسو ته به یاد وی چه د وضوء من مس الذکر په باب کښې یو راوی 
طلق ين على تیر شوي دي. او دلته دې على بن طلق. پس خان پوه کړه چه په نرم کښې 
قلب واقع شري دې بلکه دا دوه راویان دی بیل بیل پس د بعض علماء رجال د تحقیق 
مطابق دا لین ل د مځکټې راوی لی بن غا پلار دې ر گرا طان د علی د لا 
نوم دې او د خوی هم او سلسله د تسب داسې ده» طلقبن علی بن طلق هم دا راتې د حافظ 
ابن عبد البرک ده پس هغوی د على بن طلق په یاره کښې فرمائی (اظه والد طلق بن علی) 
په دې باندې حافظ ابن حجرښګګه فرمائی هو ظن قوی اذ نسبهما واحد. 
باب‌فی ای 
باب دې په بیان د مذي کې 
د نواقض الوضوء نه یو خروج المذی ده ( مذی ) په سکرن د ذال او تخفیف د یاه سره اد 
مدی په تشدید د یاه سره په وزن د غلی دواړو طریقو سرهصحیح دې. ( وهو ماء رقیق اصفر 
بخرج عند الشهوة الصمينة ) ار هم په دې حکم کښې (ودی) ده ( هو ماء ابیض لخین ) کوم 
چه د مټیازو نه پس يا د څه وزنی خیز د اوچتولو نه پس راوخۍ 
د مذی سره متعلق مسائل اربعه خلافیه 
خان پرهه کره چه د مذی متعلق څلور مسائل اختلافی ده. آیا مذی په حکم د متیازو لي 
دې» خنگه چه د متیازو نه پس استنجاء بالحجر کافی ده هم دغه شان دلته هم کافی ده با 
غسل ضروری دي؛ د احنافو او شوافعو په نزد راجح تول دا دې چه په دې کښې استجماد 
کافی دې غسل ضروری ته دې او د مالکیانو او حتابله په تزد دوه روایتونه دی جراز اد 
عدم جواز مسئله انيه د خروج مذی ته پس صرف محل نجاس لره پا کول ضروریدی با 
که دهغې ته علاوه هم د امام مالک مذهب دې ( بهسل جمیع الذکر ) او د حنابله په نز 
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د ذکر سره د خصیتین وینخل هم ضروری دی او د احنافو او شراق به نزد صرف د موضم 
نجاست ویتخل ضروری دی, مسئله تالثه چه په کومه جامه اي شی وای د 
غسل ضروری دې که نضحه هم کانی » د جمهرر علماء کرامو او ائمه ثلاثه په نز باندي 
غسل ضروری دې نضح او رش الماء کافی نه دې او د امام احمد ګل نه دواړه روایتونه دی 
قول راجح د هفوی دا دې چه نضح کافی ده (کا فی ماش الګرکب) علامه ش و کان یکا هم دې ته 
ترجیح ورکړې ده او د خپل طرف نه نې ددې وجه د ترجیح هم بیان کړې ده کومه چه حضرت 

ائیلې ده» مسئله رابعه دا ده چه می د انمه اریعه او جماهیر علماء 


ایو چه لفظ تضح خو د دم حیض او 
بالاتفاق نجس دې 


وَصُوَكَللصَلَاةۇاذَاقَضَخَْالماءَقايل ". 
فوجهه: د علی 0 نه روایت دې هغه وئیلی دی: وم زه چه ډیر مذې به رنه تله تر زه شروع 
شوم چه غسل به مې کولو تردې چه شا مې وچاودله. نو دا خبره ما ذکر کړه تبي صلی اله 
عليه وسل ته. او يا ورته ذکر کری شوهءانو اووتیل رسول الله ۶ داسي مه کوه کله چهته 


بیاغسل اوکره 
ث آفتبل ) سبدنا عل ی 9 نرمائی چه زما ته به مذی په 
د نه معلومیدو د وجې نه به ما ددې نه غسل کولر او په کثرت 
سره به دې ته ضرورا تردې چه د یخنی په موسم کښې د يخني شدت او بار بار د 
غسل کولر د وجي نه زما په ملا کښي شقرق او درد شوې ور 
د روایات مختلفه ترمینخه ت 
(فذگزث ذلك الخ ‏ په دې کښې روایات مختلف دی دلته خو د شک سره دی چه ما رسول 
لته ددې ذکر ارکرو يا بل چا هفوی ته ذکر اوکړو او وراندي په ابوداؤد کښې راځۍ 
چه‌مقداد بن اسود ل ته ئې اووئیل چه هغه د رسول ال نهد مسئلي تېوس آوکری او د 
نسائی په روایت کښې دی چه ما عمار بن یاسر لا ته اووئیل او د مصنف عېدالرزاق په 
روایت کښې دی چه یو خل د علی, مقداد بن اسوه او عمار بن یاسرقلق/ ترمینخه په دې 


اتن الطهارة ۱۱۱ (۱8۲)» ولضل ۲۸ (0۳۱): (تحفة الأشرافة 6۱۰۰۷۹: رقد رجه: صیح 
البخاري /لفسل ۳( سنن تم هار ۱(۴ سنن این ماجه لالطهارة ۷۰ (8۰4). مد احمد (3:۹/1: 
حع 
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درمنضود پیترشرح سنن ابی داؤد ۹۰ اال جلد‎ 
مسئله باندې مذاکره اوشره او علی 8 دې دواړو ته حکم اوفرمانیلو چه هغه د رسرل‎ 
و زیم ار د ۳ 7 ابن ماجه په روایت کښې دی على لو‎ 
فرمائی (سالت ال عن الملی ) ابن حبان دا روایات مختلفه داسې جمع کړی چهعلی‎ 
اول عمار 8 ته حکم اوکرر او بيا ئې مقداد لا ته. او بيا هفری ځپله سوال ارکړر.‎ 
حافظه فرماتی چه دا جمع چید ده خر د هفوی دا وینا چه پیا على 9 خپله سرال ا رکړو‎ 
دا صحیح نه ده خکه جه دا د هغری د قول (۱نا استحی ) خلاف دې خو ددې جراب‌دا کیدې‎ 

شی چه د عل دپاره استحیاء به شروع کښې وه خو چه کله دې دوارو په سوال کت 
تاخیر اوکړو نو غل ی8 د شدت احتیاج د وجی نه ځپله سوال اوکړو د امام نوو: 
وغیره رائې دا ده چه چرته د سوال تسیت د علی: طرف ته دې هغه مجاز دې» د آمر کید و 
په حیثیت سره ئې خپل طرف ته نسبت کړې دې او بعضو ونیلې دی چه سوال بالراسطه 
دخپل ځان دپاره وو او په دې کښې د استحیاء کید ل ظاهر دی او براه راست سوال د مطلق 
مسئلې په حیئیت سره ښکاره دۍ. 

دلته دې دا اشکال اونکړې شی چه په طلب د علم كنسي علی 28 استحیاء ولې 
اوکرد, ځکه جه طلب د علم نه هغوی استحیاءنه ده کړې. په طلب د علم کښې خو هغری 
همیشه وو خو براه راست د تپوس کولر ته ئې حیاء ارکړه چه دهغې د وجې نه ښکاره ده چه 
خروج مذی عام د خپل اهل سره د ملاعبت نه کیری او د هغوی په نکاح کښې د رسول 
الم لور وه په دې وجه د استحیاء کیدل قرین قياس وو دا ټول تفصیل هم دغه شان په 
اوجز المسالک کنسی د 

1 و وس مه ری« فلز یت ای نیو و 


ترجمه: د مقداد پن الاسود ته روایت دې چه پیشکه علي 


ابي طالب 79 ورته آمر وکرو 
چه‌تپوس اوکړي د هغه لپاره د رسول الله ا نه. په 


یو سړي کښې چه کله هغه نزدې 


۲ سنن التسائي #لطهارة ۱۱۲ (۱۵1 ٠‏ سنن ابن ماجه/الطهارة ۵۰۵(۷۰): (تحفة الأشرافة ,)١١0٤‏ وقد أخرجه: سان 
انر مذي /لطهارة ۸۳ (۱1) مو طا امام مالك /طهار: ۱۳ (0۳) مسند احمد (۵۰4/0)(محیع) 
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شي خپل اهل ته نو مذي نرېنه وخی, نو په هغه به خه وي؟ پیشکه د هغه لور زما سره ده او 

زه حیا* کوم چه د هغه نه تبوس اوکړم. مقداد اووئیل چه ما تپوس اوکړو د رسول الله ۳ا 

نهد دغي‌باره کښي, نو هغه اووئیل کله چه یر کس سناسو نه دا بیاموځي نو خپل عورت 

ته دي اوبه وشيندي او اودس دې اوکړي پشان د اودس‌د هغه د مانخه دپاره 
TTT‏ 


ترجمه: بیشکه علي بن ابي طالب اووئیل مقداد ته او ذکر ني کرو پشان د دې هغه 
اووئیل تپوس اوکرو د هغه نه مقداد. نو اووئیل رسول الل ل اودي وينخي خپل ذکر او 
هګۍ وئیلی دي ابوداود؛ او روایت کری دی ددې ثوري او یو جماعت د هشام نه او هغه د 
خبل پلار نه او هغه د مقداد نه, او هغهد على نه او هغه د نبی تلم نه 


واعتة»والشوری؛واین عيينة عن 
یهن یشان ابص له ۴ 
ترجعه: د علي بن ابي طالب نه روایت دې هغه وائي چه ما اووثیل مقداد ته, نو ذکر ني کره 
معنی د هغې وئبلی دي ابرداود: او روایت کری دی دهغي مفضل بن فضاله او یو جماعت 
او ثوري او ابن عبيتة د هشام‌نه, هغه د خپل بلار نه او هغه د علي بن ابي طالب نه, او 
روایت کری دی دهفي ابن اسحاق د هشام بن عروه نه. او هغه د ځپل پلار نه: او هغه د 
مقداد نه او هغه د ثبی ت دی ذکر کړی أننّییه 

تلا الغ ) مصتف یه ددې ځائې نه د هشام د 


په روایت کښې د انثیین ذکر وو مصنف ځا 


ززه | 
شاګرادانو اختلاق بیانوی, پورته د ز 
دې لره بیانوی چه خنکه زهیر د هشام 
مفضل او سفیان ثوری او سفیان بن عيينة هم ذ 


د هشام نه دا حدیث روایت کړې دې 

به فرمائیل چه زما په نزد امام ابوداؤد اه کلک 
معلومه شوه چه امام احمد ا د غسل اثنین قائل دې په ظاهر کښې 
ترجیح ورکوی, د جمهور د طرف نه په ددې چواب دا ری چه په ذکر د آنشین ګښې د راویانو 


(تحفة الأشراف: (١١۲٤١‏ وقد | حوجه:سند احمد (۱۲۸/۱) (محيح) 


۰ص 
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اختلاف ار اضطراب دې په دې وجه ددې نه به غسل ثابتیږی» 


چه دا هغه وخت ده چه کله اتشیین په مذی سره ملوث وی یا کید 


مالیا ان تاش نگذمن ماو بتر 

ترجمه: د سهل بن حلیف ثه روايت دې هځه وئیلی دی وم زه چه مخامخ کید م د مذي سره په 
سختی.؛ او وم زه چه ویر مي کول لمبل, نو ما تپوس اوکړو د رسول الته ام نه ددي 
کشی, نو هغه اوونیل بیشګه کافی ي ستا لپاره د دبته اودس, نو ما اوونیل: آي د ال 
رسوله؛ نو ځنګه به وي هغه چه رسيري زما جامي ته؟ نو هغه اووئیل کاقي دی سا لباره 
چه ته واخلي یو ورغوی د اوبو نه وئي شېندي به خپله جامه» په هغه ځائي چه ته ني ويني 
چه دا ورته رسیدلی دی 

نشریح: ( قوله بان تاش لا بن اء فتلطح بها ين یل 4 په دې حدیث کښې په ظاهره د 


ې په‌باره 


نضح به په هغې باندی محمول کولی شی 
هب حزتا وة RE‏ 


ترجهه: عبد الله بن سعد الانصاري وايي ما تپوس آوکرو د رسول الله م نه په باه د هغه 
څه کښې چه واجبري غسل او په باره د اربو کښي چه وي وروسته د اوبو نه نو هغه 
ارونیل دا مذي ده. ار هر اپنده مذي غورخوي, نو ووینخه‌ته د دغی نه خ 

دواره هگی, او اودس اوکره پشان د اودس‌ستا د ما 
شريع:۵ (خلقا این فوتیقو قن نامب 


لام ) یعنی هغه اوبه کومي چه 


۳ سنن النرمدې الطهارة 6 
امد ۴ار تن ارس هرد ۲۵ 


4 (حسن) 
) تفرد په أبو فاود. (تحفة الأشراف: 0۳۲۸)ء وقد أحرجه: سنن /الطهارة ٠٠‏ تیر 
ا ا ا کر ب ارس رما من ان ا 


ابن ماجه/الطيارة 0۰1(۷۰): (نحفة الأشراف: 1111) وقد آخرجه: سند 


TU vir ی‎ 
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نج مسلسل راخی کوم ته چه خاخکی وانی یعنی مذی ددي لفظ صحیح نشریح هم دا 
دواو مه شوکان یک ته ددي په تشر ر کښې وهم شري دې هغری د بعد الماء نه مراد 
بول اخستلې دې یعنی هغه اوبه چه د متیازو نه پس اوخی خو دا صحیح نه ده ځکه چه د 
منباز نه پس چه کوم رقیق ځیز اوځی هغې ته ودی رائ نه مذیاودلته ذکر شروع دې د مذۍ 

فیه :ځان پوهه کړه چه اوس وړاندې دوه احادیث راروان دی په هغه دراو کښې د 
مباشرت حائض ذکر دې دلته نسخي مختلف دی په نسخه د بذل المجهود کښې دا دوه 


پیدا کیری چه د حیض او 
ر مستقل باب هم راروا 
نو گوپا دوه اشکالات به شی, یو تکرار په ترجمه کښ؛ دریم ددې باب دلته د بې 
کپدو چه دا محل ددي باب نه دي, لهذا غوره دا ده چه دلته دې دأ ترجمة نه وی بلکه دا 
دوارهاحادیث دې د ترجمه سابقه سره متعلق اومنلې شی او د ترجم الباب سره په مطابقت 
باندې دې لږ سوج اوکری شی پس مناسبت دا کیذې شی چه میاشرت د حانض د خروج 
مذی سپبدي, او ترجمة لباب د هذى سره متعلق دي لهذا فى الجملةمنا 


قرجمه: حرام بن حکیم د خپل تره نه روایت کوي چه بیشکه هغه تپرس اوکرو د رسول الله 
نه. چه کله زما ښځه حائضه وی و دهفي خه خیز زما دپاره حلال دې؟ نبی کریم #۶ 
لنګ پرترگ د 


نه روایت دې هغه وئیلی دی؛ چه ما تپوس اوکړو د رسول الله 


سنن اثرمدي/عطهار: ستن أبن ماجه الطهار ۱۳۰ (۱ 0۵):(تحف الأشراف: ۵۳۲۹)(صحیع). 
+ نفد هآ داوں (تحفة الاشراف:۱۱۳۳۲)(ضیف؟) 
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کښې؟ هغه وائی: رسول الله صلی الله عليه وسلم اوفرمائیل د لنګ نه دپاسه او خان سانل 
ثیلی دي ابرداود نه دی دا. يعني حدیث قوي 

الط ابیز جنعن ) دا ضمیر د عائذ طرف ته راجع دې یعنی 
د عانذ ځوتې قرط وراندي تلو سره په امیر حمص کي دواړه احتمالات کيدي شی چه و 
عبدالرهمن‌صفت وی او کيدي شی چه د عائذ وی 

لو ) ضمیر هو د سعد اغطش طرف ته راجع دې کوم چ 
په سند کښې مذ کرر دې د مصنف مک غرض ددې روایت تضعیف دې. او شارح ابن رسلان 
دا ضمیر د حدیث طرف ته واپس کړې دې یعنی دا حدیث قوی نه دې او منشاء د نه قوی 
کید هم دا راوی سعد اغطش دې په معنی د اعمش 


بابی رال 


باب دې د اکسال کي (غسل نه کول په مجرد دخول بلا انزال) 
د نواقض رضوء بیان ختم شو اوس مصت ف ددې خاني ته د موجبات غسل بیان 


شروع کویء د اکسال معنی دا ده چه سړې د خپلې ښځې سره جماع اوکری او انزال ني 
ی او د بعش عزازضر په وجا اې واسي کی هم اوی سوال دا موجه ما 
بغیر د انزال ته سب د غسل دې يا نه؟ جواب دا دې چه دا د جمهور علماء سلفا وخلفا 
ائمه اربعه په نزد موجب غسل دي, د داؤد ظاهر ېکټ په نزد نه دي. اصل 
سلسله کښې دوه احادیث ررایت شوي دی یو ( اا جلن ټين شتها اي لم جهة 
زجب ال ) دا روایت خو متفق علیه دې د ابرهریره 2 او سیده عانشه 08 نه رواین 
دې او دویم حدیت دې ( الماء من الماء ) دا حدیث په دې الفانلو خ په صحیح مسلم او 
ابوداؤد وغیره کښې دي خو د مضمون په اعتبار سره دا هم متفق عليه دې. پس په بځارۍ 
کښې د عشمان غنی لا او ابی بن کعب 08 نه دا مضمون تقل دې خو په دې مسئله 

امام بخاریه صرف حدیث اول (اذا الفیالختلان الخ 4 سره استدلال کر دې او دا بل 
حدیث ئې د يږې بلې مسئلې د لاندې راوړې دې په صحابه کراموفلق ښې د اتصارو یو 
جماعت د ( الماء من الماء 6 د وچې ته په اکسال کښې د غسل قائل نه وو 1 ار 
ابوسعید الخدری, زید بن خالد, ابی بن کعمباقا. خو د ابی بن کعب 99 نه رجوع ا 
او د مهاجرینر پر جماعت د غسل قائل وو د هغوی مخي ته د (۱ القی الخحانان الخ ) 


حدیث رو, یو خل د سیدنا عمر فاق په مجلس کښې په دې مسئله باندې خپره ګیدله. دې 
دواړو جماععردز خبل ا و وس 


اهل بدر الاخیار فکیف بمن بعدکم 4 تاسو مشران اهل بدر حضرات چه په دې مسئله کڼې 
اختلاف کری نو د روستو خلقر به خه حال وی په دې باندي هغوی عرض کرد پا امد 
المومتین که تاسر ددي مسئلي صحیع تحقیق کول غواړئ نو د ازواج مطهراتو ته معلومه 


کی با بات حور 
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رهپس هغوی اول حفصه 9 ته سړې ویر خر هې دعاسن ایا ات دد 
پس ئې د عانشي ا په خدمت کښې قاصد ویو نو هفيانرسانیل ۵ جوز اک 
اجان فقد وجب السل ) پس عم راګ هم ددي مطابق فیصله اوفرمانیله ددي واتعي 
تخریج امام طحاو یه په شرح معان الاثار کښې کړې دې 

ابن العرپ یک فرمائی چه د صحابه کراموقلم ترمینخه په دې مسئله کښې 
اختلات په شروع کی وو د عمرالل د نیصلې نه پس په وجوب فسل پاندې اجماع شرې 
وه خو په دې باندې حافظ ابن حجرګ اشکال کړې ور چه په دې مسئله ګښې اختلان د 
صحابه کرامر ا ترمینخه مشهرر دې او ددي ته پس په تابعیتو کښې هم وو خو دا 
صحیح ده چه د جمهورو مسلک همیشه د ایجاب سل پاتې شوي دې او هم هغه صحیح 
دې خو د حافظ په کلام باندي علامه عن ۍک تعاقب کړې دې او د ابن العرب کک د کلام 
تائید نې کړې د بله دا چه ابن العربی فرمائی چه دا مسئله په اهم مسانلو کښې ده اگرچه 
په شرو کښې مختلف فیه وه خو روستو اجماع شوې وه سوا د داژد ظاهری نه ( ولا ببا 
بخلافه ) د هغوی د اختلاف مونږ پرواه نه کرو بيا وړاندې هغوی فرمائی چه گرانه معامله 
د امام بځار ګګ ده چه هغه په اجل علماء مسلمین کښې دې او بيا هم هخوی په دې کښې 
صرف د استحباب غسل قائل د 

په دې مسنله کښې د امام بخار ییاه ميلان 

خر خان پوهه کړه چه په دې مسئله کښې د امام بخار ۍک په ميلان کښې شراح بخاری 
مختلف دی» اصل کښې په بخاری شریف کښې د امام بخار ئی الفاظ دا دی, قال 
ابرعیدالله الفسل احوط. په دې پائدې د بعضو رائ خر دا ده چه د هفوی مراد په احتیاط سره 
احتیاط ایجایی دې یعنی غسل نه کل خلان احتیاط دی او وئیلې شوې دی چه د هغوی 
مراد د احتیاط نه احتباط استحبایی دې د حضرت ګنګوه یک او هم دغه شان د حافظ 
ابن حجرګا رائې دا ده چه د هغوی مذهب په دې سلسله کي د جمهررو موافق دې» احقر 
وانی چه د امام بخار ئ کلام ته په کتلو سره ښه معلومیږی چه هغه د وجوب غسل قائل 
دی د (الماء من الماء ) قائل نه دی» امام نوو ی٤‏ په شرح د مسلم کښې قرمائی چه د 
امت دی رخت کښی اجما اندې که ائزال شوې وی او که ته وی شو: 


3 
ان لبن ساسا 
بت باس ار 
و 


سنن الترمادي/الطهارد ۸۱ سنن ابن ماجه/الطهارة ۱۱۱ (60۰۹: (نحفة الأشراف: ۲۷ وقد آخرجه؛ صحیح. 


قخار الل 1 (117). یح دیش 0۳۰۹(٩‏ مدن اي اه ۱۰ 010 ۳18 س لس 
(/۱۱:۹)ستن الدارمي الطهار: 00۸3۷ (سحیع) 
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ترجهه: آبي بن کب خبر ورکری دی سهل بن سعد الساعدي ته چه بیشکه رسول اله وسلم 
وئیلی دی بیشکه گرخولی شری دی دا رخصت دخلکو لپاره په اول د اسلام کي د وجي 
د كمرالي د جامو نه» بيا ام ارشو په غسل باندي او نهي ارشوه د دېنه. وئیلی دي 
اپوداره:پعني اوبه د اوبونه‌دي 

د حدیث الماء من الماء توجیهات 


کب ل حدیث هم په دې باب کښې راروان دې. 
الفرج باندي او په دې صورت کنٌ سرد 
ټولو په نزد په اتزال باندي موقوف دې قالهابن رسلان 
۳ الماء من الماء دې عام اوساتلې شی که حقیقی وی او که حکمی وی پس ایلاج ماء 
حکمی دې یعنی د انزال په حکم کښې دې دا جواب د حضرت کنگوهییه د بعض تقاریرو 
ته ملاویری 
۴ د ابن عباس 4 توجیه کومه چه امام ترمذ یګ هم ذکر کړې ده هغه دا چه دا حدیث يه 
احتلامباندي محمول دې» یعنی د جماع دوه قسمونه دی یو جماع فی اليقظة او یر جماع 
قی المنام کوم ته چه احتلام وائی. په اول‌صورت کی به په ( اذا التقی الخعان الخان ) رالا 
حدیث باندي عمل وی او په دویم صورت کښې په (الماء من الماء 6 باندې» پس په احتلام 
کښې بغیر د اتزال ته بالاتفاق غسل نه واجب کیری. دا بو لویه توجیه ده کومه چه امام 
تسانیک هم اختیار کړې ده پس هفوی په دې حديث باندي باب قائم کړې دې باب الذک 
بحخلم ولا بر الماء. 

خو په دې باندي یر قوی اشکال دې هغه دا چه دا توجیه د مسلم د روایت خلاف ده 
چه دهفي مضمون دا دې سیدنا ابرسعید خدر ۍل فرمائی چه زه یو خل رسول الذ تم سره 
قبا ته روان اوم په لاره کښې مونږ محلې د پنو سالم ته اورسیدلو؛ رسول الهم هلته 
رسیدلو سره د عتبان بن مالک ل په دروازه باندې اودریدلو او ور نې اوټکولو هفوی 
هغه وخت خپلې بیبی سره مشغول وو د رسول الله آواز اوریدلو سره هم په دې حال 
کښې زر حاضر شو او رسول ال ۸8 سره د ملاقات نه پس هقوی د س اوکړو چه 
که یو سری د خپلې بیبی سره صحبت کوی او انزال ئې نه وی شوې نو آیا په هغه باندې 
غسل واجب دی رسول ال ه دې موق باندې اوفرمائیل ( الا من الماء ‏ ظاهر ده 
چه هغوی د جماع فی البقظة په باره تپوس کړې وو خو بيا هم رسول الل 
اوقرمائيل (الماء من الماء) لهذا دې حدیث لره به احتلام باندي حمل کول صحیح نه دۍ. 
ددي جواب دا کی شدي د چه د این عباسلا مراد دا نه دې چه دا حدی د خرو ته 
په احتلام باندي محمول دې با دا دې چه په دې مسئلي کنسی دوه نسخی اة 
کید وت کاردا حکم مرن په احتلام ا فد 

( قوله إلا جقل ذلك ؤخ إلثاس فى أؤل اولملّة اباب ) یعنی په ابتداء د 
کے 
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اسلام کښې د خلقو د سهولت دپاره د جامو د کمی د وجي نه د (الباء من الماء © حکم 
ررکړې شو ددې جملې په شرح کښې د شارحپنو دوه اقوال دی یو دا چه د بار بار غسل 
گولو په صورت كنتي چه کله پهیو کیره ښې د یدن لوند والې بار بار اولګی نو هغه جامه 
به زر کمزورې او زره شی؛ دریم قول کوم چه بن رسلان لیکلې دې چه د چامو د کمی وچې 
نه زوچین چه کله شپه په یو بستره او ځادر کښې تیره کپی نر په دې کي 


دې چه ماته حدیث بیان کړی دی ابي بن کعب بیشکه 

نتوي هغه چه وو هغری چه فتوي نې وركولي چه اوبه د اوبو نه دي, وو دا رخصت چه 

E‏ وو رسول الله #۶ په شروع د اسلام کښي» ببا ئي حکم اوکړو په غسل 
با 


اهیری حزتنا و 
سم قال: "5 


ترجهه: د ابو هريره ل نه روایت دې پیشکه 
خانگونود ښځې کښې.او یوخانی کری ختان 
EE EAI‏ 
اہی سیب الخ 


دی 
ترجه: د ابر سعید الخدري ا نه روات دې» بیشکه رسول الله ۸۶ وثبلی دی اوبه د 


چ 
+ اتظرماقيله (تحفة الأشراف:7۷)(صحیع) 

مسحي البخاري/الفسل ۲۸ (۲۹۱), صحیح مسلم/لظهار: ۲۲ (۱۳۸۸ سنن التساني /لطهاره ۱۲۹ (۱۹۱) سن اهن 
اجره ۱۰(۱۱۱), (نحقة الأشرافد ۱1384 وقد عر چیه ند احمد ۳۴/۲ ۲1۷ ۳۹۴ ۰6۷۱ ۵۴۰ ستن 
ار لاللهارة ۷۸۸0۷ (سحیع) 

ی مسلم /الطهاره ۲۱ (۳۸۳):(تحفذ الأشراف: 01٤۲۲‏ وقد آخرجه: تد احمد (1۷:۳۱:۲۹/۳)(سحیع)» 
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آوبو ته دي او وو ابو سلعه‌به‌هم داسی کول 
( فوله ارق نان بلجنان ) د ختان نه مراد موضع دختان دې ځکه چه د ختان معنی 
خو د ختنې ده» د ختان استعمال د سړو او د ښځو دواړو په حق کښې وی لکه چه په حدین 
کښې دی ددې بالمقابل دویم لفظ خفاض دې ددې استعمال د زنانه سره خاص دې د زز 
د شرمگاه دپاسه د څرمنې یو ټکړه وی ( عرف الدیک ) د چرګ د جارخولک په شان هغ 
قطع کولې شی, په عربو کښې ددې دستور وو اګرچه په هند وستان کښې دا رواج نشته 
شارحینو دی چه ( الزق الخمان بالختان ) کنایه ده د ایلاج حشفه نه ځکه چه اول خر ر 
جماع يه و د ختانین تماس نه وی خکه چه د زنانه د عورت محل حتان د فرع 
دپاسه وی دویم دا چه صرف د التقاء خنانین نه د جماع او دخول تحقق نه وی, پس د ابن 
ماجه په روایت کی دی ( اذا التقى الختانان وتوارت الحشفة فقد وجب الفسل 6 بهر حال‌بفیر 
د غيبوبة حشفه‌نه ند جماع تحقق کیری او نه غسل واجپ کیری بالاتفاق() 
باب‌فی لبود 
باب دې په بیان د جنب کې چې واپس کبري جماع ته 

یعنی که د یو خل جماع کولو نه پس عود الی الجماع کوی نو په مین کښې غسل 
کول ضروری دی یا نه؟ جراب دا دې چه بالاتفاق ضروری ته دی» زیات نه زیآت آولی‌دی: 
خو په میتخ کښې اودس کول لکه چه په بل باب کښې راځی دا مختلف فيه مسئله ده. د 


ا ووی ي شرع سم ایغ اي در ارا ارم جر وا رها ربق 


): سنن النسائي لالطهارة ۱۷۰ (1۹4) (تحفة. الأشرافة ۱۵۰۳ 1۸ وقد آخرجه: محح البخاري لفل ۳۸(۱۲ 
۷ ۷ والکاح ٤‏ (60۰۷۸: ۱۰۲ (8۲۱), صحیح مسلم الطهارة 1 (0۴۰۹: سنن الترملي /لطهارد ۱۰3 )۱٤٤(‏ مث 
ان ماجه/لطهارة ۱۰۱ (۱۸۰)؛ ند احمد (۲۲۵/۳ سنن الدارمي /طهار: 6/۸۰(۷۱(صحیح) 


uuu 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosqft 
سم ات ۹ اول جلد‎ 


ابی داد 


نس أن رشول الله -صلی اله عل وسلم- طاق ذات ټم غلی یه فی عل 
زجب عنی پر خل رسول ولو ازواج مطهرات سره ملاژ شو او هرې يوې سره نې 
مقاربت اوفرمانیلو او په آخر کښې ئې صرق په یو غسل باندې اکتفاء اوفرمائیله او په 
بعض روایاتو کښې دی ( وهن تسع ) چه هغه تهه وي. هسي خو ازواج مطهرات د یو قول 

ې یولس او د بل قول يه بناءباندې دولس وې» خر د مشهور قول په ينا« باندې د 
زیاتو اجتماع ثاپت نه ده 

د ازواج مطهرات اسماء کرامی 
د ازواج مطهرات اسماء گرامی په اعتبار د ترتیپ نکاح دا دی 
١:خدیجه» e‏ اعا 
خ ۲ ام سلمة. 

٩‏ ام حبيبة بنت ابی سفیان. 
۰ میمونهة ینت زمعة» ۱۱ صفیه بنت حیی بن اخطب هم 
دا تولي يولس شوې چه د هغوی ته د رسول الم استمتاعثایت ده. او يعض علماء گرامو 
ریحانة بنت عمرو یا بنت زید هم په ازواج کښې شمار کړې ده. او دویم قول دا دې چه دا په 
ازواج کښې ته ده بلکه د رسول اله ۸ وینخه ره. پس دوه وینځې د رسول ان مشهوري 
دی یو ماریه تبطیه او دویمه ریحانة. په دې یولسو بیبیانو گښې دوه یعنی خدیجة او 
خزیمة د رسول ال په ژوند کښې وفات شوي رې او باقی نهه د رسول ال 
د وفات په وخت موجود وي, د دوی نه علاوه هم بعض نوري زنانه‌دی چه د هقوی سره تې 
عقد شري دې خو د دخول نوب نه وو راغلي بلکه د بعض وجوه نه ‌ د رخضت 
کیدو نه بیلتون راغلو چه په هغوی کښې د بعضو واقعه او ذکر د صحاح په يعض کتابونو 
و 
E‏ دی چه سیدنا انس 848 نه دهقوی شاگرد تپوس 
اوکړو چه ( او کان يطبق ذلک 4 یعتی آیا رسول ال دومره طاقت لرلو چه په یره شبه 
کښې نې تولو سره مقاربت اوفرمانیلر نو هفوی جواب ورکرو ‏ کا نحدث انه اعطی فة 
للالین رجلا 4 یعنی رسول الله ۸ ته د دیوشو سرو برابر طاقت وركري شوي وو او په 
معارف السنن کښې د علامه عینی نه نقل کری دی چه په صحیح اسماعیلی کښې دک 
سیدنا معاذ بن جل 9 فرمانی ( اعطی فوة امن رجلا ) او به کتاب الحلية لا نم کښې 
دی مجاهد له فرمالی چه رسول انثعل ته د جنتی سرو ته د غلویشتو سرو زور ورکړې 
شوې وو, او په مستد احمد او ترمدی کښې د زید بن ارقم او انس 8 نه مرفوعا نقل دک 
r‏ ته د سلو سرو زور ورگزلی‌شی. او چالیس ته په سلو 
چه په رجال جنت کښې به هر سری ل اه مه رة ویو کان 
کښې ضرب ورکولو سره خلور زره جوریری گویا رسوا 
طاقت و ركري شوې وو 
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په حدیث الباب باندې دا اشکال چه اقل قسمة بو شبه ده او د هغې جوابات!‎ 

خان پوهه کړه چه دلته یر فقهی اشکال دې چه اقل قسمة بو شپه ده تو بيا په یو شبه کښ 
رسول ال هرې وې ته څتګه اورسیدل, جواب دا دې چه اول خو دا مسنله مختلف 
N E E‏ میتی ن الزوجات واچب وو يانه که واچ نه 
وو نو پیا خو هیخ اشکال نشته او که واجب وو نو بيا مختلف جوابونه کړې شرې دی. ۱ 
ملا عل تاره رمنی ( ین ذلک برضاهن ) یعنی د صاحبة النوبة رد جا نعبر چه وو 
دهغې په رضا باندي به رسول ال دا کار کرلر. ۲ حافظ ابن عبدالبره فرمائی چه 
(کان ذلک عند قدومه من سفر ) یعنی د و نمیر شروع کولو نه 
مخکښې رسول الم داسی اوکرل, د يوي زوجی محتره TEE‏ یم 
تولر سره نه دې ملاژ شوي ۳ این العربی فرمانی چه الله پاک رسول ان ته په شهه او 
ورخ کښې یو ساعت داسې ورکړې وو چه په هغي کښې د پوې یی حق هم ته وو بلکه په 
ریا ودم یس که ا ا 
ې 


ته معلوفیری چه دا وخت د مازیگر ثه پس وو او که په د به موقع تە ملاویده تو پس 
د ماښام نه. ۴" وئیلې شوې دی چه دا واقعه د سفر حجة آلرداع ده پس ټول ازواج مطهرات 
په دې سفر کښې هغوی سره شریکې وې. رسول الم د ماسپحین د مونخ کولو نه پس د 
مد ین يانه روان شو او د ماز مونځ ثې په ذوالحلبفه كي تلو سره ادا اوفرمائیلو 
کوم چه د اهل مدینه میقات دې او هلته تې یو شپه فام اوفرمانیلو په بله ورخ باندي د 
احرام تړلو نه پس د هغه خاني نه روان شو تو په دې شپه باندې رسول اه د ولو ازواج 
مطهراتو سره مجامعت اوفرمائیلو او د سحر د مانخه نه مخکښې تې غسل جنابت 
اوفرمنیر. لکه چه په جزه حجةالوداع کښې په حواله د کتابونو حضرت شیخ ليکلي دی. 
د جواب حاصل دا شو چه دا واقعه د سفر ده په دې کښې تسم بین الزوجات واجب نه دې. 
مولانا انور شاه صاح باک هم دا رائې لری لکه چه په عرف الشذی کښې دی 
د دې حدیث نه معلومه شوه چه رسول ال غسل بین الجماعین نه دې فرمائیلې اوس 
پاتې شوه دا خبره چه په مینځ کښې ئې اودس هم فرمائیلې يا نه دواړه احتمالات کیدې شۍ 
چه اودس ئې فرمايلي وی و دا هم ممکن ده چه ترک کړې ئې وی د بیان جواز دپاره 
« فال آبو ذاوة وَمَگذا روا مشام بل زر الخ ) مصند ٤ا‏ د مذکرره حدیث د تقویت دياره 
ددی څو طرق نور هم ذکر فرمائیلې دی» په متن کښې چه کوم روایت ذ کر شرې دې هغې لره 
روایت کونکې د انس اظ نه حمید طویل یګ دې جونکه دا ټول طرق مصنف یی په پوره 
سند سره نه دی بیان کړې په دې وجه دې ته به تعلیقات وئیلې شی اوس دا چه دا روایات 
موصولا په کوم کتاب کښې دی. حضرت په بذل کښې لیکلې دی چه د هشام روایت په 
مسلم کښې او د قنادة او د زهری روایت په ابن ماجه کښې موجود دې 
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باب الوْضوء لمن رادان تعود 
باب دې په بیان ډاودس کې دهغه چا لپاره. اراده د واپسیلوې 
به دی مسئله باندي کلام ت راغلو 


اف 
فال:هذاآرگی بط "ال لِ ۱ 
ترجعه: د ابو رافع نه روایت دې چه بیشکه تبي #۶ طواف ا وکړو يوه ورخ په خیلو بیبیائو 
باندې» چه سل به ئې کولر ددې سره او ددې سره هغه وائی چه ما اووئیل هغه ته اې د 
الله رسرل؛ یوخل غسل ولی ته کوئی؛ هغه اورئیل دا ډیر پاکونکی او اطیب او اطهر دی 
وئیلی دي ابوداود: ار حدیث انس ویر اصع دی ددي‌نه 
۱ د بایین په دوه مختلفو احادیئو کښې د مصنفمتله راني 
( قال لو داوذ وعبیث ني آمتح بن قذا 6 ددي نه مخکني باب کی مصنف که د سیدنا 
انس حدیث ذکر فرمائيلي وو جه په هفي کښې صرف پر ځل سل فرمائیل هذ کور وو 
او په دې باب کښې ئې د ابورافع 4 حدیت ذکر اوفرمائیلو چه په دی کښې تعده غل 
مذکور دې چه د هرې بري زوجې سره رسول الم غسل اوفرمائیلو ( غذا ری زاب 
زآطهر ‏ یعنی دا تعدد غسل زیات ثواب والا دې او په دې کښې د ظاهر او باطن طهارت 
هم‌زیات د 
دلته یو اشگال دا کبری چه ابورافع لژ نه ددې خاص واقعې او هرې بري زوجي سره د 
سل کولو خبر جواب ښکاره دې جه ابورافع لا د رسول الم په خادمانو 
او غلامانو کښې دې» خوک پردي سړې نه دې کيدي شی چه هم هغوی ورته د غسل اوبه 
برابرولي. اوس دا د رسول ال غم دوه مختلف طرزونه دی دې دوه پاپوئو په دوه 
مختلف احادیشو کښې ذکر شوې دی د اکثر حضرات شارحینو ر ا E E‏ 
ينځ کښې هی تعارض نشته په پر وخت کښې رسول الله/ داسي اوکپل, او په بل وخت 
ی هسفق سب ی ات بیج 
بهر حال صحیح خبره خو دا ده خو مصنف علا مه په دې دواړو احادیتو کښي په ظاهره 
تعارض ګنړی آو د دفع تعارض دپاره فرمائی جه ( وحدیث انس اصح من هذا ) یعنی په اول 
باب کښې چه کوم د انس( حد ترشوي ديهقه ددي حدیت نی یه مابله کي فیر 
تیم دي. لهذا دا دویم حدیث مرجرح او اول حدیث راجح شو باقی دې دویم حدیث ټه 
مص تا سیف ده پگ صرت اصعیت نف فرمان فا دا سوال پیدا کیدل نه 
دی پکار چه ولي ضعیف دې او هم ددي خبري د وجي نه مصتف ا د اول باب د حدیث د 


")+ سنن ابن اجه لطهار 60۹۰۱۱۰۲ (تحفة الگشراف:۱۲۱۳۲) وقد آخرچه: سند احمد (/ ۳۱٩‏ (حسن)» 
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متعدد طرق طرف ته اشاره فرمانیلو سره هغه موکد 


نرجمه: د ابو سعید الخدري‌ته روایت دی چې نبې م فرمانیلی دی کله چه راشۍ بو کس 
ستاسو نه څپل اهل ته پيا ورته ښکاره شوه چه بيا واپس شي. نو اودس دې اوکری په 


مینخ د دواړو کښې په اودس کولو سرد 
تشریج: ( فوله ينها ووا ) په دې حدیث کښې د وضو بین الجماعین امر دې 


کوم چه د ظاهریه او ابن حبیب مالک یڅ په نزد د وجوب دپاره دې ار د جمهورو په نزد د 
استحباب دپاره دې چه دهغې قرینه دا ده چه د حاکم په روایت کی دی ( فان انشط للعو 
چه دهغې نه معلومیری چه په دې کښې هبخ شرعی مصلحت نشته بلکه د سری د خپل ذاتی 

او طبعی مصلحت دپاره دې ګویا دا امر آمر ارشادی شو 

باب‌فی الينام 

باب دې په بیان د جنب کې چې اوده گبري 
د جنبی دپاره اودس کول د خوب نه مخکښې د جمهور علماء ائمه اربعه په نزد 
ب مالک ىا 


مستحب دې د دازد ظاهری او ابن حبیب نزد واجب دي 
720[ 
الیل قال رول الل صلی ال 


فرجعه: د عبد الل بن عمر نه روایت دې بېشکه هغه وئیلی دی ذکر کرو عمر بن الخطاب 
رسول الله تلم ته چه هغه ته رسېږي جنایت دشپي» نو اووئبل هغه ته رسول الله هل اودس 
اوکړه او خپل ذکر اووپنخه, بيا اوده شه 

نشریح: ( قول أنه صي لجنا بن ال د شارحینو ترمینخه په دې کښې اختلان دې چه د 
(انه ضمیر چاته راجع دې مقصرد ددې دا دې چه د نسانی په سن کبری کښې دا رو ت 
تفصیل سره راغلې دې چه په هغې کښې داسی دی چه یو ځل ابن عمر لا ته د شبي 
جنابت پیش شو نو هفوی خبل پلار عمر 9 ته راغلل او هفوی ته ئې ددي ذک. اوکړو او په 
باندي عمر لد رسول اه خدمت کښې حاضریدلو سره د مسنلې توس اوکړو 


صحح سل الطهار: ٩‏ (۳۰۸), ستن ترس افطهار: ۱۰۷ (۱6۱), ستن النساتي /اطهاره ۱1۹ (۳۹۳): ستن ابن 
نالطهار 8۸۷(۱۰۰): (تحفة الأشراف: ۸۲۵۰ وقد آخرجه:سند احمد (۲۸:۲۱:۷/۳)(صحیم) 
"6 صحیح البخاري لفل ۲۷ (۲۹۰), صحیح مام /الطهارة 7 (۳۰0» سنن الساني/لطهارة ۱7۷, (0۳1۱» (تحفا 
الاشراف: 0۷۲۲۲ رقد آخرجه: سنن لبن ماجه/الطهارة ۹٩‏ (۵۸۵):موطا امام مالك الطهار:۳۱(۱۹): سند احمد (01/۲): 
سنن لذارمي/لطهارة ۷۸۳(۷۳)(صحیح) 
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ددي روایت تقاضا دا ده جه ضمیر د ابن عمر ئل طرف ته راجع کیدل پکار دی اگرچه د 
ابرداژد د روایت د ظاهر تقاضه دا ده چه ضمیر د عبر قرف جرا روپ 
حضرت شيخ به فرمائیل چه حضرت سهارنپور په شروع کي د بذل په مسوده 
کښې ضمیر عمر لته راجع کړې ور پس هم دهفي مطابق کتابت هم شوي ور ار حضرت 
شيخ د کتابت کړې شوي گاپیانو د طباعت دپاره روان وو» د زرقانی شرح د موطا د 
حضرت شیخ سره وه په ریل کښې ناست حضرت دهفی مطالعه کوله اتفاق سره هم دا حدیث 
هر ی شو هقی کي ماه زرقار کا شم دم فرع 
کړې وو نو حضرت شيخ فورا هم هغه وخت د حضرت سهارنپور یګ په نوم باندي یو خ 

اولیکلو ار دا خبره ئې تري نه اوتپوسله چه که د حضرت رالي وی نو د ضمیر مرجع پدله 
کړې شی د عمر په ځائې ابن عمر کړې شی, د حضرت جواب راورسیدلو مناسب ده چه د 
عمر په خاني ابن عمر کړې شی, حضرت به فرمانیل چه د حضرت سهارنپو رو 
جواب هغه وخت راورسیدلو چه کله کاپی په پلیټ باندي پرته وه د حضرت جواب لیکلو 
سره ما یه پليت باندې اصلاح کولو سره په ځائې د عمر این عمر اولیکلو 

بهر حال احقر وائی چه د ابوداژد ددي حدیث د وجي نه که ضمیر د عمر طرف ته راجع کړې 
شی ئو په دې کب هم څه باک نشته خکه چه ددي روایت ظاهر الفاظ هم دغه اضاکوی 
او که د تسائی روآیت کپخودلې شی او ضمیر د ابن عمر ڳا طرف ته راجع کړې 
شی نو بيا هم صحیح ده ځکه چه مشهوره ده چه روایت مفصله قاضی وی په رایت مجمله 
باندي یعنی فیصله د روایت مفصله مطابق وی د صاحب منهل میلان د تعدد واقعه 
طرف ته دې او دا چه د ابوداود په روایت کښې د ضمیر مرجع عمر اومنلې شی کیدې شی 


اول جلد 


کښې 

چه عمر و بو خل د ځان دپاره او یو خل د خپل خونی دپاره تبوس کړې وی, خو زه وا 
تعدد خلاف اصل دې او نه د بوي مسئلې دوباره د تپوسلو حاجت شته. او په روا 
چه کوم لنظ ( تًا ايل درك ) په صیغه د خطاب سره مذکور دې ددې مخاطب هم ابن 
عمر له کيدي شی چه رسول ال عمر 9 ته داسي وئیلې وی چه لار شه او خیل ځوئۍ 
ته‌داسي اوایه. 

په دې حدیت کښې چه د وضو تبل النرم کوم امر کړې شوي دې هغه د جمهورو په تزد د 
ایاتب 2 په دویم روایت سره کوم حضرت په بذل کي ذکر کړې دې عا م 


وجرب ۱ 
یه ا خوراک ڪوي 
باب دې په بیان د جنب کې چې ۲ 
۱ د جنبی دپاره د وا رس ا بالاجماع واجب نه دی بلکه 
۱ صرف اولی دی د بعض روایاتو نه معلومیری چه رسول ال په د خوراکٍ اک نه 
مخکښې اودس فرمانیلو لکه چه د راروان باب په حدیث کښې راځ او د پیش ئه 
معلومیی چه په حدیث الباب کښې دی چه صرف غسل یدین به ئې فرمانیلو. ملا علی 
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تاره فرمانی چه کرم ځانې کي وضر. لفظ اغلې دې هلته هم د وضو نه مراد وضو‎ 
لغری یعنی غسل یدین دې. حضرت سهارنپو رئا فرمائی چه د صحیحین په یو روایت‎ 
کښې دی ( توضاء وصوءه للصلوة ) چه دهغې نه معلومیری چه وضوء شرعی مراد دی پا‎ 
رراندي حضرت ليکلي دی چه کيدي شی دا اختلان به اختلاف د اوقاتو باندي محمول‎ 

ری چه کله به رسول للم غسل ید ین فرمائیلو او کله شرعی اودس. 

د حدیث د ترجمة الباب سره مطابقت 

ځان پوهه کړه چه ددی باب د رومبی حدیث د ترجمة الباب سره مناسبت نشته خکه چه په 
دې کښې وضوء عند الاکل ذکر نه ده نه نفیا او نه اثباتا, جواپ دا دې چه ددې باب اول او 
ا يو دې دا دواره مستقل احادیث نه دی او په حدیث ثانی کښې راخی (وذا اد 
آن ال وهو جنب غل َه 6 لهذا په حدیث ثانی کښې چه کوم زیادت راغلې دې دهفي 
به وجه‌باندي حدیثد ترجمة الباب سره مطابق شو 

| ا ا 


درد 


ترجهه: د زهري نه روایت په مخکني اسناد او معنی سره. هغه دا زیاته کړې ده او چ هکل به 
ئې اراده اوکړه چه خرراک اوكري او هغه یه جنب رو نو لاسونه به ئې وینخل وثیلی دي 
ایرداود: ار روایت کری دی ابن وهب د یونس نه نو هغه به گرخوله قصه د اکل قول د عانشي 
+ او ررایت کری دهغي صالح بن ابي الاخضر د زهري نه لکه خرنکه چه وئیلی دي ابن 
المبارک: مگر داچه‌هغه 


اکل الخ 6 د زاد ضمیر د يونس طرف ته 
راجع دې په اول سند کښې د زهری شاګرد سفیان وو او په دې کښې پونس دې مطلبدا 
دې چه دا حدیث چه کله زهری د سفیان نه نقل کرو نو هغوی صرف وضوء عند آلنوم ذکر 


آ): صحیح مسال الطهاره (۳۰۵)سنن النسانياطهارة ۱16 (۲۵1), ۱1۵ ۱۱۰6۲91 (۲8۸), سنن ابن ماج نها 
٩‏ (0۸) (تحفة الأشراف: ۱۷۳۹۹): وقد آخرجه: صمیح البخاري /لغسل ۲۵ (۲۸۱): مسند احمد (4۸۵/0 سن 
الدارمي /اطهارة ۷۸6(۷۳)(صحیح) 

۲ انظر ما قبل (نحفه الأشراف: ۱۹)(صحیع) 
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کرو او يونس چه کله دا د هغوی نه نقل کرو نر هغوی اکل هم ذکر کړو چه رسول الها بهد 
خوراک ت صرف غسل ید ین فرمائیلو 


ذ را ان غب قن نون فجقل عة الا فول غايشة تقو ) ود 
خائي نه مصن ف د يونس د شاگردانو اختلاف‌بیانوی, a‏ و ری مش 
ابن المبارک ور ار په دویم سند کښې ابن وهب دې ددي دواړو په روایت کټې فرق ادي 
چه ابن المبارک د پرنس نه مسئله د اکل او نوم دواره مرفوعا روایت کره آو این وهب 
مسئله د نوم خو مرفوعا ذکر کره او مسئله د اکل ئې موقوفا په عانشي 088 باندې ذکر کړه 
اوددي کلام شرج حشرت په بل کښې او صاحب هل هم دغه شان کر او صاحب د 
عون المعبود TT‏ 
د نوم ئې بالکل ذکر کړې نه ده په ظاهر کښې اول مطلب صحیع دې 

( و 4 لخن بی لاخر 4 په دې سره د این المبارک د روایت ت 
لکه چه دا خبره ښکاره ده اه الژاعن عن نون غي قرع نا 
ددي مطلب دا مه ګنړئ چه زهری براه راست د رسول ال نه روایت کوی, بلک مطلب دا 
دې چه دا روایت په خپل سند سره د رسول الم ند روایت کوی, د مصف م4 عرض په 
دې سره هم د ابن المبا رکه تائید دې 

بم قال الب 
باب دې په بيان دهغه چاڪې چې واي اس به ڪوي جنب 
د ترجمة الباب غرض 

+ چه دا د يري ساسلي درې اباب دی چه په هني کښې دا دریم دې. 
مصنف هټل د باب اول او ددی په حدیث سره وضوء الجلب عند النوم تابت کړې دی ددې نه 
پس ئې دوه یابونه د وضوء عند الاکل سره متعلق دی, چه په هغې کښې اول سره 
ما و دا ثابت کړې ده چه رسول ال عند الاکل په غسل یدین باندې اکتفاه 
اونرمائیله او ددې دویم باب نه ثابتوی چه د رسول اد له رد جنابت په حالت کښ د 
خوراک په وخت اودس کول هم ثابت دی چه ددي باب د حدیت نه معلومیری د بڌل د 
عبارت نه مستقاد کیری چه 
والاکل دراره ثایت کری دی: ددي باب په حدیث کښې خو دواره | 

زها په نزد د مصنف ټګ غرض صرف د اګل سره متعلق دې ځکه چه وضوه عند النوم خو 
| مصنف که مخکت ثابت کړې دي. زما د خیرې ائید ددې ه هم کیری چه په دې باب 

کښې مصنف ټکټ د حدیث ذکر کولو نه پس چه د بعض صحایه کراموثا کوم اقوال بیان 

گری دی هغه‌هم د وضوء عند الاکل سره متعلق دی 
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ترجمه: د عمار بن اسر نه رات دې بش نبي لټ رخصت ورگری دی جنب ته چه کله 
خوراک كوي او یا څکل كري‌او پا اوده کېږي چه آودس اوگري وئیلی دي ابودارد: په مابین 
د یحبی‌بن یعمر او عمار بن باسر کښې یو سری دی ار ونیلی دي علي بن ابي طالب ار ابن 
عمر او عبد الله پن عمرو: جنب چه کله اراده اوکړي چه خوراک ا وکړي و اودس دې كري 
باب 1۳ 
ها وهی مریم کت 
پعن دا شروری ندچ کد ویون 
سل اوکری بلکه که د 


ضیف بن الحارث نهروایت دي. هغه وائی ما اروئیل عانشي ته. خر راک ماه 
چه رسول الله کم په سل د جناب په اول د شپه کښې کوه ار که په اخیر کښي؟ هفي 
اوزئیل کله به ئې غسل کولو په اول د شپه کښې: او کله به ټې غسل کولو په ایر کټبې. 
ما ارونیل الد لوی دی, تعریفونه دې هغه ذات لره «شكردي؛ چه په کار کښې ئې وسعت 


صحیح سام الطهارة سنن الساني/لطهاره ۱۷۳ (۲00), ستن ابن ناجه الطهارة ۱۰۳ (01۱) (تحلا 
:۷ وقد خرجه: مسد احمد (۱۹۲:۱۹۱:۱۲۷/۷) (صحیع) 


اترمدي لالجممة 6۱۱۳(۷۸, (تحفة الگشراف: ۱۰۳۷۱), وقد اشرجه: سند احمد (۳۲۰/۴) ( ضیف 
۲ ستن انسائي /اطهار: ۱۸۱ (۲۲۳), والغسل ٤(7‏ ١۴)ء‏ سنن أبن ماه اقطهارة ۱۳۵۶(۱۷۹), (تحفه ال اف: 41۷٤۲۹‏ 
رقد آخرجه:محیح مسلم الحیض 0۳۰۷(1 (محیع) 
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ویچ‎ e برمنضود پښتوشرح سنن اپیدازد‎ 


پیدا کړې دي» ما اووئیل: چه خبر راکړه ماته د رسول الله #۶ په باره کښې جه هغه به وت 
په ال د شه کښې کول او که په خر کښې؟ هغې اوونیل a‏ 
کښې او کله به نې وتر کول په اخیر کښي. ما اووئیل الله لوی د دی دهغه الله چه 
په کار کښې ئې وسعت پيد کری دی ما اووئیل چه خبر راکړه ماته د رسول الله ال په پاره 
کي چه قرآن به ئي په جهر لرستلو او که په پټه؟ نو هني اووئیل کله به نې په جهر 
لوستلو او کله به ئې په پټه لوستلو , نو ما اووئیل: الله لوی دی. شکر دی دهغه الد چه په 
کار کښي ئې وسعت پیدا کری دی 
د حدیث مضمون او دهغې وضاحت 
اک ية سدق لیات مصمون او 9 
لا اسل فى أوؤل الب 


ی جل فی رسفا ) په دې وجه د ګنجائش 
کیدل خو به هغه ثابت وی چه کله اول معنی مراد وی 

وړاندې بيا په حدیث کښې دی چه سائل د عائشې لا نه دوه تپوسونه نور اوکړل 
پر د وترو په باره کښې چه د رسوا الام معمول د وترو په بر کڼې خه وء د تم په 
شروع کښې به ئې ادا فرمائیل او که د شپې په اخر کش, چه دهغ جوآب‌هفریدا ررر 
چه کله په رسول الال داسې فړمانیلو آو کله داسې. دوم سوال تې دا اوکړو چه رسول 
ال به په قیام لیل کښې د قران کریم تلاوت جهرا فرمانبلو يا سرا. ددې جواب هقری 
دا ورگرو چه دوارد 


علي بن ابې طالب ا نه روایت دي, هغه روایت کر 
دی نه داخلېږي ملائک هغه کورته چه په هغې کښې تصو: 
N‏ الاي الطهارة ۱۷۸ (۳۱۲) والصيد ١١‏ (۲۸1) ستن ابن ماج لاس ۸1 (0۵۰:(تحفه شرف 
1 3 


۱ وقد آشرچه: مسند احمد (۱۰2/۳/۱» ستن الدارمي/الاستتدان ۴۷۰۶(۳۶)»ويتي عند المؤلف في لاس 
برقم(۱0۲))(ضیف) 
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یو اشکال او د هغې جواب 
قرله ( خلقنا خفن ب غتز - قوله ل تذغل املاب 

حدیث په ظاهره کښې د باب د اول حدیث خلاف دې خکه چه د رومبی حدیث نه د تاخیر 
غسل جواز ثابتبری, او په دې کښې دا دی چه په کوم کور کښې جنب وی په هفي کښې 
رحمت‌ملانک نه داخلیری, بله دا چه حدیث په ظاهر کښې د 
مصنف یه عادت دا دې جه هغوی بعض وخت د ترجمة الیاب 
کله کله داسي حدیث هم راوړی کرم چه په ظاهر کښې د ترجمة الباب خلاف وی, زما په نزد 
د مصنف هټ غرض‌طالیائو لره متو جه کول دی چه ههوی ددي په جواب باندي سوچ اوکری 
او د هر دوه احادیثو محمل متعین کړی. پس ددي جواب حضرت په بذل کښې د امام 


خطاب ۍل نه دا قل فرمائيلي دې چه په دې حده د جتبی نه مراد هغه جنیی ته دې 
کوم چه فسل لره موخر کری د مانغه د وخته پورني, او د مود وخت رافلو سره سل 
اوکری بلکه ددي نه مراد هغه جنبی دې چه د غسل په باره کښې هميشه تهاون او تکاسل 


کری كيني د رسول الل نه ناخیر غسل ثابت دې په نفس تاخیر کښې خه اشکال دې 
زه وائم چه امام نسائ ۍګ ددې حدیث یو بله نفیس توجیه فرمانيلي ده او هغوی ددې توجیه 
طرف ته د اشاري کولو دپاره بو مستقل ترجمة الیاب فائم کړې دې هغه دا چه ددې نه مراد 
هغه جنبی دې کوم چه د شپي د جنابت نه پس بغیر د اودس کولو نه اودة شی» دا توجیه د 
هفوی ډیره غوره ده او د احادیث نه هم عموما دا مفهوم کیری چه رسول الهم به د پ 
پس د اودس نه آرام فرمائیلر اوبیا ددي نه پس احقر ته دا خبره د ابودازد په یر 
ررایت کښې په صراحت سره ملاؤ شوه» پس مصنفءتله په کتاب الترجل کښې په باب 
الخلوق للرجال کښې د سیدنا عما ر ایا ج 
لا تفئهم النلایگا چیفا الگافر انح بلعلوق والجئب إل آذ یتوس ) جه دهفي نه 

معلومیری چه د اودس کولو نه پس حالت جنابت د فرب ملائکه نه ماتع ته وی؛ فالحمد له. 
بیا خان پوهه کړه چه عند الجمهرر په حدیث کښې دتصویر ته مراد صورت ذی روح دې که 
د سوری والا وی «مجسم يا غير د سوری والا. بله دا چه هغه تصویر داسی وی چه هقه 
ویزاند کړې شوې وی د زینت دباره مثلا. او کوم تصویر چه ممتهن وی متبدل وی د خبو 
لاندې کیری مثلا په فرش کښې يا په تکیه کښې یا په پیزار کښې یا په پائید ان کښې ددې 
از د حدیث نه ثابت دي, حو جرړول ددې فسم تصویر هم جائژ نه دی, ئو گویا دوه 
ونه شو یو عمل تصوير «تصویران ویستل؛ او دویم استعمال تصویر, عمل تصوبر 
یعتی یعنی د ذی روح مطلقا ناجائزدي, او دا استعمال د تصوير په بعض صورتونو کښې 
.حرام او په بعض صورتونو کښې مباح دې دریم خیز کرم چه په حدیث کښې مذکور دې 
هغه کلب دي, د کلب دوه قسمونه دی: ماذون الاتخاذ لکه ښکاری سپی وغیره» غیر ماذوذ 
الاتخاذ, په دې کښې د شارحینو اختلاف دې چه د دخول ملانکه نه مانم مطلق کلاب دی با 
صرف هغه کوم چه تخیر ماذون الاتخاذ ری. پس امام نوو یال د امام خطاب یال او تاضی 


یف Tus‏ لاب 
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TA ET‏ دخول ملانکه نه مانم صرف هغه لاب دی کرم چه معنرع 
ا 2 ن تصویر هم خو خپله د امام نووی ګګ رائې دا نه ده د هغری په 
نزد دا حکم م دې دوارو قسمونو ته شامل دې او په حاشیه د ترمذی کښې د علامد 
یس قول د قاضی عیاض موافق او د امام محی الستة رات د e‏ 


لیکلې شوې ده» او زمونږ د حضرت سهارنپرر یو ائې کومه جه په بذل کښی ددی ن 
علاوه وړائدې په کتاب اللباس کښې مذکور ده aE E HE‏ 
دي سمش الا .سره خو دا خبره حضرت په انشاء له سره 
عن آبی عاق ی ال 
مس ماء قال ابو 


الب رون ENES‏ 
نوجمه: د عائشې ر نه روایت دې هغې رئیلی دی وو رسرل الله ټم چه آوده کید «به او 
هغه به جنب وو بغیر د مس کولو د اوبو نه وئیلی دي ابوداود: حدیث بیاق کری دی مون نه 
حسن بن علي الو اسطي, هغه ونیلی دی؛ ما اوريدلي دي د بزید بن هارون نه چه هغه ويل 
دا حدیث وهم دی مطلب ئې حدیث د ابو اسحاق دی 
شریع: ۳ (قوله ام خو جنب من عير أن قسن ماه 6 ددې حدیث نه هم ښکاره ده چه تاخیر 
غسل ثابتیری د کوم دپاره جه ترجمة قائم کړې شرې ده. خو ( من غر ان یمس ماه ) کټښې 
دواره احتمالونه دی چه غسل او اودس د دواړو نفی وی, دویم دا چه صرف د غسل تفي 
مراد وی» اوس نزدې د عانشي فا په حدیت شو چه رسول ال چه به کله په 
حالت د جنابت کښې د نوم اراده فرماثله نو (توضا وضوءه للصلوة ) ددي مقتضی دا ده جه 
دلته صرف د غسل نفی مراد کړې شی او که د دوارو نفی مراد کړې شی نو دا به په بین 
جواز باندي محمول وی, د امام نرو ۍک ميلان دې دویم احتمال طرف ته دې او امام 
بیهق ییک احتمال اول اختیار کړې دې 

ر د مصنغم لاله د وهم د دعوې توضبح او ددي مقام تحقیق 
( ال بو دازد هدا اْحبیث زهم ) خان پوهه کړه چه ددې حدیث په باره کښې چه کومه راني 
د مصنف مکل ده هغه د امام ترمذ یټګ هم ده» هغوی د ویرو علماء کرامو له ددې حدیث وهم 
کیدل نقل کړی دی او هم دا رائې د امام احمد بن نبلم ده بلکه بعض علماء کرامو لکه 
ابن المفوز ګګ خو ددي جدیث به خطاء کیدو باندې د محدثینو اجماع نقل کړې ده خو 
حافظ ابن حجر ای فرمانی چه اجماع تقل کول صحیح نه دی ځکه چه ددې حدیث امام 
لياق یک تصحیح کړې د بلکه هفرید تغلیط کونکو تردید کړې دې 
« چه دا ټول حضرات دافرمائی چه په دې حدیث 


و ایراسحاق- 


ی ی ا 
+ تن اترمدي/الطهارة ۸۷ (۱۱۹), سنن أبن ماه الطهارة 4۸ (0۸۳),(تحفة لاف :۱۷۰۲۳ وقد أخرجه: ند 
اد۴ (سبح) 
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نه غلطې شوی ده, هغه نری نه څه شوې ده؟ دا خبره ابن العربی په شرح‎ 
و ی اصه‌دا ده جا حدیث په اصل کي اوږد وو چه‎ 
دهفي په صحیح مفهرم باندې پوهیدلر کښې غلطي شوي ده او با ددې نه پس ې د فل‎ 
فهم په اعتبار سره ددې اختصار کړې دې. صورت حال دا دې چه په اصل روایت کښې‎ 
داسی وو سیده عائشه ا د رسول للم به با کښې فرمائی ( کان یدام اول الیل ویححی‎ 
اغره ثم ان کانت له حاجۀ قضی حاجنه لم يام قبل ایس ماء  چه دهقي مطلب دا دې چه د‎ 
رسول الم معمول وو چه د شپې په شروع کښې به نی آرام فرمانیلو او په آخر کي په‎ 
بیدار وو پیا به ئې که خه حاجت وو نو دا په نې پوره فرمائیلو او بيا به اودۀ شو (فبل اد‎ 
یمس ماء ) أبن العرب ېګ فرمائی چه دلنه د قضاء حاجت ته مراد د بول وبراز حاجت دې او‎ 
مطلب دا دي‌چه د حاجت انسائیه قانع کبدو سي يرول ا ی ی با‎ 
اوی د نه. د ابو اسحاق نه دلته دا غلطی اوشوه چه هغوی حاجت لره په خائی د‎ 
حال دا چه دا عاطه ده چگ‎ EEE BR رب ی‎ 
وان تام جا توضا 4 چه دهغی نه صفا معلومیری چه په‎ ( 


ماء اغتسال نفی دې مراد کړې شی ار که حاجت په حاجت انسانیه باندي محمول کړې شی 
نو بيا پیشکه ( ولا یمس ماء ) لره په خپل عموم پاندي کيخودلي شی. خو ابراسحاق 
اوکړل چه حاجت ئې په حاجت وطی باندي محمول کرو او ( ولا یمس داء 6 ئې په 
خپل عموم باندي ارساتلو د غسل او اودس‌نفی ئې اوکره او دا خبره د خلاف واقع کیدو نه 
علاه دا خد هر معا رض ده شک چهد رسول ال معمول ب حالت جنات کی 
بغیر د اردس نه د اودة کیدو نه وو دا خو تشریح شوه د هغه خلفو د مراد کوم چه دې 
حدیث ته غلط وائی. 

خو ددې تنقید جواب دا دې چه د حدیث د اول بهد آخر سره معارضه هله لازمیری چه کله 
مور حدیث د ابو اسحاق ( لا يمس ماء ) لره په غموم باندي محمول ته کرو چه د 
اردس ار غسل دوارار شی خو که په حدیت کښې د ماء نه خاص ماء أغتسال 
مراد کړې شی نو پا دا اشکال دي, او ابواسحاق دا کله ونیلې دی چه د ماء ته مطلق ما“ 
مراد دی» تعارض خو په دې حدیث کښې دې ناقدینو خپله پیدآ کړې دې چه هغوی د هاءنه 
مطلق مراد اخستلو سره بیا اول حدیث وآخر حدیث کښې تعارض بیانوی, لهذا حدیث ( 


د 


ابو اسحاق وهم ته شو. پس د امام بیهق ۍک او ابوالعباس بن سریج هم دا رائې ده چه په 
دې حدیث څه وهم نشته او ( لا یمس ماء ‏ کښې صرف د ماء الاغتسال نفی ده 
vis UK‏ نا پیت 
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وضوء نفی نه ده او امام نویه فرمائی چه یر شکل دا هم دې چ دلته د مطلق ما نفی 
مراد کړې شی او دا دې په بیان جواز باندي محمول کړې شی چه کله کله رسول الد ۴۾ 
وای ت ی ی ا ی ا ی و اشکال دې چه په دې توجیه 
سره خو به د ناقدینو اصل اشکال بیا راواپس شی یعنی د حدیث اوله او آخره حصه کښې 
تعارض, ځکه چه دلته خبره په یو خاص حدیث باندې شروع ده. مطلقا د خلي په 
سره نه» حضرت سهانپور ئک په بذل کڼې د امام تیه وغیره دا رائې | 
فرمائیلې دې ار په دې کښې د حضرت ناقدین حدیث ملګرې ته دې 
تبیه :ځان پوهه ره چه د ابواسحاق دا روایت مطوله په مسلم شریف کښې هم دې چه دوف 
الفاظ دا دی ( ثم ان کانت جاج لی اله فی اجه ) پا وي رتایت کت ا س 
موجود دې اوس ددي معنی د وطی متعین شوه. خو د مسلم شریف په روایت کښې ددي نه 
پس (ولا ینس ماء) جمله نه ده چه دهفي د وجي نه ټول اشکال اودريدلي وو 
دامام طحاو و 

FE‏ هه کر چه د امام طحاو یک رائی هم دا ده چه په دې روایت 
کښې د آبواسجاق نه غلطې شوې ده. خو د هفوی په نزد غلطی دا نه ده چه ابواسحاق د 
حاجت مطلب غلط فهم کړې دې» د حاجت مفهوم خر د امام طحاو ئک په نزد هم جماع ده 
خو هغوی دا وائی چه د ابو اسحاق د ( ولا یمس ماء 4 په ذریعه د اودس او غسل هر دواړو 
نفی کول دا صحیح ته دی ځکه چه دا د نورو روایاتو خلاف ده د نورو روایاتو ته 
معلومیری چه رسول ال به په حالت جتابت کټې د اودس نه پس آرام فرمائیلو نه قبل 
الوضو» خو بيا امام طحاو یګ وراندي لیکلې دې چه كيدي شی چه د ابو اسحق مراد په 
(ولا یمس ماء ) سره صرف د غسل نفی وی لهذا بیا به‌هیغ اشکال باقی: 
و کي 

ې دې» حضرت 
بلکه صرف د قاضی ابویکر 
خپله د هغری د کتاب نه نقل فر 


الترمادي/الطهاره ۱۱۱ 6187 ستن انساني هار ۱۷۱ (۲۱۳. 0۳۹۷ سن اهن ماه لطهار ۱۰۵ (048) 
(تحف اش راف:۱۰۱۸۱) وقداخرجه: ند احمد (۸4/1 ۱۲4 (ضمیف؟) 
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اول لد 


: لس انب 

قرجعه: د عبد الله بن مسلمة نه روایت دې هغه وانی: جه زه داخل شوم په علي ل باندې او 
دوه سړي» یو سری زمونر نه وو او بل د بنو اسد نه وو زما ګمان دی, نو دواړه ولبپل علي 
48 بو ځائې ته» او وئې وتیل پیشکه تاسو دواړه مضبوط پي. نو خپل قوي والی ښکاره 
کړي په دفاع د دين ستاسو دوارو کښي. بيا پاځیدلو نو داخل شو تشاب ته پيا راووتلو. 
تو راويي غوښتلي اوبه تو راوايي خستې یر چونگ نو مسح ئې اوکړه په هفي, بيا ئې 
س ۾ په لوستلو د قرآن, تو خلکو بد وګنړلو د هغه دغه کار تو وني ونیل پیشکه 
رسرل اله م وو چه راوتلو به د بیت الخلاء نه نو مون ته به ثې قرآن لوستلو, او خورلب 
ئې زمونږ سره غوښه او نه وو چه منع کولو به څه شي» او بايي اووثیل: بحجزه, د قرآن نه 


چه‌دجنابت نه‌علاوه 
تشریح: _ به‌حالت د جتابت کښې آذکار او دعاء گانی لوستل بالاجما ع جانز دی خو تلاوت د 
قرآن کریم مختلف فيه دې» مذاهب په دې کټ دا یی چھ د دود اهر به ترد ىا 


جاتر دي ارس دا مذهبمروی دی د ابن عباس, سعید ين المسیب او عكرم شق نه, او د 
امام شافع ۍک په تزد مطلقا حرام دې اگر که حرف ولې نه وی د امام احمد ېل نه دوه 
روایتونه دی یو د شوافعو په شان دویم د مادون الاية د جواز دې» هم دغه شان زموئې په 
نزد هم دوه روایترته دی» پس امام طحاو ئک د مادون الاية اباحت نقل کړې دې او امام 
کرخ یک د عدم جواز. او د امام مالک مه په نرد د آیت یا آیتین لوستلو گنجافش شته 
(کذاقی المیزان انکیری رای 
ځان پوهه کړه چه د امام بخارئ## میلان په دې مسئله کښې د مطلق جواز طرف ته دې 
پس هغوی په دې سلسله کښې ویر روایات او آثار ذکر کړې دی او دغه شان ئې د ( کان 
النی نلام ینکر الله علی کل احیانه ) نه هم استدلال کړې دې هم دغه شان د ابن المنذر او ابن 
جریرطبری لت هم دا رائې ده بله دا چه طبری د منح روایات په اولویت باندي محمول کړې دی 
خان پوهه کړه چه مصنف له په دې مسئله د حائضی حکم بیان ته کرو؛ امام 
ترمذ ئا په يوه ترجمة کښې دواره ذکر کړې دی, باب الجنب والحانض لا یقرانالقران. د 
حائضی حکم د جمهورو په نزد هم هغه دي کوم چه د جنبی دی خو په دې کې د امام 
اختلاف دې د هفوی په نزد د حائض دپاره مطلفا جائز دې خکه چه د حیض موده 
اوږده وی که په دې موده کښې ئې مطلقا نه لولی ثر د هیریدلو ویره ده چه په هفي باندې 
رعید راغلې دې په خلاف د جناپت چه هغه د لږ وخت خیز دې دهفي آزاله د انسان په 
اختبار كشي ده (کذا ئی النهر) 


مضمون الحديث 
( قوله عن عٍ ‏ َة ) دا سلمه په کسرې د لام سره دې په کتب رجال کښې ددې تصریح 
ډه او رک هر ل م ی ی ی ی ا 
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فغوۍ د اسماء مشتبه اوصول لیکلې دی چه سلمه هر خالي کشې په فتحی د لام سره دې خو 
هغوۍ د عبد الله بن سلمة استشناء نه ده کړې ځکه چه کومه قاعده هغه لېکلې ده هغه صرف د 
رجال صحیحین سره متعلق ده او دا عبد الله بن سلمة د کتب ستن راری دې (لبض اسای) 

( قوله جل ما وگن من بی أب آخیب الخ ) عبد الله ین سلمة وائی چه یر خل دوه سړی یو 
زمونږ د قبیلې یعنی د قبیله مراد او دویم سړې د قببله بنو اسد وو علی 9 د هقوی 
دوارو چرته د لیږلو اراده اوفر-انیله, او وې فرمائیل جه تاسو قوی او مضبوط کسان ب 
لهذا د دين خدمت کوئ «دا خبره اوشوه ددې نه پس راوی وائی بيا علی 9 پاسیدو او 
هخرچ یعنی بیت الخلاء ته ئې تشریف یررلر د فراعت ثه پس بهر راغلو او اوبه ئې طلب 
کړې چه اوبه حاضر؛ شوې دهغې نه ئې یو لپه واخست او رد لاسونو او مځ مسح ئې 
اوکره او بيا ثي قرآن کریم لوستل شروع کړل. په دې «یعنی بې اودسه تلاوت باندې خلقو 
اعتراض ارکړو نو هفوی اوقرمائیل چه رسول هل به یر گت د یت الخلا نهد راتلو 
نه پس مونو ته قرآن کریم لوستلو او خوراک خکاک به ئې هم کرلر او هیڅ خیز به د هفری 
دپاره د تلاوت نه مانع نه وو ( سن الْجنابة) سوا ` 


باب فی بیان 


ابتانه 


شو د هغه سره نو تصدبي 
مسلمان نه نجس گبر: 


تن الساتي الطهار: ۱۷۲ (6۳۹۹ ستن لبن ماجه لطهاره :۸ (9۳۸):(تحفة 


" ) صحيح مسلم الطهار: ۲۹ (0۳۷۲: سئن النساتي) 


)جج 
الیش ۲۹ (0۷۱. ستن تم الطهار 8٩‏ (۱۲۱)» ستن 
(تحفة الشراف: ۱414۸)؛ وقد اعوجه: مد احدد. 


الالراف:0۳۳۳۹, وقد آخعرجه:مسند احمد ۰۳۸۵/0 
" میج ابخاريالشسل ۲۳ (1۸۲) صحیح سم 
اشاي تاه ۳۱( من این مهارد 0۴0۸ 
(GRE MTT‏ 
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اول جلد‎ EG درمنضرد پښتوشرح ستن‌ابی دازد‎ 
پاسیدل ار مصافحه کول ټول جائز دی لکه چه د حدیث الباب ته معلومیږیۍ‎ 
قولہ ان ابی -صلی الله علب وسلم- قالخ ) سیدنا حذیفه 8 فرمائی چه د‎ ( 
رسول اذغ ماسره ملاقات اوشو په دې باندي رسول الط د حذیفه 48 طرف ته و‎ 
مصافحې دپاره مائل شر هنوی عرض ا وکرو یم‎ 
دلته یو اشکال راخی حه حذیفه ل د لقاء نسبت د رسول اه / طرف ته اوکړو دا‎ 
د ادب خلاف ده ملاقات ماشومان کوی د مشرانو سره نه برعکس, جراب دا دې چه هعری‎ 
8 قصدا اووئیل خکه چه هفری د خپل خان په نزد هغه حال کښې نه ور چه د رسول الد‎ 
سره ملاقات اوکری خکه چه په حالت د جناب وو (ففال اد الم لا‎ 
۱ اش اوفرمائیل مسلمان:‎ 


نجل تاب ضولا جب "قال ۲ 
فجمه: ام لمزمنین حضرت عانشه رضی الله عنها نی جه رسول ال تشریف راوآ 
حال دا ور چه د بعضو صحابو د کوروتو دروازې جمات طرف نه کهلاریدی نو نبی گریه 
ت اوفرمائیل واروی مخوته ددي کررونو د جمات نه بيا داخل شو نبي م او توم هځ 
تبدیلی هم اونه کړه په دې اميد چه د دوی په بره کښې به څه رخصت تازل شي, نو وتو 
دوی ته وروسته وئې وثیل؛ واړوئ دا کوټې د جمات نه بیشکه زه نه حلالوم مسجد د 
آ» تفرد به بو دارد. (تحفة الأشراف: ۱۷۸۲۸ (ضعیف) 
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برمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد. 111 اول جلد‎ 
سح تسس‎ 


حالضي لپاره او نهد جنب دپاره 


دي ابوداود هغه نلیت العامري‌دی 
اشریح: د جنابت احکام شروع دی دهغې نه پر دا دې چه په حالت د جنابت کن 
انسان مسجد ته داخليدلي شی يا نه؟ مسئله مختلف فيه ده, پس په دې کښې د علماء 
کرامو درې مذ اهب دی 
مذاهب ائمه او د هر یو دلیل 

خان بوهه کړه چه دلته دوه شیزونه دی. پو تلل دویم ایساریدل. د امام شافع یکا 
او امام احمد اه په نزد د جنب او حاتض دپاره مطلقا که خه خاص ضرورت وی او که نه وی 
که اردس ئې وی او که نه وی دخول او مسجد کښې تلل جاتز دی خو د حانض دپاره شرط 
دا دې چه د تلویث مسجد ویره نه وی دویم مذهب د احتافو او مالکیات 

او حانض دپاره مسجد 


به وجه باندي خیز دې مکث فی المسجد یعنی د جنبی مسجد 
آیساریدل, کیناستل پاسیدل. پس دا د جمهور علماو او ائمه ثلائه احتاف. مالکیان او 


د مزتی وغیره په ند د جنب او حاتض دوارو دپاره مرور او مکث. 
منهل کی مذاهب ائمه دغه شان لیکلی شوي دی: اوس دلته دوه أ ی 
احناقو او شوافعر تقابل او یو د جمهور اتمه ثلاته او د حنابله تقابل, د دواړو دلیل 
واورئ. مصن ف په دې باب کي د عانشې وها مرفوع حدیث ذکر کړې دي. چه دهغې 
په اخر کښې دی ( فلنی لا أجل الت و ا ایدید مل کا 
جمهورو دلیل دې او د حنابله او ظاهریه خلاف دې. په بذل کښې لیکلې شوې دی چه ددي 
حدیث ابن خزیمه تصحیح او ابن القطان او ابن سید الناس فم تحسین کړې دې خو ابن 
حزم ظاهر یګ ددې حدیث تضعیف کړې دې هفوی وائی چه په دې کښې بو 
افلت بن خلیفه او هغه مجهول دې قابل استدل ته دې. خطابی شار د اپوداؤد وائی چه د 
تضعیف کرنیکو دا خبره صحیح ته ده خکه چه د افلت این حبان او احمد بن حتبل لثم وغیره 
محدئینو توثیق کړې دې هم دغه شان حافظ ابن حج رګ هم د نضعیف کونکو تردید کړې 
دې بس‌صحیح دا ده چه دا راوی مجهول‌نه دې بلکه ثقه او مشهور دې 

اوس د احنافو او د شوافعر تقابل واخلن, شوافع کوم چه د جواز مرور قائل دی د 
هفری استدلال د آیت کریمه ( لا قفرئوا العثلاة وام شکاری خثی تغلفوا تا ولون ولا جنا إل 
قابږي سپيلې ) ته دې هغوی والی چه د صلوة نه مراد موضع الصلوة یعنی مسجد دې او 
عابری سبیل نه هم دا عبور او مرور مراد دې. لهذا ددې آي کریمه نه معلومه شوه چه د 
جنب دپاره مرور فی المسجد جائز دې. زموتر علماء کرامو ددي جواب دا ورکړي دی چه 
ستاسو استدلال په حذف مضاف باندي بناء دې ار زمون په نزد دا آیت کریمه په خپل ظاهر 
باندي دې د صلوة نه مراد صلوة دې موضع صلوة مراد نه دې او د عابری سبیل ته مراد 
مسافر دی. او د آیت کریمه مطلب دا دې چه په حالت د جتابت کښې مانخه ته تلل نه دی 
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بکار مګر دا که انسان مسافر وی او اویه ملاؤ نه شی نو بيا هغه له تیمم کول پکار دی به‎ 
یمم کښې د مسافر قید په دې وجه اوا شو چه عام طور سره په سفر کې د عدم‎ 
او‎ A E 1 E EE 
واضح دې» په دې باندي هفوی اشکال کړې دې چه د عابری سبیل نه مراد که مسافر‎ 
واخستلې شی نو بيا به په آیت کریمه کښې د مسافر په اعتبار سره تکرار پیدا شی ځکه چه‎ 
وړاندې بيا د مسافر ذکر دې ( وان کنتم مرضی او علی سفر ) جواب دا دې چه تکرار خه‎ 
داسې قبیح څیز نه دې چه دهغې نه بچ کیدل دې ضروری وی لهذا دهفی دپاره څه نکته‎ 
با و ار‎ 
واجد الماء کید ر باوجود تيمم کوی نو هغه سره مسافر دوباره په دي وچه ذکر کړې شر چه‎ 
معلومه شی چه واجد الماء یعنی مریض او عادم الما یعنی مسافر دواړه په اعتبار د حکم‎ 
سره یو شان دی, لهذا مریض ته دې په جوازد تبمم کښې د وجدان ماء د وجي نه خه‌تردد ده‎ 

دی کیدل پکار مطمنن کیدو سره دې تيمم اوکړۍ.  _‏ 
د حدیث الباب مضمون دا دې چه په ابتداء کښې چه د کومو صحابه کرامو حجرې 
د مسجد نبوی نه ګیر جاپیره وې دهغي دروازي د مسجد د انګنړ طرف ته پرانستلې شوې 
وې» يوه ورخ رسول الله ارفرمائیل ( وجهوا هذه البوت عن المسجد ) چه ددې کررنو 
دروازې د هسچد د طرف نه ختمولو سره بل طرف ته اوباسئ» خکه چه ددې په صورت 
کي بعض وخت د جنب او حانض مرور فی المسجد لازمیری خو صحابه کرامو د رسول 
ال په حکم باندي په دې طمع عمل اونکرو چه کیدی شی په دې سلسله کښې خه 
رخصت نازل شی» بيا ددې نه پس په دویم خل رسول الله #۴ په د طرف یاندې ورتير شر 
نو رسول الم درباره هم هغه خبره ارشاد اوفرمائیله چه د دروازو مخونه واړوئ؛ پس 

صحابه کرام ثم ددې حکم تعمیل ارکرو؟ 

خان پوهه کریی چه دا چه په دې باب کشي مسئله روائه ده یعنی د جنبی دپاره د 
دخول مسجد مسانعت, ددي حکم نه رسول ال او سیدنا علی 208 مستشنی دی. پس په 
ترمذی کښې په مناقب على کښې بو ررایت راغلي دې چه رسول ال | اوفرمانیل ( + 
علی لا يحل لاحد ان پجنب فی المسجد غبری وغبرک 4 معلومه شوه چه د رسول ال او 
علی لژ دا خصوصیت دې چه هفوی په حالت د جنابت کښې مسجد ته تلې راتلي شی 
حضرت شیب په حاشیهد لامع کښې لیکی چه ددي خصوصیت تصریح زمونر په علماء 
کرامر کښې علامه‌شامی هم کړې ده بله دا چه علامه شامی لیکی چه د روافضو دا وئيل 
چه دا حکم د تولو اهل بیت دپاره عام دې او دا چه لبس حریر هم د هفوی دپاره جائژ دې 
غلط دی او د شيعه گانو د مخترعاتو نه‌دی 

فده : خان پوهه کره چه په حدیث الباب کښې د تحویل ابواپ حکم مطلقا راغلې 
دې د باب علی يا باب ابربکر استثناء په دې کښې مذ کور نه ده کومه چه په ترمذی کښې 
په مناقب علی کښې په روایت د ابن عباس لڳ موجود ده (ان رسول للم امربسد الوا 
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برمضود پښتوشرح سفن ابی داور 4V‏ اول جلد 
:لٹ 
و باب على ) اگر که ابن الجوزی په دې باندي د وضع حکم لګولې دې چه دا د روافضو 
بختراع ده کومه چه هفوی د باب ابی پکر د استشناء په مقایله کي کړې ده خو حافظ 
حجرګه په فتح الباری کښې ددي‌تردید کړې دې هفوی د باب علی د١‏ 
کښې ویر ررایات ذکر کړې دی او ددي ټولو د ذکر کولو نه پس نې ون 


دی چه ددي تولو 
احادیثو طرق قال استدلال دی او د یو په بل باندي تقویت معلومیری, اود یاب اپی‌بکر د 
استثناء روایت خو په بخاری شریف کښې دي. د بخاری په یو روایت کښې کوم چه په 


کتاب المناقب کښې دې په لفظ د باب سره استشناء راغلی ده او په یو روایت کښې په لفظ 
د خوخه سره لا تبقین فی المسجد خوخة الا خوخة ابی بکر) او هم دغه شان په ترمذی کښې 
هم دی» اوس په دې دواړو احادیشو کښې په ظاهره تعارض معلرمیری چه په پر خالي کښې 
صرف د باب علی استثناء فرمائيلي شري ده او په دویم روایت کښې صرذ 
با خوخة ابی بکر 2 حافظ وغیره شارحینو جمع بین الروایتین داسي کړې ده 
کښې رسول الله ټولو صحابه کرامو لق ته د جا ابواب چه د مسجد طرف ته‌مفتوح وود 
تحویل اراب حکم ورکړو سوا د علی 9 نه, پس په هغې باندې عمل اوکړې شو. خو دې 
تلو حضراتو داسې اوکړل چه په خپلر کورونو کښې ئې د مسجد طرف ته خوخات یعنی 
کهرکی پرانستلي, رسول الم دهغې د بندولو هم حکم ورکړو» خو دې ځل نې د وخة 
ابی‌بکر د پریخودلو استشناء اوفرمائیله چه که د دوی که ړکئ د مسجد طرف ته پرانستلې 
وی تو هی باک نشته دا د اہوبکرصد یق 98 خصوصیت وو او د علی 98 خصوصیت خو په 
شروع کښې اوفرمانيلي شو چه د هغوی اصل دروازه دې د مسجد طرف ته پاقی پريخردلي 
شی آو هم دغه شان دا هم چه د هغری دپاره په حالت د جنابت کښې مسجد ته راتلل مباج 
ده کومه چه شراح حدیث فرمائيلي‌ده 

وفز هيت رن س جب س کی جک 
افلت بن خلیفه راری راغلی دې دا هم هغه دا چه به فلي مری سره مشهور دې زه 
دایم و E‏ و هفخ د رد طرف ته کوم چه دوی ته مجهول 


او غیر معروف وائی 3 
نی باس 
بیان د جنب قوم ته مونځ کري په هبره سره 
E‏ ا د سل نهد مونځ کولو دپاره اودزیږی 
حادیث فقهی لحاظ سره اهمیت لری مسئله هم 


1 1۹ ات 
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وشرح سنن ابی دازد 


اول جل 


آنرسولالله 


۳2 


[-]() حزلنا مومی‌ب یل حزق 
له سمل فی لالج ١‏ 

ترجمه؛ د ابو بکره نه روایت دې چه بیشکه رسول الله ثم داخل شو د سحر په موتځ کني, 
نو اشاره ئې اوکره په خپل لاس چه په خپل خاني پاتي شئ پیا راغلو او د سر نه ئې اوبه 
رواني وي تو مونخ‌نی اوکرو دوی‌ته 


تقریع: ( خذنا فوسی إن ٍسفاعیل قوله أن زول الله -صلی الله علیه وسلم- دحل فى صلا ار 
قارا ده أن تکانکم لم اه وله تِفطر صلی بهم 4 یعنی یو خل داسي اوشوه چه رسول 


ال د سحر مونخ شرو کرو او بيا ورته فورا راياد شو چه هغوی په حالت د جنابت 
کښې دی هم په دې وخت کښې رسول الل د لاس په اشاري سره صحابه کرام پوهه کړل 
چه هغوی دې په خپل خپل ځائې باندې ولار وی او بيا ئې فوری غسل فرمائیلو سره 
تشریف راوړلو د سر مبارک ته تې د اربو قطري سسيدلي ار خلقو ته ني مونخ ورکرو 
د امام د مونځ فساد د مقتدی د مانخه فساد لره مستلزم دې او که نه؟ 

د دې حدیث د ظاهر ته معلومیری چه رسول الم په حالت د ابت کښې مونخ شروع 
کړې وو او بيا روستو د یاد راتلو نه پس ئې غسل فرمائیلو سره شرو کری شوې موی 
پوره کرو یعنی په هغې باندې ئې ناء ارفرمائیله ددې نه معلومه شوه چه د آمام د مانځه 
فساد د مقتدی د مانځه قساد لره مستلزم نه دې» پس د شوافعو وغیره جمهورو مسلک هم 
دا دې لهذا دا حدیث د احنافو خلاف او د جمهورو موافق شو اوس احنافو له د جواب فکر 
کول پکار دی جراب دا دې چه غالبا معترض ته ددي مسئلي تحقیق حاصل نه دې د 
جمهورو مسلک دا دې چه د مونځ نه د فارغ کید و نه پس که معلومه شی چه د امام مونځ په 
څه وجه باندې فاسد وي دي توچ ا تور ت کرو جدهور | واي چ د قت اد ن 
صحیح دې فاسد شوې نه دې او د احنافو په نرد د | م سره د مقتدیانو مونخ هم لاړو اصل 
مسئله خو دا ده او په دې حد پٹ کښې چه کوم صورت بیش شوې دې هغه دآ ته دې دلته خو 
د مونځ د شروع کولو نه پس د مانځه په دوران کښې امام ته راياد شو او بیا د طهارت د 
حاصلولو دپاره لاړر فين هذا من ذاک..... اوس پاني شوه دا خبره چه کوم صورت په دې 

مذ کور دې په دې کي د انمه کرامر خه رائې ده. پس خان پوهه کړه چه د 
احثافو او حنابله مذهب دا دې چه د مونځ د شروع کولو نه پس که امام ته حدث سابق په 
اثناء صلرة کښې راياد شی نو ددې دوارو په نزد مونخ باطل شو او د تحصیل طهارت نه 
پس استیناف وأجب‌د: + جائز نه ده د شوافعو هم صحیح مسلک دا دې چه مونغ باطل 
شو او استیناف به واجب وی. پس ابن رسلان خبله د امام شافع یک نه د هفوی ملگ 
هم دا تقل کړې دې خر ابن قدامة په مغنی کښې د شوانعو مسلک دا لیکلې دې چه د 
هغوی په نزد د مقتدیانو مونځ نه باطلیری بلکه په داسې مونځ باندې بناکیدلې شی 


۳ تفردبه ابو داود (تحفة الٌشراف: ۵ وند آخرچه: مسند احمد(/0:0۱) (سحیع) 
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منود پښتوشرح سنن ابی دزد ۷ ا‎ 


سس سس سس ل 
میکنه ده چه دا د هفوی ررایت وی, اوس پاتې شو مسلک د امام مالک هه 

فرمائی چه باس ۳ پیښیدلو باندي دوه طريقي دی چه یا ی نای 
موا سا کری یا دې په هفوی کښې ځوک خپل ناب کری اد خبل مونخ دې پورا 
کیی - ۳ د ۵ موی به ند به مونځ باطل نه وی هم په دې باندې بتاء کید لې شی خو 
که مقتدیاند امام انتظار کر و د هفوی په تزد به د مقتدیاتو مونخ باطل شی او په 
حدیث الباب کښی هم دغه شان چه هغوی د امام انتقلار ارکړو. نو اوس خلاصه دا شوه 
چه پهصورت مذ کوره فی الحدیث مقتدپاتو مونخ په انمه اربعه کښې د جا په نزد 
هم صحیح ته شو لهذا دا حدیت د ټولو خلاف شو ددې دوه جوابونه کړې شوې دی, ۱ دا 
چه روایات صحیحه کوم چه په صحیحین وغیره کښې دی دهفي نه معلومیری چه رسول 
الم له تر اوسه پوري په مانخه کي داخل شوي بلکه صرف مصلي ته داخل شوي 
وو هم هغه وخت ورته راياد شو لهذا ټول اشکال رفع شو. پس وراندي په دې باب کی 
دير روایتونه داسې راروان دی چه په هغې کښې ددې خبري تصرر 
مصلی ار مقام صلوة ته رارسيدلي وو چه هغوی ته خیل جنابت رایاد شو لهذا دا حدیث د 
چا خلاف هم نه دې. ۲ دا چه که دا تسلیم کړې شی چه رسول الم مانځه ته داخل شوي 
رو نو پیا موترٍ دا نه تسلیموو چه رسول اه په خپل مائخه باندې بت اوکړه بلکه د 
مانخه استیناف ئې اوفرمائیلو, پس د ابن حبان په روایت کښې د استیناف صلوة تصریح 
هدا چه خه د مسئلي تاحقیق او تفصیل مونږ بیان کړې دې هم دغه شان په حاشیه د بذل 
کی حضرت شین او ددې نه علاوه به لامع الدراری او اوجز المسالک کشي تحریر 


فرمائيلي دې 1 

د امام محمدییه استنباط 
بوهه کره چه امام محمد دا حدیث په موطاء محمد کنسي حدیت الباب په حدث فی 
الصلوة باندي محمول کړې دې او پیا نې دهغې نه د جواز البناءفی الصلوة مسئله مستنبط 
کړې ده چه دهغې احناف تائل دی او جمهور نه نه دی جه دهفي تقصیل په باب الحدث فی 
الصلو: کي هو ره تبر شوې دي, مولانا عبد الحی صاحبټ ي په حاشیه د موطاء کک 
١‏ استنباط رد فرمائيلي دي, أو دا ب بت ت وار ردک و و 
فرانيلي دې او حضرت په دې کښې د امام محمد د طرف ته مد انعت فرمائیلې دې او دا 
ا i E ET‏ باندي 
نی دی چې هغه د موطاء امام محمد روآیت اره ار دهفي ته علاوه باقی کتب صحاح کښ 
چه ددی کوم رواینوته راغلی دی هغه ټرل هفری په وحدت واقعه باندې محموا 
گوی خو که هغه روایات په تعد د واقعه باندي محمول کړې نی نو بيا بهد امام محمد ل په 
اني کښې هیخ اشکال نه وی او امام شحمد تاف چه د دای کوم الغا په دوطاه کې ر 
ترائيلي دی هغه په حدث فی الصلوة باندي بغیر د خه تردد نه محمول کیدلې شی اوا کوم 
1 ثه علاوه‌د) نور روایات دا نو بیسکه دا په حدث فی الصلرة باندي نه شی محمول 
کیدې. که چه دهفي نه په بعضو کښې د جنایت او غسل تصریح ده 


Guu niu vvu 0 
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قرجمه: حماد بن سلمة بیان کړی دی په هم هغه سند او په معنی دهفي سره. او وئې وثیل په 
اول د هعي کني: تکبيريي اووتیلو. او وئیلی ئي دي په اخیر دهغي کې هرکله ني چه 


» بیان کری دی مونر ته ابان د یحیی 
غه تکبیر اووئیلو 


3 | رة نه روایت دې هغه رئیلی دی یوخل شو مون‎ ٤ 
یل راو رس فده ور بل کی سر‎ 
کړل چه هغه غسل اونه کړږ وني وتیل خلکر ته, ثابت شئ په خیل خای بيا واپس شو خبل‎ 


قرا ر حم( 
+ صحیح البخاري الغسل ۱۷ (۳۷۵) وا ان ۲۰ ۱۳۹ صحیح مام /المساجد ۲٩‏ (1۰4)» سنن نيا ۱۷ 


2 یی‎ و0۳۰٩‎ ٩۱۵۳۹۰۱0۱۹۳ ۰۱6718:۱۵۲۰۰ تسف الأشرافة‎ aver) 
۳۷7 وات متت رای رق :ا ۰۱۵۳ 0۳۹۹۰۱۵۳۳ وقد آخعرچه: مسند امد‎ ۳ ۳ ۹ 


U‏ ۱۱۱ ات۱۱۱ نان 
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برمنطود پښتوشرح سقننابی دزد ۳ اول جلد 


کر ته راووتلو چه خخیدلی آوبه سر د هغه نه په تحقیق سره غسل کری وو هغه او مونږ 
صفونه کښې ولار وو. او دا لفظ د ابن حرب دی. او وئیلی دي ابن عیاش په خپل حدیت 
کي نو مونر هميشه ولاړ ور موتږ انتظار کولو د هغه تردې چه راووتلو مونو ته او په 
تحقيق سره سل ئي کزی ود 
خی الا متايه 
باب دې په بیان د سړي چې بیاموځې لو ندرالی په خوب خپل کم 
بلة په کسرې د باء سره دی او بلل بفنح الباء دې یعنی لوندوالې. یعتی انسان د 
خوب نه پاسی او په خپله جامه باندي لوندوالې بيا مومی تو په هغه باندې غسل و اجپ د 
یا ته» د احتلام په کومو کومو صورتونو کي غسل واجب کیری او په کومو کښې نه دا 


ی الرجلي 
ياك اعلا غل قال: نعمعالتت۶شقابق انرجًال". 
ترجمه؛ د عانشې رټ نه روایت دې هغي وئیلی دی: تپوس اوشو د رسول الله له ته په باره 
د سړي کښي جه بباموځې لوندوالی او ياد نه وي ورته احتلام. هغه اووئیل غسل به کوي. 
او په باره د سري کښې جه وینی د هغه خو احتلام شوی دی او لوندرالی نه وي» نو هغه 
اووئیل نشته غسل په هغه, نو آووئیل ام سلیم ښخه چه دغه ويني نو په هغې غسل شته؟ 
هغه وفرمایل آو . بیشکه ښځې په اصل خلقت او طبعیت کښې په هثل د سړو دې 
شريم: ( شيل زشول الله -صلى الله عليه وسلم- غن ال جذ لالخ ) د رسول ال رنه 
تپوس اوکړې شو چه کوم سړې د پاسیدو پس په جامه باندې لوندوالې بيا مومی او 
احتلام هغه ته یاد نه وی نو رسول ال اوفرمائیل چه په داسي سری باندې غسل واچب 
دې او د هغه سری په باره کښې چه هغه ته د احتلام کیدل یاد و در 
نو د هغه په باره کښې رسول الد اوفرمائیل چه په داسې سری باندي غسل و اجب 
یش ا کر نک می کا ار ابراهیم نخغ ۍګ مسلک دا دې چه په دې 
حدیت کښې د بلل نه مراد مطل لد لي دی که دهغې منی کیدل محقق وی او که نه وی. 
او د اکترو ملما ءکرامو رای دا ده چه ددې ته مراد د هنی لوندوالې دې. 
وه کر چه عم شا ددي مستلې خرارلس رنه ذکر رال دی 
چه‌دهفي تفصیل دا دې ۱ تیقن د منی, ۲ تیقن مذی. ۳ تیقن ودی. دري شکلونه د 
تیقن شو او خلور صورتوته د عدم تیقین او شک دی ۰۱ الشک بین الاولین «سنی ومذی؛ 


(DAT ۳‏ تن ابن اجه انهار: ۱۱۲ (1۱۳): (تحنة لأشراف: ۱۷۵۳۹ وقد أحرجه: مسند 
)+ سنن الترمدي/الطهارة 4 ستن ان ماج ۷ 
احمد(ه۲۵) نادرم لها ۷1۰/1 (حسن) لا قول أم سلیم:السراهتری..: 


di‏ با 
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در منضود پښتوشرح سنن ایی دزد tof‏ اول جلد 
۲ الشک بین الاخرین مذی و ودی ۳ الشک بین الاول والثالت ,منی و ودی ۴ لش 
فی الثلاث یعنی د لرندوالی په باره کښې دري راره خبالات وی كيدي شی چه منی وی, 
کيدي شی چه مذی وی. کیدې شی چه ودی وی. دا ټول اووۀ صورتونه شو به دې کښې ر 
هر یو دوه صورتونه دی نذکر د احتلام او عدم تذکر د احتلام. لهذا ټول خوارلس صورتونه 
شو اوس ددي حکم واوری د تذکر احتلام په اورۀ صورتونو کښې د یو نه علاوه په باتی 
ټولو صورتونو کښې غسل واجب دې او یو صورة د نیقین ردی دې په دې کښې امام 
صاحب او صاحبین منقق دی, او په عدم تذکر احتلام کښې دا نفصیل دې چه په یو صورت 
تیقن منی په صورت کښې بالاتفان غسل واجب دې او د تیقن غير هی په 
صورتونو کښې بالاتقاق غسل واجب ته دې او هغه درې صورتونه دی» ۱ تیقن مذی, ۲ 
تیقن ودی» ۳: شک المذی والودی. او احتمال منی (چه دهنعي دري صورتونه دی 
کي د طرفین په نزد غسل واجب دي, د امام ابویوسن هټګ به نزد واجب نه دې او هفة 
دري صورتوته دا دی, شک بین الاولین؛ شک بین الاول واللالث: شک قی الثلاث: حاصل دا چه 
د عدم تذکر په اووۀ صورتونو کښې د امام ابربوسف مه په نزد صرف یو صورت یعنی 
تیقن هنی کښې غسل دې په باقی شپرو کښې ته دي, او عند الطرفین تیقن منی او احتمال 
منی چه دهقي دري صورتونه دی په دې خلورو کښې هم غسل واجب دې دا تفصیل خو د 
احنافو پهمذ هب کښې دې 

د شوافعو په نزد ټول درې صورتونه دی تیقن منی, تیقن غير مئی» او احتمال 
منی. د اول دواړو حکم ظاهر دې او په دریم صورت کښې د هغری په نزد اختیار دې په 
سل او عدم غسل کش او هم دغه شان د حنابله په نزد دی خو هغوی د شک او احتمال په 
صررت کی داسې وائی چه که قبل النوم د خروج مذی په اسبابو کښې خه سبب موتدلې 
وی وی تو بيا غسل واجب ته دې او که سبب خروج هذى ته وی نو غسل واجب دې او د 
مالکیاتو په نزد د احتمال منی په سلسله کښې دا دی چه که شک وی په منی او بای 
دوارو یعنی مذی ار ودی نه په یو کښې نو بيا غسل واجب دې او که شک بوخائي په 
درې واړو کټې وی نو اوس چونکه احتمال متی ضعیف شو په دې وجه به غسل واجبته 
وی» ددې انمه ثلائه مذهب صاحب منهل داسې لیکلې دې. او د ټرلو نه دا اهریری چه د 
هغوی په نزد د تذ کر احتلام اوغد م کر احتلام ترمینخه هیځ فرق نشته 

باب فی ری میارج 
باب دې په بیان د نک اووینی هفه چې وینې لې سری 
یی با اکا ون واا ورن میور 

احتلام فی النساء تادر دې لکه چه په رجال كي عدم احتلام نادر دي, کدا فلا 


۳ )لکن لا یذمب عليك اي ابن رسلان شارح ابي داژه نقل مذهب الشافعي انه لو تن انه مني ولکن لم پذکر الاحتاا؟ 
لایحب لغسل عنده», لهذا د شوانعو د مذهب دي مزید تحقیق اوګړې شی 
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اعروق عن عا 6 
مه سول لاله 
ترجعه: د عانشي 3 نه روایت دي, بیشکه ام سلیم الانصاریه چه دا مور د انس بن مالک 
ده هغي اروئیل اي د الله رسرلدا الله تعالی حباء نه كوي د حق نه, خپر راکړه ماته 
که چرته ښځه اووینی خوب کښې هغه څه چه سری ئي وپنی ابا هغه به غسل کوي؟ عانشي 
اووئیل وئبلی دي پیغمبر #۶ آو. غسل دې اوکړي کله چه اوبه بياموخي اوونیل 
عانشي ما ورته مخ کرو او مې ویل تباهي دي وي تا لره ايا ويني ښخه دغه؟ نو مخامخ 
شو ماته رسول الله 9 او وی وئيل په خاورو دې ککړ شي ښي لاس ستا اي عائشي مور 
پلار او دهغوی په اولاد کښۍ مشابهت د کوم ځائې نه وي 
تشریح: ( قوله ان الله رح لا ننتخیی 2 
ام سلیم و د رسول ال ته داسي مسئله ارتپرسله کومه چه عرفا او طبعا قابل استحیاء 
وه» خو چونکه په شریعت کښې په تحصیل علم کښې استحیاء نشته په دې وجه هفوی په 
طور د تمهید د خپل کلام په شرو کښې دا خبره ا وکر 
خان پوهه کړه چه حیاء د انفعال او د تاثر د قبیل نه دې چه دهغې نه باری تعالی 


نپوسلو نه منع 
حاجت نشته خکه چه دلته په حدیث کښې 
جواب دا دې چه دلته دا ذکر دی چه | 1 
0 متهرم مالك دا مستفاد کیری چه د غیر حق‌نه استحیاء فرمائی: لها سوال او جواب 
صعیح دی قضول نه‌دی ۳ 

« قالّث غايتة _ وغل نزی ذیث انز ) ام سلیم ِا چه کله د رسول ال نه د 
احتلام مرا تپوس اوکرو تو په دې باندې عانشې لټ کومه چه لته موجود وه ویره حیاء 
13 تسه لارا ۰۷ (الف): 0۱۹۷۳۹ رقد آحرجه: صحیح مسلم الحیشی ۳۱۳۳۱۱(۷ ۳۱٤‏ 
e TT ED‏ ۳ ()» سنن ابن ماجهالطهارة (۱۰۱) موطا انام 
ما لاو 0۸8(۱ مسند امد (8۲۱). سنن الدارمي لاللهارة ۷٩۰2۷0‏ ( محم 
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درمنضود پښتوشرح سنن‌ابی‌دازد اول جلد‎ 
ورغله ار ام سلیم 4 ته ئې خطاب کولو سره آوفرمائیل آیا زنانه هم دا خیز لد لې شۍ‎ 
علماء کرامو لیکلې دی چه اول خو په زناتو کښې احتلام نادر دې دویم دا چه‎ 
O E E E عافق دی وت کي کم محر یهد‎ 
سیرطی کال لیکی او دا هم نه ده چه دا اووئیلی شی چه خنکه انبیاء # د احتلام نه‎ 
محفوظ وی هم دغه شان آزواج مطهرات هم د احتلام نه محفوظ وې او دا د هفوی و‎ 
خصائصو نه ده. دا خبره علامه زرقانی او حافظ عراقی په دې وینا رد کړې ده چه‎ 
(الخصائص لا تبت الا باحمال ۰6 مرلاناعبد الح یکا په سعایه کښې په دې مسنلی باندي‎ 
) بحث کړې دې او هفوی خبل تحقیق دا ليكلي دې ( انهن لا بحلمن بالجماع بشخص اجبی‎ 
نیز د احتلام اثر شیطانی کیدل هم متعین نه دی بلکه هغه کله د کثرت شیع» یا مرض, يا‎ 

امتلاء اوعیه‌منی د وجي نه هم کیری 
(قول قرت نبیلب نا ایشا ) ددي لفظی معنی خو دا ده چه ستا لاسونه دې په ځاورو باندي 
ککر شی کومه چه کنایة وی د فقر او احتیاح نه خو د عریو خلقو عادت دې چه هفوی دا 
لفظ په غير د معنی اصلی ته استعمالوی؛ او په دې سره صرق نکیر مقصود وی نه بد دعا 
هسی ابن العربی په شرح د ترمذی کښې ددې لفظ د معنی تحقیق او تشریح کښې د علماء 
E E HE‏ 
(مور او پلار ګښې د یو سره د بچی دمشابهت وجه 
قوله: ‏ زین أبن یگ الب ) الب بفتحین او بکسر الشین وسکون الباءدو ارو طریقو سره 
متفول دې یعنی مشابهت او اشتراک د رسول اد ارشاد حاصل دا دې چه ماشوم چه 
کله د پلار او کله د مور مشابه وی ددي خه وجه ده؟ هم دا ده چه کله د سری نطفه غالبه شۍ 
نو ماشوم د سری مشابه وی او چه کله د زنانه نطقه غالبه شی نو ماشوم د مور مشابه وی نو 
هر کله چه د زنانه دپاره د منی ثبوت پیدا شو نو بيا په احتلام کښې څه استبعاد دې» د 
صحیح مسلم په یو روایت کښې دی (' چه کله ماء الرجل غالب وی په ماء المراة باندې نو 
ماشرم ه خپلو ترونو مشابه وی او چه کله ماء المرا: غالب وی په ما الرجل باندې نو هغه 
وخت مرلود د خپلو ماماگانر مشابه ری, د مسلم په پو روایت کښې دی چه کله د سړۍ 
متی غالب شی نو ماشوم مذ کر وی د ال پاک په حکم باندي او چه کله برعکس وی نو 
ماشرم مونث وی د الله پاک په 
ثبوت المنی والاعتلاف قیه 
ځان پوهه گړه چه په د حدیث کښې د زنانه د + اثبات د منی دې او د جمهور 


علماء کرامو په دې ې صرف د بعض فلاسفه په دې کښې اختلاف دي: 
پس ارسطاطالیس وائی چه د زنانه منی نه وی بلکه د زناته په دم حیض ګښې طاقت د 


له ون لا بل عا نها ائ آهتامه: اية عاء لرل 
FE A‏ ۱ 


uu vvu کی‎ 
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برمنضود پنتوشر دار ۳ t8‏ اول جلد 
تحت 
نولید وی او ابر على سینا وائی چه د زنانه رطوبت وی کوم چه د منی مشابه وی ار فی 
الوانع هغه منی نه وی حضرت شخ د سعایه نه نقل کولو سره لیکی چه د محفقیثر 
نلاسفه تحقیق هم دا دې چه د زنانه منی وی, ببا حضرت شیچ لیکی خر حا 
حجر ګګ په فتح الباری کښې د بعض علماء کرامو لکه ابراهیم آلتخقی نه د زنانو دپار 


منی د کیدو آنکار نفل کړې دې اکرجه امام نور یک په شرح د مهذب کښې ابراهیم * 
تکرک طرف ته ودی قر رار ی 


شيب دا قول د ابراهیم نه په جید سند سره تقل کړې دې 

( فل و داوة وگذر اند الځ ) پورته په روایت کښې د ابن شهاب 
شاګرد يونس وو دلته مصنف## د يونس نه علاوه د ابن شهاب نور شاگردان ذ کر کوی چه 
ځنګه د ابن شهاب ته يونس روایت کوی هم دغه شان نور هم ډیر راویان دا حدیث د هفوی 
نه روایت کری چه په هغې سره د يونس روایت ته تقوبت حاصل شو او هغه راویان دا 
زبیدی» عقیل, يونس (خو د يونس ذکر مکرر دې په دې وجه د هفوی روأیت خو پورته 
راغلو ابن اخی الزهری او ابن ابی الوژیر کوم چه ددی زهری نه په واسطه د مالک سره 
روایت کوی, واضحه دې وی چه په عبارت کښې د عن مالک تعلق صرف د ابن ابی الوژیر 
سره دې ددې ته مځکښې چه کوم راویان ذکر شوې دی د هفوی سره نه دې هغوی بغیر د 
راسطې د مالک نه براه راست د زهری نه روایت کری 
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اول جلد‎ Î درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد‎ 
سس‎ 
تپوس اوکړو نو هغه وخت په مجلس کښې بله زوجه وه نو هغې هم په دې سرال باندي نکیر‎ 

اوفرمانیلو لهذا دواره روایتونه په ځپل خپل خاني باتدې صحیح دی 
اب 8 ۳ 
باب فی مفهار الما ءلزی یزان اه 
باب دې په بیان داربوگي هغه اندازه چې غسل پرې روا کېږي 
رما قبل سره ربط او مناسبت» 

د موجبات غسل بیان پوره شو اوس ددې ځائې نه مصتفټټه د غسل بیان شروع کوی. 
مصنف بک په طهارت صغری یعنی اردس کنسي هم داسې کړې وو چه د اودس نه مځکښې 
ئې موجبات وضوء بعنی استنجاء او آداب استنجا. بیان فرمانيلي وو دهقي نه پس اود 
مصنغ ا د غسل د کیفیت د بیان ته مځکښې مقدار دما ءغسل پیانوی‌هم ددې قسم پاب د 
لبراب الوضو: ضوه به شروع ر پ 
ترهلته 


ته a‏ ۳ ا ابوداود و 
حدیت د مالک. ونبلی دي ابوداود. ونیلی دي معمر د زهري ته په دي حدي ا 
اووثیل وم چه غسل کولو ما او رسول اله ۶م د پو لوښې نه چه په هغي کښی اوبه په ادا 
د بو فرق وي. رئیلی دي ابوداود؛ ما اوریدلی دې د احمد بن حتبل نه جه وئيل یې فرق 
شپارس رطله وی: او ما آرریدلیدي هغه ته چه وئيل ټې صاع ‏ ینیزنب چهپنخ 
رطله او دریمه حصه‌وی, هغه اووئیل چا چه اووئیل اته رطل وی؟ نو هغه اووتیل نه وی 
محفوظ, هغه اووتیل: ما اور دی در ند با رید هد سل کی موق 
په دې رطل پنخه رطله او ثلث نو هغه پوره ورکرو : وبلی شوي دي چه صيحاني دروند دی 
آبوداود اروئیل صيحاني عمده کهجوري دی , هغه اورئیل ماته ته ده معلومه. 

تشریح: ( فال ابو دازذ قال نغتر غن ار فی هذا الْحَِیِ 6 ددي حدیث راوی ابن شهاب 


۲ صحیح اليخاري/الشل ۲ (۲۵۰) ۱۵ (۱۷۲), صحیح ملم الحیض ۱۰ (۳۲۱)» 
والسل ۹( )نن از ماجه هرد 0۳۳۵۲۵ (تحة شراق ۱1۵۹۹ وقد 1 


۰ ۵ سنن الدارمي /لطهار: ۸ (۷۷۷) (صحیح) 


اني /الطهارة ۰0۲۲0۸ 
مسند احمد (۳۷/۹: ۱۱۷۳ 
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اول جلد‎ foV ډرمنضودپښتوشرح سان اہی دازر‎ 
سس‎ 
تسس‎ 
هرید موی نه ردایت کونکي په اول سند یس مالک ارب دو کښې کوم چه ددي‎ 
ا »د زهری او د هغه د شاگردنو د روایت ترمینخه فرق دې چه د‎ 
با په روایت ق دش هه 5 ما یس وم یو فرق آوبو‎ 


ی مش او دی کله که به سول 
بان 


سای بوخ 
موی سب قوش کت وا یشید رده 


e he 1 

دې او صاع د یر مشهوري پيساتي نوم دې اوس که یو سړې سر تم 

الفطر ادا گوی نو بيا خو هی د شک خبره نشته خو که خوک صدقة ال 

پيماني د وزن به ذریعه پنخه رطل او ثلث رطله ادا کری کوم چه د صاع 
به‌هم صدقة الفطر ادا شی. 

(قیل السلیخانش تقیل قال العخانی آطیب. فال لا آذری 4 صیحانی را+د یو خاص قسم 

توم دې کومه چه په عربو کښې مشهوره ده. جه کله زه په ۱۳۹۳هجری کټې اول 

A A‏ و کهجورې بر قسم 

ی ؟ نو خلقو اوونیل چه او یو خاص قسم دي, پس ما هغه اخستلې وې ګومې 


چهد عام کهجورو نه لږې گراني وې او و عمده قسم شمار كيدلي 
نشریح حدیث 


د امام احمد ګګ نه چا تبوس اوکړو چه تاسو اوس اوفرمائیل جه که د وژن په اعتبار سره 
پنخه رطل او ثا ثلث رطل گهچوري ادا کړې شې نو گافیدی حال دا چه صحانی کهجورې 
ارتي مس : ثلث رطل سره پیمانه یعنی صاع نه : کیری اوس بیان 


.ار حشرت اشیه د بد په جوا ۹ 
و ۳ دیا موی E‏ 
سا هدجه وق تمه OO‏ شوي داسې جه پر خل رسول از 
د يوي کهجورې د اونې ا کې تاست ود تو دې اولي ی اوي ته آواز کواو سرد 


یا اگویا اصل ماده ودې صیاح ذه د سیت په وخت تغعر کولو 
سره صیحانی ونيلي شی 


uu وه‎ i 
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کړئ چه په دې سره به هم واچب ادا کی یا ۱۸۵ ځکه چه هس کې خو د بر اع‎ 
ورکولو حکم دې او دلته د وزن په اعتبار سره یو صاع دې خو صورة وکیلا هغه د یو صاع‎ 
ته کم دی له دې باندې امام صاحب یه اوفرمائیل (العیحالی اطیب ) یعنی آیا صیحانی‎ 
غوره کهجورې دی؟ دا سوال هغوی په ظاهر کښې په دې وجه اوکرو که صیحانی کهجوره‎ 
غوره وی ئو بیا به په دې سره صدقة الفطر یقینا ادا شی. خو دا خبره کومه چه د هغوی په‎ 
ذهن کښې راغله د سوال مطایق نه وه پس امام صاحب چه کله په سوال کښې دوباره غور‎ 
اوکرو تو بيا پوهه شو چه د سائل سوال خو څۀ بل څه دې ښې په عحده او غیر عمده‎ 
سره هیځ قرق نه پریوخی په دې وجه د خپلې خبري نه رجوع کولو سره امام صاحب‎ 
اوفرمائیل ( لا ادری ) یعنی ددې سوال جواب ماته مستحضر نه دې ددې کلام په شرح‎ 
کښې يو بل احتمال هم دې هغه دا چه امام احمد ټګ چه کله سوال ارفرمائیلو چه ( الصیحانی‎ 
اطیب ) نو په دې باندې مجیب اوفرمائیل ( ل ادری ) چه دا خو ماته پته نشته چه هغه‎ 
عمده دی یا غیر عمده» او بیا هم په دې باندې خبره ختم شوه» وړاندې معلومه ته ده چه پیا‎ 
به امام صاحب څه فیصله فرمائیلی وی گویا د (لا ادری 6 په قاثل کښې دوه احتمالات شو‎ 
دې دوي دا چه ددي قائل مخاطب یعنی سائل دې‎ ٤ یو دا چه ددي قائل خپله امام احمذ‎ 

حضرت هبل کی اولمعنی اختبا کړې ده او اپن رسلن دویمه عنیدگرکیي ده 
فتهی مسئله دا ر پا کی و وت 

صورت کښې صدقة الفطر نه ادا کی او په منهل کښې د بقیه ائمه ثلاث هب هم دا 

لیکلې شوې دې a‏ 


به په دې صورت کښې صدقة الفطر نه ادا کیری او په کښې ثي د باقی دري امامانو 
مذهب هم دا ليكلي دې 
71 م له 
باب سل من البابة 
باب دې په بیان دغسل کي د جنابت نه 
دا باب د کیفیت غسل په باره کي دې او ډبر اوږد دې او د کیفیت وضوء خو ددي نه هم 
زیات اوږد وو په دې باب کب متف یرتس آحادیت ذکر کري دی امام انب 


۲ » صحیح البخاري سل ٤‏ (۲۵)» صحیح مسلم للحیض ۱۱ (۳۲۷), سنن النسائي /الطهارة ۱۸۸ (۱ 
اج لمپاره ۵۷۵(۹۵): (نحفة الأشراف: 6۳۱۸۱ (صحیح) 


یف ۱۱۱۵۲۲ نات 
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روایت دې جه هلکو ذکر کرو د رسول ال ۶م په تزد غسل د 
جنابت, نو اووئیل رسول الله #۶ هر چه زه یم نو اړوم په سر باندي درې لپې او اشاره ئې 
لاسوئو لپه جورولو سره 
الله تن محمد اقب - قوله انا فافیض علی رأیی الا ) یعنی یو خل 
بعض صحابه کرام دتبی عليه السلام په مجلس کښې د غسل جناپت مذاکره 
فرمائیله. هر یو د خپل غسل طریقه بیانوله» رسول الم ارشاد اوفرمانبلو چه زما طربقه 
خو دا ده چه زه په غسل کښې په خپل سر باندي صرف درې کرته اوبه بیوم» این رسلان 
لیکی چه د ظاهر الفاظو ته معلومیری چه صحابه کرامو ام به د دريو نه زیات عدد ذکر 
کړې وی یعنی چا به وئیلې ری چه زه ئې پنخه کرته بیوم او چا په وثيلي وی زه اووذ کرته. 
په دې باتدې رسول الثم ارشاد اوفرمانیلو ( اما انا فافیض علی راسی نك ) انا په اصل 
کښې د تفصیل دپاره راخی کوم چه تعدد غواړی دلته په روایت کي د مدخول اما صرف 
بو شق ذکر شوې دې ددې شق ثانی د مقام نه په پوهه کښې راخی یعنی ( انا انتم ففعلون 
کذا وکا ) 
ځان پوه کړئ چه ددي حدیث نه په سل کښی تثلیث غسل راس مستحب کیدل 
معلرمیږی. امام اروت کال نرمان چه په تسل راس کی دنل استحباب مت عليه 
دې زمونر علماء کراهو باقی بدن هم په دې باندي قیاس کولو سره په دې کښې هم تثلیت ته 
مستحب وئیلې دې او هم دغه شان په اودس باندې د قیاس کولو تقاضا هم دا ده بلکه 
په نسبت د اودس د تثلیث ژیات مستحق دې خُکه چه د اودس بناء په تخقیف باندي 
ده خو په دې کښې د قاضی ماوردی شافعی اختلاف دې هغوی د باقی بدن تثلیث مستحب 
نه منی. صاحب منهل لیکی چه امام نوو یک چه کوم مسلک د شرافعو لیکلې دې هم هغه 
< احتافی | ار حناپله هم دې مار ما لگنا به ود سرف په شل رال کیبی الف شب 
دې په باقی بد ند هم دغه شنان د سل په کر جع کي چهکرماودس کول شی ر 
یا ب ی با اودس د اندابوتو سل صرف 


یح ابخاري ال ۲۵۸(٩‏ صحیح سام الحیض ٩‏ (۳۱۸), ۱۰ (۰ ۳ ستن لنساتي نیارد ۱۵۳ (6310 ۱۵۳ 
184(۷ ولضل 0۲۰(۱5), 46۳۳9۱۹ (تحف اد اخرجه:سنن ارمديالطهار ۱۱2(۷۳): 
موطادم مالك هار 60۷۵۱۷ سسنداحمد ۸40 ۱۱۳۰۱۱۱۱۵۳۱۱۵ سن الدارمي هار 0/۵(11)(محیع)» 


u wur اک‎ 
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کولو د جنایت نه نو راوبه ئې غوښتلو یولوښی په اندازه د لشولر د لوښې د اوښي. نو‎ 
راوبه ئې خستي اوبه په دواړو ورغوو نو شروع به ئې اوکره په طرف د سر ښي باندي, پیا‎ 
په گس باندې» بیابه ئي راوخستې اوبه په دوارو ورغرو, نو هغه اووئیل' دواره به ئې‎ 
۳1 راچولي په خجل سر باندي‎ 
تفریج: ۰۲ ( خذننا مفحنذ نن اقث - 4 اغتسل من الْجنابة ذغا بذ الجلاب الخ ) یعنی‎ 
چه کله به رسول ال د غسل اراده فرمانیله نو په داسي لوښی کښې به ئې اوبه‎ 
راغوښتلې چه د حلاب ور: حلاب وائی هغه لوښی ته چه په هغې کښې د اوښې د‎ 
یو وخت پئ خائي شی چه دهفی مقدار ښکاره دې چه د هغری په نزد به معروف او متعین‎ 
وی, ( قوله فقال بهما علی راسه 4 یعنی په دوارو لاسونو کی اویه اخستلو سره ئې په سر‎ 
باندې بهيولي, لفظ قال په ډیرو معنو باندې آستعمالیپی کومه معنی چه د مقام أو محل‎ 
مناسب وی هغه اخستلي شی» پس ( فال بده وقال برجله ) معنی دا كيدي شی چه په لاس‎ 

ئي اونیولو او په خپلو خپو لارو ۲ 
په حدیث الباب باندي د امام بخار ی یو خاص ترجمه :- 

خان پوهه کره چه امام بخار یهد لفظ جلاب د رجي نه په دې حدیث باندي په 
صحیح بخاری کښې ترجمه قانم کړې ده ( باب من بداء بالحلاب او الطیب 4 او د هفو: 
ترجمه د بخاری شریف په هغه مشهور تراجمو کښې ده کوم چه معرکة الاراء او گران ګنړلې 
کیری. د ترجمة الباب الفاظ په ظاهر کښې ددي خبرې مشر دی چه د غسل ایتدا» به 
حلاب او طیب سره کیدل پکار دی گویا حلاب یو داسي خیز دې کوم چه د طیب د قبیلې ت 
دې امام خطاب یټ فرمائی غالبا امام بخارییه ته وهم راغلي دې او د هفوی ذهن 
دحلاب نه د محلب طرف ته لاړو او محلب واقعی يو داسې خیز وی کوم چه په لاس او یدن 
ویتخلر کښې استعمالولې شی. خو په حدیث کښې د محلب ذګر نشته بلکه د حلاب دې 
کوم چه د بو ظرف نوم دې» حضرت په بذل د خطاب ۍک ته هم دومره نقل فرمائیلې 


محفوظ وی راو غلطی هم هغه ده د کومې ذکر چه پورته د خطابی په کلام کښې راغلي دې 
او د بعض شارحینو رائې دا ده چه په حدیث کښې تصحیف وافع شوې دې» صحیح حلا 


3 


نه دې بلکه جلاب په ضمې د جيم او د لام پهتشدید سره دې یعنی ماه الورد وم چه 
طیبد قبیل نه دې او د بعض شراح بخاری رائې دا دەچەد امام بخار یله مقصود په دې 
ترجمة الباب سره استعمال د طیب قبل الغسل لره ابتول نه دی بلکه دهفي نفی مقصرد «! 
چه د غسل نه مځکښې استعمال طیب ثابت نه دې 

= تسین‎ U 
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بیابه ئي اړولې په خبل سر باندي اوبه دري ځله. او موتو په 

د وجې د کمخو نه 

ا غوبن از ن علی زاویا خفتا بن أجل العتفر > 

سیده عانشه 698 فرمائی چه رسول ال۴ به په خپل سر مبارک باندې دري کرته اویه 
بهيرلي او موتر یعنی د رسول ال ازواج مطهرات به د وینتو د کمسو د وجې نه پنخه 
کرته اوبه بهيولي 

په دې حدیث باندي حضرت په بذل کنس خو هیخ اشکال نه دې فرمائیلې بلکه دا 
تې ليكلي دی چه په ظاهر کښې به هفوی احتیاطا داسي گول چه اوبه ثې په ښه طريقي سره 
د ویشتو ویخونر ته اورسیری ار حضرت شيخ په حاشیه د پذل کښې ليكلي دی چه د 
عانشي یټ مراد دا دې چه کله کله به موثر دآسي کول گيني دا حدیث به د هغه حدیث 
خلاف شی کوم چه ددی نه په وراندي باب کټې راروان دې چه په هغې کڼې دا دی چه 
رسول ال لو ام سلمه فا ته اوفرما انما یکفیک ان تحلی علیک ثلاث حیات ) یعئی د 
زنانه دباره دا کانی ده چه د غسل په وخت کی نه پرانیزی او په خبل سر باندي دې درې 
لپې اویه واجوی, لهذا اصل خو نتلیث دې او دې حدیت متعلق به دا وثيلي شی چه دا د 
هفری خپل فعل وو د رسول ال د طرف ته ددې حکم نه وو او با به دا اووئيلي شی چه 
دا حدیث ضعیف دې خکه چه په دې کښې پر راوی جمیع بن عمیر دې کوم چې متکلم فيه 
دی, والله عالی اعلم. 


ابن ماجه/الطهارة ٩6‏ (0۷1): (تحفة الأشراف: ۱3۰۵۳): وقد آخرجه: مرطا امام مالك الطهارة 6۱۷(۱۷» مد 


احمد (/۱۸۸), ستن الدارمی الطهارة 7۲ (۳۷۵) (ضعیف جدا) 
0 سحي لیغاري الل ۲۹۲(٩‏ صحیع سم سیق 0۳۱0(۹ تسه دران 11۸0۰۱۹7۷۴ هسی)» 
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"تن 
ترجمه! د عانشي لا نه روایت دې هفي وئیلی دی: وو رسول اله / چه کله به نې غسل 
کولو د جنابت نه دويلي دې سلیمان» شروع به ئې کوله نو ارولي په ئې په ښې لاس په گس 
لاس باندي او وئیلی دي مسدد: رئي وینځل دواړه لاسونه چه اړولي به ئې اوبه په خبل 
ښې لاس, بيا دواره متفق شوي دی نو وپنځلو به ئي خبل عورت. او وثبلی دي مسدد 
آرولي به ئي په کس لاس» او کله په نې کنایه کوله د ذ تې اودس کولو پشان د 
اودس د ماتخه. بیا به ئي دواره لاسونه نلوبستل په لوښې کښې» تو خلال د ویختو به‌ني 
اوکړو تردې چه هغه ته به معلومه شوه چه بیشکه آوبه هغه پوستکې ته ورسیدی, او یایې 
صفا کرو پوستکی. راړابه ئې رولي په خبل سر باندې درې خل اوبه, بیابه چي کومې اوبه 
باقی پاتی شوی نو هغه په خپل خان واړولۍ 


متفه فرمائی چه مسدد کیف 
استنجاء په وخت به رسول الهم 
(قوله وئغا گتٺ عن ازج 


د استنجاء هم بیان کرو ( بفرغ علی شماله ‏ یعنی د 
ښ یلاس سره په کس لاس باندي اوبه ۳ 
مسدد وائ چه عائشې ا به لفظ فرج خو 


ییات ڪ 


صراحة 


کی با u‏ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ایی دزد 1r‏ الج 
ا اا لل 
تسش 


زکر فرمائیلو او کله کنایة» پس د هسلم په روایت کښې دی ( ثم صب الماء على الاذی الذى 
ب) دا د الفاظ متن تشریح شوه کومه چه یقینا قابل اعتناء ده 

( قوله نم ینوضاء وضوءه للصلوة 4 یعنی د استنجاء وغیره د فراعت نه پس به رسرل 
ال په شروع كي اودس قرمائیلو د مانخه والا اودس 

په ابتداء دغسل کښې د اودس متعلق اختلافات 

خان پوهه کره چه په وضوء قبل الفسل کښې دري مسئلي اختلافی دی اول ددي 
حکم؛ دویم دا چه دا اودس به کامل وی او که په دې کښې به سل رجلین موخر كولي شی 
ثالث دا چه به دې اودس کښي به مسح د سرهم وی یانه 

اختلاف اول 

د جمهورو علماء کرامو په نزد دا اودس سنت دي او د داژد ظاهری په تزد واجب 
دې او د امام احمد ګګ هم یو روایت د وجوب دې چه دهفي تحقیی به ددي نه په وراندي 
باب باب الوضوء قبل الفسل کښي راخی 


په نزد کوم چه په متون احناف وکر دې هڅه ریت تاخیر دې مطلقا. ‏ عدم تخیر 
مطلقا ,۳: که د عسل ځائي الماء وی نو بیا خو تاخیر دې ګیني تقدیم دې 


په دې رضوء کت راس شته او که نه؟ د جمهور علماء کرامو او امه اریعه په نرد شته 
ا اد کاک دی رات ډې جه چه دي ایی کي سیم زاس 
نشته. امام نسائ ۍګ په دې مسئله باندې مستقل ترجمه فان کړې ده» (باب ترک مسح الرای 
فی الوضوء من الجابة ) او په دې باب کښې هغوی د عائشې )او د عبد الله بن عمر ا هغه 
روایت ذکر فرمائيلي دې (حی اذا بلغ راسه لم یمسح وافرغ علبه الماء ) خو چونکه په 
ډیرو روایاتو نو کښې ( بتوضاء وضو للصلوة ) وارد دې په دې وجه جمهور علماء کرامو هم 
هغه اختیار کړې دې؛ او د نسائی ددې روایت په پاره کښې دا وثيلي کیدې شی چه سمکن ده 
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در منضود پښتوشرح سنن اپی دزد ۹11 اول جلد‎ 
سس بسح‎ 

دا د بیان جواز دباره وی کله کله رسول الام داسي هم کړې دی (کذا فال اسندی فی الحاشه) 


الشین ضبط كي دې دا صحیح نه د 
تندی ده هم دغه شان وړاندې لفظ د فضلة صاحب د عون به ضمي 


دا هم صحیح نه دې دا لقظ بلتم الق دی كما ضبطه فى البذل» 
(|٣ [‏ )دتا رون علی لالحنا 


عن الا 


جنایت نه شروع به شو به دوارو ورغرو نو دواره به ئې اووینخل. بیابه ئې وینخل هغه 
ایونه چه اوبه ورته په اسانی نه رسبري, او اویه يه ثې پرې وارولي, چه کله بهي به پاک 

کل نو قصد به تي آوگرو په دوارو سره دیول ته بیابه لي اودس کزلی. او اريه بهلي 

اړولې په خپل سر 

تفریج: ( حننا غفزو بن غلن بل - لم غل قرافقۀ ) پعنی رسرل ال په په غسل كي 


د غسل کفین‌نه شروع کوله ددي نه پس به ئې غسل مرافغ فرمائیلو: اصل کښې ددي‌نه 
مراد استنجابالماء ده لکه چه په روایاتو کښې مشهوره ده دا د رفغ جمع ده مرآفغ وی 
مغابن ومطاوی بدن نه یعنی مراضع عرق او د وسخ بدن هغه حصه جرته چه خوله او خيري 
جمع کیری لکه ابطین او اصول فخذین او دلته تري نه مراد فرج ار آوصول فخذین دی په 
يو روایت کښې دی( اذا التفى الرفغان رجب الفسل ‏ اى الفرجاث والختانا. 

( قول وا عله الما ) ددې روایت په الفاظو كتسي دلته لږ رراني معلومیرک 
حضرت په بذل کي لیکلې دی چه په ظاهره د روایت په الفاظر كي تقدیم او تاخبر دې“ 
د بنده رائې دا ده کومه چه حضرت هم احتمالا بان فرمائيلي ده: د عليه ضمیر په تاویل د 
مذکور د مرافغ طرف ته راجع دې او تردې ځائې پوري د استنجاء بیان پوره شو. وړائدې په 
« فاذا انقاهما ) د غسل بدین ذکر دې حاصل دا دې چه اول رسول الله اهم غسل مرانغ یع 
استنجاء بالماء اوفرمائیله او ددې نه پس نې بيا غسل يدین اوکرو او د غاية تنظیف دپار؛ 
مر ده آبو دارد:(نحفة الآشراف: (۱0۹٤۲‏ وقد اخرجه:صند احدد (۱۷۱7)(صحیع) 
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ئې خبل لاسونه په دیوال یعنی خاورو پورې راښکل به دې صور 
نقدیم او تاخیر منلو ضرورت 


وئیلی دی که چبري ستاسو خونبه وي تو زه په خامخا وضایمتاسوته 
اثر د لاس د رسول الله ا په دیوال کي په هقه وخت کښې چه هغه به غسل کرلو د 
جنابت نه 


TE I e E ETT‏ ما 

EE‏ داوس چه سل ولد چنابت تو رانسگوربي کرو لوتی 
په خپل ښې لاس, نو دواره نې وینخل دوه خل او یا دري خل, بيا تې اوبه راواړولي په خپل 
عورت نو پل عورت تې په گس لاس وینخلو. بيا تې ووهلو خپل لاس په خمکه نو هغه نې 
یځار »بای مضمظه آوکره او استنشاق ني اوکروء او e EFE‏ 

» بیا نی اوبه واړولي په خپل سر او بدن. بيا يوي غاري ته شو نو دواره خ 
0 ما ورته دسمال ورکړو نو فغه ئې وانختلو. او کروغ شوه زیم غ 
د خپل بدن نه. ئو ما دا خیره ذکر کره ابراهیم نه نو هغه اووئیل هقوی به په دسمال ياندي 
څه باک ثه لیدلی . لیکن عادت جورول ئې بد گنرلو وئیلی دي ابوداود؛ وئیلی دي صدد 
ن داود هغوی وو چه بديي ګنرلو د رجي د عات نه؟ نو هفهآونیل 
په خپل کتاب کښې همد 
جرو روسوی 7 ۳۹۱۲۹۷ 


به آبو داد (تحفا اشراف: ۱311۸ (قعيف) 
نب لخر( Ja‏ ۱ )1(« ۲۵۹0۷:600۵ ۱۰۰۹۰3 رهق ۱۱ ۱۳۸۵۳۵ A OVE‏ 


)500( ۱۳۱ یح سلم/لیص۱۷(۹ ۳ سنا مد الطهارة ۱۸۳(۷).سنن النساتي /اطهارة‎ iw 
شراف: ۱۸۰۱4 وقد‎ TE ۱7 OPO الفل ۸۰۸۱۷ 61۸۱۱۵ 0 مت‎ 
سنن الدارميبلطهار: 0/۳۸(۳۹: 17 (00/1(صحیح)‎ ۳ ۵ 
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در منضود پښتوشرح سفن بی داد ۳۹ اول جلد 
عتت ڪڪ 
د تمسح بالمندیل بحث او مذاهب اثمة 


(قولا بیل فلم ) میمونې 4 د بدن د اوچولو دپاره رسول ال ته رومال 
پیش کرو خو رسول ال هغه قبول نه کرو, د تمسح بالمندیل په باره کښې امام 
ترمذ: مستقل باب قائم کړې دې ٩‏ او بیا ئې دهغې نه لاندې ډوه احادیت 
فرمائیلې دی یر د عائشې ها حدیث چه دهفي الفاظ دی « کانت لرسول اهر خرق 
بها بعد الوضوء ) او دویم د معاد حدیث جه په هغې کښې دی ( رایت رسول الما 
توضاء مسح وجهه بطرف وبه ) او په یو روایت کښې دی کوم چه علامه جزر ئک په تهایه 
کښې ذکر کړې دې ( کان لرسول الهم نشافة یشف بها غسالۀ وجهه ) او امام ترمذ ئک 
ددي دوارو احادیثر تضعیف کي دې او دا ئې فرمائیلې دی چه په دې سلسله کي د 
رل ا و کک دی برای چا ی کی ر لا 
نه صرف ترک تتشیف روایت کړې شوې دې او هم دغه شان امام بځار ۍک په بخاری کني 
په خاني د تمسح بالمندیل باب نفض الیدین من الغسل قانم کړې دې یعتی اندامونه په 
خانی ددې چه په کری سره اوج کړې شی دهغې نه هم داسي وب تنل و امام نانک 
د ترک المندیل بعد الغسل ترجمه قائم کړې ده 

د علماء کرامو ترمینخه هم دا مسئله مختلف فيه ده پس علامه کرماتی یڅ د امام 
ووی ګګ نهد شوافعو په نزد په دې کښې پنځه اقوال ذکر کړې دی, ۰۱ اصح دا ده چهترګ 
تنشیف اولی دې ۰۲ تدشیف مکروه دې ۰۳ مباح دې ۴ ستحب دي ۵ مکروه فی 
الصیف دون الشتاء. او د باقی ائمه ثلاث امام ابوحنیفه و امام مالک و احمد قم به نزد 
تتشیف مباح دې زموتر په نزد راجح قول هم دا دې لکه جه قاضی خان فرماتیلې دی؛ خر 
صاحب د منية نشف لره مستحب لیکلی دي. په معارف الستن کښې د صاحب بحر نهتقل 
کړې دی چه د احنافو په نزد استحباب بغیر د صاحب منية نه بل چا نه دې تقل کړې» زه داثم 
چه حشرت سټازنیو ریکل پل کی د احنافومسلک استجیاب تیف لک دیا 
ليكلي ئې دی چه په دې کښې اګرچه احادیث ضعیف دی, خو په فضائلو کښې عمل 
پالضعیف جائز دې او حضرت شخ په حاشیه د کر کب کي لیکی چه صاحب د در مختار 
تمسح بالمندیل په ادابو کښې شمار کړې دي او ابن عابدین په دې باندې تفصیلی کلام 
کړې دې» د حضرت ګنګوهۍګا رائې په ک رکب ده چه د رسول الم تسح 
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درمنضودپښتوشرح سنن ای دزد 3۹ اول جلد 
سره نه دی کول پکار دا خو تحفیق دې د مذاهب ائمه چه دهغې خلاصه دا ده چه د شوافعو 
په نزد په اصح قول بائدې ترک تنشیف اولی دي. او د مالکیانو او حنابله په نزد تتشیف 
مباح دې او د احنافی په ترد د راج قول په ناء باندي مباح او پهدویم قول باندي مستحب دې 
99 دې نه علاوه د بعض نررو علماء کرامو نه ددې کراهت منقرل دي, پس امام 
ترمذ ئ د ید بن المسیب او امام زهری ای نه کراهت تنشیف نقل کړې دې او دهغې 
وجه ئې دا نقل کړې ده ( الوضوء بوزنا ) یعنی د اودس د اوبو به د قيامت په ورخ باندي د 
نورو اعمالو سره وزن کولې شی لهذا دا د ځان نه ند دی لرې کول پکار او ابن العرب یکل 
فرمائی چه په دې مسئله ښې د علماء کرامو درې اقوال دی یر دا چه جائز دی په اودس او 
غسل دواړو کښ. قول ثائی دا چه مکروه دی په دوارو کښې دا هغری منسوب کړې دې ابن 
عمر ل او ابن ابی لیلی ته. قول ثالث دا چه مکروه دې په اودس کښې مباح دې پ غسل 
کښ» دا هفوی منسوب کړې دې ابن عباسلا ته او ابن العربی ته دا هم فرمانی چه هغه 
چه د بعض علماء کرامو نه جه امام ترمذ یګ نقل کړې دې ( الوضوء بوزن ) نو په دې سره 
ددې په کراهت باندې استدلال صحیح نه دې خکه چه ددې وزن کیدل ددي د مسح نه مانع 
نه دی زه وایم ځکه چه که مسح اونکړې شی نو بيا هم لې ساعت پس يه د بدن په رارت او 

هوا سره خر اوچیری او بعضو د کراهت وجه دا بیان کړې ده چه اودس یو عبادت دې او دا 
لوندوالې د عبادت د اثرنه دې لهذا ددې ازاله په خپل آختیار سره مناسب‌نهده 

« قوله وجعل ینفص الماء عن جسده ) یعنی په کېړې باندي د بدن اوچولو په ځائې 
رسول ال د بدن نه هم داسې په اوبر څنډلو پاندې اکتفاء اوکړه. صاحب منهل لیکی چه 
په کوم روایت کښې د نقض ممانعت راغلې دې یعنی ( لا تفضوا ایلیکم فی الوضوء فاا 
هراوح الشیطان ) هغه ضعیف دې 


ځان پوهه که چه دلته دوه يف چ 
دویم اليد نفض آلیدین ته چا هم مستحب ته دی وتیلې امام ترو یکټ فرمائۍ 
زمونږ مشهور قول دا دې چه ترک د نقض مستحب او اولی دې او دویم قول دا دې چه 
مکروه دې او دریم دا دې چه مباح دي. امام ترو یکټ هم دا قرل غوره کړې دې خکه چه دا 
د صحیح حدیث نه ثابت دي: علامه قسطلانی د بخاری د ترجمې باب نفض الیدین د لاندې 
لیکی جه ددي ترک اول دې خکه چه په نفض کڼې د تبری من العبادة شبه ده» او په 
احنافو کښې صاحب د درمختار عدم نفض الیدین د آودس په مندوباتو کښې شار کړې 
دې دا ټول بحث په تفصیل سره په الحل المفهم کښې مذ کرر دي, بله دا چه په هغې کښې د 
حضرت گنگوهی د بعض تقاریرو نه نقل کړې شوې دی چه په حدیث کي چه کوم د اودس 
یا غسل نه پس نفض یدین راخی ددې ته مراد دې ( انه جمل بمشی مسترسلا يديه فیفطرا لماء 
من یدیه بف ) یعنی لاسونه هم داسې سست پریخودل چه دهفي ته هغه اوبه خپله 
ارسسیری, تفض الیدین مراد ته دې 
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دی چه ددي جملې قائل څوک دې د مسند احمد د روایت نه معلومیرری چه ددې قائل راوی‎ 
حدیث اعمش دې کوم چه دلته په سند ِ ذکر دې» اعمش وائی چه د سالم نه چه کرم‎ 
حدیت ما اوريدلي وو دهغې ما ابراهیم نخغی ته ذکر اوکړو نو هغه ددي حدیث د اوریدلو‎ 
نه پس اوفرمانیل « کانوا لا برون بالمندیل باسا الخ ) یعنی علماء کرام په مطلق استعمال‎ 

2 باک نه کنرلو خو دا مکروه کنری چه ددې عادت جرر کړې شی. 
ال مد الځ 6 ددي جملی په شرح کښې شارحینو دوه احتمالات 
ليكلي دی یو دا چه مسدد وائی چه‌ما د خپل استاذ عبد الد بن دآزد نه تپوس اوکړو چه دا 
چه په دې روا د اعمش او ابراهیم ترمینخه سوال او جراب واقع شو آیا دا ناسر ته 
باد دي؟ هفوی جواب ورکرو چه ترخو چه د حفظ تعلق د يعني کې خر وت 
بلکه د ميمرني هټ روایت ماته یاد دې بغیر ددې سوال او جوأب نه خو ما سره چه 
کوم کتاب دې په هغې کښې دا زیادت مذکور دې او دویم احتمال په دې شرح کښې دا 
دې چه پورته په روایت کښې راغلې وو ( کانوا یکرهون العادة ‏ بغیر د لام جاره نه تو په دې 
باندې مسدد د خپل استاذ نه تپوس اوکرر چه ستاسو مراد د (یکرهون العادة ) نه (یکرهون 
للعادة ) دې نو په دې باندي‌هقوی اوفرمائیل چه مراد خو هم دا دې خو زما په کناب کښې 
بغیر د لام جار ته دې حضرت په يذل کښې په احتمال ثانی باندې اکتفاء کړې ده او صاحب 
احتمالات ليكلي دی 
یه 


ترجهه؛ د شعیه نه روایت دې هغه وئیلی دی بیشکه ابن عباس وو چه کله به ئي غسل کولو 
د جنابت نه تو اړولي به ئې په ځپل ښې لاس سره په خپل گس لاس باندي اوبه اوه خل, پیا 
به ئې رینخلو خپل عورت. نو هغه ته هېر شر چه ځومره ثې اوبه ژازړولې» نو مانه ئې 
تپوس اوکړو چه خو ځل مي واړولي؟ نو ما اورئیل زه نه پوهیرم, هغه اووتیل مور دې 
ورکه شه ته ځه شي منع کړي چه پوهه شي؟ بيا به نې اودس کولو پشان د اودس د مرنغ» 
بيا به ني اړولی په خپلي خرمن باندي اوبه بيا به ئې ویل: دارنګه وو رسول الد ۶ چه 
صفايي نی کوله 1 

تفریج «خذلنا خسن بل جیتی الخزاسانی - فوله نف ده ای غلی ده ینوی سبع مز 
سیدنا ابن عباس ل به د غسل په ابتداء کي اووة کته لاس وینځل په دې کنو 
احتمالات دی يا خو دې داسې اروثیلې شی چه داسې په شروع کښې وه بيا په احادیث 
رده درد شاف 61۸۲ وقد آخرجه:سند احند ۳۰۷/۱3 (شمیف) 
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اول جلد 
و حکم منسوخ شو کیدې شی چه ابن عباس ددې نسخ قائل نه وی يا دې 
داسې اوونلي شی چه دا حدیث ضعیف دې خکه چه ددي په سند کښې شعبة بن دینار 
راوی دې چه ضعیف د: 
)دق 
"انت الصا 
سمل م رم لوب 
ترجهه: د عبد الله بن عمر ته روایت دې هغه وئیلی دی: وو مونخونه بنخوس. ار غسل د 
جنابت نه اوه ځل» او وینخل د برلو د جامي نه اوه خل, نو هميشه وو نبي # چه سوال ئي 
کولو تردې چه مونځونه وگرخولی شو پنخه, او سل د جتابت نه یو ځل» او وینخل د بولو 
دجامي‌نه یو خل. ۰ 
فریع: (۰٩‏ حدئنا نت نی سم - قوله انت العلاً خلیین الځ ) یعنی په شروع کښې 
مرنخونه پنخوس او غسل جنابت اوه کرته او ثوب نجس اووة کرته وینخل واجب وو 
رسول الم د الله پاک نه د تخفیف سوال کولو تردي چه مونخونه د پنخوسو نه پنخه او 
غسل جنایت یر ځل او د متیازو نه کپړه وینخل یر خل پاتې شو. په مانځه کي د تخفیف 
راقعه خو مشهوره ده چه په لیل الاسراء کښې پیبه شوې ره دهغې نه علاوه چه کوم دوه 
خیزوته په دې حدیث کي مذکور دی په دې کښې دواړه احتمالات شته کيدي شی چه 
ددې نسخ هم په دغه شپه كي شوې وی يا بل خه وخت. 

د ثوب نجس په تطپهیر کښې مذاهب انمة 
به دې حدیث کښې چه د ثوب نجس د تطهیر کومه مسئله ذکر شوي ده هغه مختلف فيه ده 
د امام شافعی او د امام مالک ټم په نزد ددې حدیث مطابق صرف بو ځل رینخل کافی 
دی, او د امام یدیا نه په دې کي دوه روایتونه دی پر دا چه اووۀ کرته وینخل 
ضررری دی دوریم دا a‏ ۱ تیچ 
ليكلي شري دې او ابن العربی فرمائی چه د امام احمد د د ټول نجاستوئو اور 
کرثه وینخل ضروری دی او د احنافو په نزد دري کرته وینخل ضروری دی خکه چه په 
حدیث کښې د ولوغ کلب په سلسله کښې په بو روایت کښې تطهیر د لوخی دري کرته 
راغلي دې. بل په قاط من النوم کښې درې کرته د لاسونو وینخلو حکم په حدیث 
کښې راغلي دې حال دا چه هلته صرف احتمال نجاست دي, ظاهره ده چه د تحقق نجاست 
په شکل کښې دا حکم په طریق اولی دي. او حدیث الباب د مالکیانو او د شوافعو موافق 
دي زمرت ره دديجواب اد چه دا دی ضعیف ديد به سد کي یو 
بن ج عبد ن دواره ضعیف دی 
" م ځان پوهه که چه رم هنز تقدیر شلات لازم ته دې بلکه په اصل کي د 


تفردأبو داود (تحقة الأشراف: ۷۲۸۲ وقد آخرچه:مسند احمد )۱١۹/۲(‏ (ضعيف) 
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دس سس سے‎ 
میتلی د راتې اعنبار دی چه کله نې د طهارت ظن غالب شی نو بيا به کپره پاکه وی خو‎ 
چونكەعام ر ه درې کرتو باندې ظن غالب | کیری به دې وجه د دريو قید دي, بله‎ 
دا چه دا حکم د نجاست غير مرئیه دې او د طهارت مدار د عین‎ 


دود رشان وج 
ترجمم: د ابو هريره ل نه روایت دې هغه وئیلی دي. وئیلی دي رسول الله ۶ بیشکه 
لاندې د هر ويخته نه جنابت دی ویتخن ويخته ار پاک کړئ پوستکی وئیلی دي ابوداود 
حارث‌بن رجیه حد؛ ئې منکر دی او هغه ضعیف دی 

ظریع: ۰۱۰ ( خذئنا مر بل على - إن تخت کل شغوة جتان الخ ) امام خطاب ى فرمائی 
چه بعض علماء کرامو ددي نه استدلال کړې دې چه په غسل جنابت کښې استنشاق واجب 
کښې ویښته وی او ( انقوا ابشر 4 کوم چه مځکښې راخی 


که شیر اخستل په 
کړې ده چه داخل نم ته 


موتیبناتماجیل کا عاد ابرا عطاء تن السایبعن نع على رضي الله 
نیع اا عت ال نکر تر رین وب یلگ این 
لا" قال علي :فين مایت رأيي للات وان تجرشغرة. 

ترجهه: د علي ل نه روایت دې بیشکه رسول الله ۸۷۳ وئیلی دی چا چه پریخودلو څه 
ځائي په اندازه د ویخته د جتابت ته چه وئي نه وينخي کېږي به په هغه باندي داسي او 
داسې د اورته. وئیلی دي علی: د دفي وخت نه مې دشمني شروع کړه د خپل دسر ویختو 
تن اتر ملي الطها: 0۱۰۹۷۸ سنن این مجه لها 00⁄(1۰7).(تحنة اش را :۰۲ ) (شسمیف) 


"): سئن ابن ماجه الطهارة ۱۰۹ (8۹۹) مسند احمد (۰۱۰۱/۱سنن الدارمي /اطهارة 0۷/۷۸71۹ (تحند الأشراد: )٠٠۹١‏ 
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برمنضود پښتوشرح سنن ای دزد ۳۷ 
بره دا جمله‌هغری‌دری خل اروتیله. او چه په تی ومخته اج 


بشریح: ۰۱۱( خدثنا موتی بن إشقاعبل - فوله قال غل 
په حدیث کښې دا دی چه رسول ال8 ارشاد اوفرمائیلو چه کوم انسان په غسل جنایت 
کښې د یو ویښته برابر ځائې هم اوج پریردی نو هغه سره به داسي دا معامله کولې شی 
یعنی عذاب به ورکولې شی» په دې باندې علی لټګ فرمانی هم ددي خطري د وجي نه زه د 
خپل سرد ویښتو سره د دشمنی معامله لرم, پس راوی د هفوی عمل نقل کوی ( وکان بجز 


مره ا ۱ 

التفصیل بين خلق الر اس واتخاذ الشعر 
علامه طیبۍ کا ددي حدیث نه په سنیت د حل راسباندی استدلال کړې دې خو ما علی 
قاری او شبخ ابن حجر مکی دا رد کړې دې جه د رسول له او د باقی خلفاء راشدینو 
عادت شریفه د ویشتو د ساتلو وو نه د خر 


پوره شو چه په هفي کښې مصنف له برلس رو ایترنه بیان کړې دۍ 
TA‏ ستاو 

باب فی الْوضُ وب ال 
باب دې په بیان داودس کې وروسته دغسل نه 
سم حدقا عازن کي ال عزقا رف خزتا بو ا 
ان رسول له صلی الله َه وس قل میرکت وم 
ال 
ترجهه: د عانشي ها نه روايت دې هفي ونبلی‌دی وو رسول الله ۶م چه غسل به ني کولو 
ار مونځ به ئي کولو دوه رکعته او مونغ په ني کولو د صباح, ما به هغه نه لیدلو چه نوی 
کولو به ئې اودس وروسته د غسل نه ا 
شيم: به بل کښې لیکلی دی چه دا مسئله اجماعی ده چه د غسل نه د فارخ کید و نه پس 
TNO TEA NER‏ اس 
دې کښې اختلاف دی ځکه چه د هفوی مسلک دا دې چه کوم اسان ته حدث اصفر او اکر 
دواره لاحق وی تو په هغه باندې اودس او غسل دراه واجب دې که اودس قبل الغسل ئې 
اوتکړو نو بعد الغسل دې اوکړی» دویم روایت د هغوی دا دې چه که په غسل کښې د 
ابت او د حدث دوارو د طهارت نیث اوکری تو د غسل په ضمن کښې به اودس هم آدا 


سې اهار 01۰۷0۷78 سنن لسن ماه ۲0۲ 
TT‏ ی 


"6 تفرد به ابو داود (تحفة الآشراف: 6۱۱۰۲۱ وقد آخی جه: 
RROD‏ 
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مطلقا ضروری دې» امام توو یکل خیل او د جمهورو 
نەد ویښتو ظاهر او بافن‌تول داورسیری 
دې او هم دا مسلک د مالکیانو دې 
۷ دې او د حنابله په نزد په 


ت دی جه دد 
RT E‏ ښې د سرو آو ښځو ترمینځه فرق 
دید د سری دپاره که ضفائر وی نر دهغې پرانستل او اتناء شعر ته اوبه رسول ضروری دی 
صرف د اصول شعر لوندول کافی نه دی, په خلاف د جمهورو چه د هفوی په نزد په دې 
مښئله کب د سری او ښځې ترمینخه هیڅ فرق نشته رکلا نقل فی البذل عن الخطابی ودکلا 
فی هامش الګرکب عن ګنب الفروع؛ ددي فرق دلیل هم ددې باب په آخری حدیث کښې حدیث 
ئوبان دى جەدهغى الفاظ دا وى اما الرجل فلیشر راسه فليغسله ). 


TEE 
۳ 

مجح میم سم الیش 0۳۳۰(۱۲» سنن اترمذيالطهارة ۷۷ (۱۰۵ سنن اتساتي/لطهار: ۱۵۰ (۲8۲) سنن لب 

ا 1 (۰۳, (تحفة الاشرا : ۸۷۷ وقد آخرجه: مسند احمد (۰۲۸۹/۷ 6۳۱۸» سئن لدارمي/لطهازا 

۰ حح( 


vvi U‏ ت۱۱ تفت 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM 


Infgsofl aus 
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2 ال جلد 
يوه ښخه د مسلمانانو نه داو وثیلی دي زهیر هفي 
یم چه مضبوطې جوړوم کمخی د سر خپل ایا زه نې 


بیشکه کافي کېږي ستا لپاره چه ته واچوي په هني 
باندی درې لپې. داو وئیلی دي زهیر چه واچوه په هغې باندي درې لپې د اوبو نه پيا واروه 
په ټول بدن ستا باندي. اربه‌نو داسی به ته پاکی حاصل کری 

تریج: ۰۱( حلنن هنز نی خزب - وفال زیر نها -فالت الخ ) ددي حدیث په سند کښې د 
مصتف ا دوه استاذان دی زهیر او ابن السرح چه د هغوی نوم احمد بن عمرو ين السرح 
دې ددې دواړو په روایت کښې فرق دا دې چه د ابن السرح د روایت نه معلومیری چه سوال 
کونکې امراة من المسلمین ده او د زهیر د روایت نه معلومیری چه سوال کوتکې خپله ام 
سلمه ا ده او جمع بین الروایتین دا ده - -- چه ددې ته د روستو روایت نه معلومیری 
چه د ام سلمه ٌه په خدمت کښې پو زنائه راغله او هغې خپل حال عرض کرو په دي‌باندي 
ام سلمه ا د رسول الم ته دهفی دپاره د مسئلې تپوس اوکرو ددې روایت نه معلومه 
شوه چه سوال کونکې خر ام سلمه ا ده خو دهفي سوال د خپل ځان دپاره ته وو بلکه ددي 
زنانه دپاره وو لهذا په کوم روایت کښې چه د سوال نسبت د ام سلمه 4 طرف ته کړې شوې 
دې هځه حقیقت دې او په کوم کښې چه د امراة طرف ته کړې شوې دې هغه مجاز دې خو 
بنده ته په دي کښې دا اشکال دې چه د ( انی انراة اشد ضفر راسی ) مصداق خوک دي؟ 
کمن کلکه تړونکې څوک ده؟ که امراة من المسلمین ده نو د ام سمل په وخت د سوال 
دا وثیل چه ( انی امراة اشد ضفر راسی ) به څنګه صحیح شی؟ او که ددې مصداق خپله ام 
سلمه یټ وی تو بيا دا ونیل خنکه صحیح شو چه هغوی د امراة من المسلمین دپاره تپوس 
اوکرو, لهذا ظاهره دا ده چه سوال کونکې خپله امراق من المسلمین ده: روستو سوچ کولو 
سره مې ددي اشکال دفیعه په ذهن کښې راغله چه ددې مصداق خو امراة من السلعین 
ده خو سوال کوتکی ام سلمه ده او دهفي دا کلام په طریقه د حکایت عن الغیر دې یعنی 
هغې د رسول ال نه په دې طریقه تپوس اوکړو چه یر زنانه ماته راغله چا چه د خپل خان 
پهباره کښې دا او خو راوی په روایت کښې د اجمال ته کار واخستلو 


فول لی انرا اځ تفز ابی ) دا لفظ یا خو په فتحې د ضاد او سکون الفاء سره 
دې په دې صورت کښې به مصدر وی او په په ضمتین سره دې په دې صورت کي به دا ر 


ضفیرة جمع وی یعنی زما عادت دې چه د خپل سر ویښته کلک ترم.آیا د غسل چنابت په 
وخت هغه پرانیزم؟ رسول ال ارشاد اونرمائیلو درې لپې اوبه په هفي باندې بهیول 
کافی دی او دهفي نه په وراندي روایت کښې دی ( واغیری فرب عنذ كل فة ) یعنی 
هرخل ویښتو لره نجورول او زورل هم ضروری دی چه اوبه دننه اورسجری 
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وایزی قرول ۳ 
جمه: د ام سلمة ۳۶ نه روایت دې چه پیشکه يوه سخه راغله رسول الله ۶ ته بيا هم دا 
حدیث مخکښی بیان شوی‌هفي اروئیل نو تپوس ارکړو دهفي لپاره د رسول ال ته په 
رثبلی ئې دي په هغې کې وسوله خپلي کمځۍ په وخت د هرې لپې کښې 
تشريج: ۰۲ (خللنا خن بن عرو نی الح قوله عَن أساقة عن ابر الخ ) دا د اول 
حدیث دویم طریق دې په اول سند کښې د مقبری نه روایت کونکی ایرب وو او دلته اسامه 
دې د مقبری نه مراد سعید بن نی سعید دې په اول سند ار دې کي فرق دا دې چهپهارل 
سند کښې د مقبری او ام سلمه و ترمیتخه د عبد الله بن رافع واسطه وه او دا روایت بغیر د 
واسطې نه دې مصنفټ دواړه طرین ذکر کړې دی د یو تر" 
امام بیهت کک د واسطې والا روایت ته ترجیح ورکړې ده: 
کي فرمائی (وقد حفظ فی اسناده ها لمبحفظه اسامة بن زید 4 ۲ 
1 ا REE‏ 


ترجمه: د عائشي انه روایت دې هغې وئیلی دي وه يوه زمونږ نه چه کله به ورسیدلو 
ئې دادی چه په دواړو ورغوئ 


حَذلنا ن 
زمونږ معمول په غسل د جنابت کښې دا وو چه 
بهیولی او ددې ته پس به مو یو لپه اوپه د سر 
باندي آچولي لهذا کل مجموعه ثلث حفنات او 


1 
ترجمه: د عائشي #9 ته روابت دې هغي وئیلی دی وو مونر چه سل به کولو مونر او په 
موتو به پټې وې؛ او وو مرن د رسول الله تللم سره په حالت د حل او احرام کښې 
اھ ان کے کے ۳ 
تفرد به أبو داو (تحفة الأشراف: ۱۸۱۵۱) (حسن) 


۲ اري/الشسل ۳۷۱۹ (نحفة الأشراف: چ 
TOE ES 7‏ احرجه: ند احمد(۷۹/3: ۱۳۸)(صحیح) 


Guu ات۱۱۱‎ WT U 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 


تشیح: ۰۴(خدلتا تمنر ن علن - قولهقالت ئا نبل وعابتا النناذ الخ ) ضماد په کسرې 
دضاد سره ددي مشهوره معنی خو د لیر کولو ده پر یز باندي لگول او مرل. او 
دلته ددې نه د ګوند وغپره اوبه مراد دی کومې چه زنانه د سر په ویننتو باندي مق 
خصوصا چرت په سفر باندې د تلو په وخت چه ویښته نې ګډوډ او خوارا نه‌شۍ 1 
په دې حدیث کښې عانشه ا فرمائی چه مونږ به غسل کولو او زمونږ د سر په 
وینستو باندې به ضماد هم دغه شان باقی وو حال دا جه مونږ یه د رسول الم سره وې په 
حالت ارام او حالت غير احرام دواړو کښې یعنی که سقر د حج به وو يا یو عام سفر. 
2 ددې نه په عدم نقض ضفائر باندې استدلال کړې دې خکه چه ضماد په ویشتو 
باندي هغه وخت باتی پاتي کيدي شی ترخو چه هغه پرانستلي شوي نه وی 
شرح حدیث 
د دې حدیث چه مونرٍ کومه شرح کړې ده دا دهغې مواقق ده کومه چه حافظ ابن الاثبر ګګ په 
جامع الاصول کښې بیان کړې ده او د ترجمة الباب مناسب هم دا معنی ده خو حضرت په 
ب ددي حدیث شرح د مجمع البحار ته یله تقل کړې ده او د بذل والا معنی ددي 
حدیث هم معنی ده کرمه چه په وړاندې باب ( باب الرجل بفسل راسه بالخطمی 4 گښې 


راروان ده. 


1 و تب صل الله 
یقت کنو 


فرجهه: شریح بن عبید وأئي چه فتوی راکړه ماته 
نه, بیشکه وبان دوی‌ته حدیث بیان کړی دی چه ب 
دغي په باره کښې؛ نو هغه ونرمایل هر چه سری دی تو هغه دې خپل ویخته خواره کړي او 
ودې وينخي تردي چه ورسيري او نو د ویختانر ته. او هر چه ښځه ده نشته په هفي 
باندي چه اونه سپري هفي لره.وادي چوي په خپل سرباند ې اوبه دري لپې په دو ارو ورغوو 

شریع: "۵: ( خذلنا حم نن غزفب - قوله فال فراث فى ال شتاعیل الخ ) د اصل اسماعیل 
نه مراد هغه لیکل او صحیفه ده چه په هغي کښې د اسماعیل خبل مسموعات او برویات 
لیکلی شوي وو. محمد پن عوف فرمانی چه دا حدیث کوم چه زه اوس ببانوم دا ما پر 
راست د استاعیل‌بن عیاش په کتاب کښې لیدلو سره لوستلی دې ار دا حدیت ماته د هغه 
ځوئې محمد بن اسماعیل هم بیان کړ دې. اول شکل د وجاده شو او دویم د تحدیث او 
سماع شو خو سماح براه راست د ۱ عیل نه نة پلکه د هفوی د خوی محمد بن اسماعیل 
نه ده دا هم هغه حدیت توبان دې چه په هغې کښې دی چه د سړی دپاره په غسل د جنایت 


۰سسی) 


تفرد به آپوداود.(تحفد الأشراف: 
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ETT‏ تیره شوې ده 
۳ باب‌فی الب یل اسه یت یز یهد 
با ترک وس کل کا وت سره ترتع ود 
خطمی مشهور بکسر الخاه دې ار په فتحي د خا »هم راخی» د یو خوشبوداره گیا 
وی کرمه چه په دوایانو کښې هم استعمالیری ددي خاصه دا ده چه ددي په اوبو کښې 
اجولو سره اوبو کښې خک بیدا شی بيا په هغې سره کیره اود سر ویښته وینخلي شی چه 
په هغې سره وه نرم او زر صفا کیری» دد و ھی کی سک 
چا د تخم خطمی په نوم سره مشهور دې ایا کال در ا > 
سر او د ګیرې د ویبتو په باره کښې ليكلي دی چه هغه دې په ماء خطمی سره اوينخلي شی 
او باقي بدن دې د بيري په اوبو سره» حضره حضرت شيخ به فرمائیل چه زمونږ په هندوستان 
کښې خلقو عملا ماء خطمی د مری سره خاص کړې دی, حال دا چه په دې کښې د مړی 
خصوصیت نشته. په ژرند هم ددې استعمال کول پکار دی: پس د حه مودې پوري حضرت 
په سل کښي ددې د استعمال تعمول اوساتار چ په حدیث الاب کښې دی چه رول 
ال به د خيل سر خطمی سره وینخل لهذادد: جح 
10 ایکا کیت 2 7 
E‏ وان 


ار تسس سس مسج 
خطمي باندې وینخلو او هغه به جنب وو اکتفاء به ئي کوله په هغې» او ثوری اوبه ئې نه 
ارولي په هغې. ۱ 
شريع: ( عذلنا محئ إن جققر زد - قوله ترا بذك ولا مشب عليه الغا: ) يعنى رسول 
الم به په غسل د چثابت کښې د سر مبارک په خطمی سره ویتخلو باندي اکتفاء 
فرمانیله او خالص اوبه به تې نه بهيولي, 
ماء مخلوط بشن طاهر سره اودس او غسل کښې اختلاف 
ځان پوهه کړه چه د جمهورو په نزد په ماء مخلوط بشئ طاهر سره اودس يا غسل جائز ه 
د احنافو په زد جائز دې دا حدیث د احنافر دلیل دې او هم دغه شان ثابت دی چه 
رسول ال غسل اونرمانیلو ( متاه له ار امجن ) که چه د انی په رای کم دی 
ار امام م نسانی په دې باندې مستقل ترجمة قائ کړې ده ا هم دغه شان په فسل مین 
د ماء سدر استعمال دا ټول خیزونه د حنفیه مزید دی خو د غسل میت وال 
روایت حافظ د شرافعو د طرف نه دا جراب نقل کړې دې چهغسل میت د تنظیف دپاره دې 
نه د تطهیر دپاره. حضرت به بلال کښې ليكلي دی چه د حافظ دا وینا چه غسل میت د 


تفرد به آبوداود (تحفة الأشراف:۱۱۸۱۱) (ضیف) 
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e‏ ی وغیره قول دی او د احنافو په نزد دا غسل د تطهیر 
ارد چه د حلول موت د وجي نه ان ناپاکه کیری څنګه چه په ورو حیواناتو 
کټې دم سانل دی, په مرګ سره ناپاک کیری, خو د سری خصوصیت دا دې اکراما ل چه 
هغه په سل ورکولو سره پاکیری, د حد الباب جواب دا حضرات دا ورکوی چه دا 
حدیث ضعیف دې ددې په سند کښې یر رجل مجهرل دې. ددې نه علاوه این رسلان ددي 
حدیث يو ناویل هم کړې دې هغه دا چه کیدې شی مراد دا وی چه رسول ال په سر 
باندي خطمی کیخودلو سره په هغې باندي اوبه پهيولي خو دا خلاف ظاهر ده خکه چه په 
ماءخطمی سره د ویشتر د وینخلوفاندههفه وخت کيدي‌شی چه د مخکی نه هز 
ساعت دپاره په اوبو کښې لوند کړې شی چه په اوبو کښې خک پیدا شی 


اول جلد 


هقه لعاب مطلوب وی 
باب بل والترآفیت الاو 
باب دې په بیان د هغې چې تریبري په ماییند سری اود ښځې کې د ویو نه 
٤‏ نتا تیه نیس بی فب عن رن ی 


سول اللهصَلى الله عله 


د اوبو نه, هغې اووئیل: وو رسول الله تلم چه راخستلو به ئي یو ورغوی د اوبو نه چه 
اړولې به تې په ویو مني بياهني راوخ 

د هغه آوبو په 
فرمائی چه که هغه په 


باب فی وا ڪلة اب اتب 
باب دې په بيان د خوراڪ ڪې د حانضي سره او ڪوروالي ڪې 
یعنی د حائضې سره خوراک او خکاک کول او د هغه سره استه ولاړه. د مجامعت 
ثه مراد مساکنت فی البیوت دې نه جماع 


6 تفردبه آبو دار (نحفة ال شراف: ۱۷۸۱۲)» وفد آخرجه:عسند احمد (/۱4۳) (ضعيف) 
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ترجمه د انس پن مالک نه روایت دې, ؛ بیشکه يهود وو کله جه به حانضه شوه د دوی نه زنانه 
هقوی ه اووپستلد د کور نه, خوراک به ئي ورسره نه کولو او خکاک به ئي ورسره نه کولو, 
او یو ځائې به ورسره نه اوسیدل په کور کنسی. نو نبوس اوشو د رسول الله ټم نه ددي په 
باره کښي. نر نازل کرو الله تعالی بو یسالونک عن المحيض قل هو اذى فاعتزلوا النساءفي 
المحیض ترجمه: تپوس کري ستانه په باره د حیض کښې ته ورته ووایه چه دا ځو ضرر دی 
ځان ساتئ د زنانو نه د حیض په حالت کښې د ایت تر اخیر پوري» پس اووئیل رسول ال 
ام يو ځائي ورسره اوسېږئ په کورونو کښي» کرئ هرڅه بغیر د نکاج ئه تو بهودیائو 
اووئیل: دا سری نه غواړي چه څه شی پریږدي زه کار نه مګر مخالقت کوي زمونر په 
هغي کښې» نو راغی آسید بن خضیر او عباد بن بشر نبي #۶ ته نو دواړو اووتیل اي د اله 
رسوله؛ بیشکه بهود داسی‌داسی وانی ایا سره جماع نه کوو د حیض په حالت کي 
نو سور شو مخ د رسول الله و تردي چه مونږ کمان اوکرو د غوسی په هغوی دوارو؛ نو 
دواړه ووتل نو دواړو ته مخامغ راغله تحفه د شودو رسول الله صلی اله #۴ نه 
نثری:. < حذفنا موی بن |سماعیل - فوله ر إا خاضت ينهم المرأة ) یعنی د 
پهودو طرز عمل دا ور چه د زنانه سره به ئې په حالت د حیض کښې خوراک خکاک او 
ناسته ولاره ټول بندول د ی وم مه نې هم بیلولو صحابه کراموقلقبه دې 
بلس یود سول اوه ی وکر توب دی بادي دا آیت ریه تارل در 
(بسنلونک عن المحيض الخ ) 

( قوله امتغوا کل شیر الا النگاج ) یعنی په حالت د حیض کښې د زنانه سره ضرف 
د وطی نه خان بچ کول ضروری دی ددي نه علاوه باقی اثواع د مباشرت جائزدی 

په شرح د حدیث کښې د شارحینو اختلاف 

( قوله افلا ننکحهن فی المحیض ) اسید بن حضیر او عباد ین بشر 148 د رسول ال په 


سحیح سم الحیض ۴۰۲(۴). سنن رماي لیقر: 1۹۷۷(۴) سنن التسائي/الطهارة 1۸١‏ (۲۸۹) والحيض 
۳ تن ان ماجهلالطهارة ۱۲۵ (۲164:(تحف الأشراق: 6۳:۸ وقد أخرجه: مسند احمد (۲)0/۲,دي/للهارة 
۰۲ رياني برقم (۲۱1۵)(سحیع) 
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خدست کښې حاضر شو او عرض نې اوکړو یا رسول اله ۱۸۷۶ د حانضی په باره کښې چه 
تاسو کوم حکم فرمائیلې د ی سم ا 
هره خبره کښې زمونږ مخالفت كولي شی که ستاسو اجازت وی نو مونر به په حالت د خیض 

ښې د زنانو سره صحبت هم کوو جه ددي‌یهردو ذلیلانو پوره پوره مخالفت اوشی, 
خان پوهه کړه چه د مسلم په روایت کښې په ځا د ( افلا تکحین 6 ( افلا نجانعهن ) 
وارد دې او ددي شرح ملا علی فار یکا په مرقاة کړ شیخ عبدالحق په لمعات کښې په 
مجامعت نی البیوت سره کړې ده او مطلب تې دا لیگلې دې چه که ستاسو راني وی نو 
موني به د زتانو سره په حالت د حیض کښې مجامعت یغنی مساکنت «هفوی سره ناسته 
پاسته ترک کرو ددي دپاره چه‌فی الجمله د بهود سره موافقت بیدا شی او د هغوی د طعن 


وطی مراد ده. او د صحابی مراد هغه دې کرم چه په شروع کښې مود 
وائم د ترمذی شریف په کتاب التفسیر کښې هم هغه لفظ دې کرم چه دلته پ 
دی خو ددې باوجود په الک وکب ون E‏ کلم 
ليكلي شوي دی گویا د حضرت ګنګوهی ی په نزد لفظ نکاح د وطی په معنی کي تص 


گيدي چه ددي‌صحابی اصل 


اقعه کښې تعده نشته: اوس 


اختیار کړې وی ارس هغه خه دی 
فوله فنتئز وجۀ ول الله -صلی الله عليه وسلم ) یعنی په دې سوال بائدې د رسول 
ال مخ مبارک د غصې د وجې نه متغیر شو ځکه چه مخالنت د بهودو اگرچه مطلوب 
دې خو دآسې مخالفت کوم چه د حکم منصوص خلاف وی کله جائز کيدي‌شی, ددې دواړو 
صحابه کرامو ا سوال ظاهره دا ددچمیهآخلاص اند نا ور خر خلا اسول دوپ 
وجه رسول ال ثاراض شو خو د رسول الم خذگان هغه وخت سره د خبرداری دپاره 
وو هم په دې وجه وړاندې په روایت کښې راخی چه هغوی دواره رسول ال په هدیه د 
لبن کښې د شریکیدو دپاره راوغوښنل چه په هفي سره حاضرینو ته اطمینان حاصل شو 
چهرسرل ال د هفوی نهخفه نه‌دي 
( فوله لم جد علبهنا ) دا د موجدة او د وجد نه دې چه دهقي معتی د غضب ده اود 
وجد يجد مصدر وجود هم راځی چه دهغې معنی د موندلو ده په دواړو کښې صرف د 
مصدرفرق دې 
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ما به اکشر د علورکی نه غوښه خوړه او زه به حائضه اوم او بيا به مې هغه رسول الل ته 
فرکوو نی رسول ال په خا دم اد خانی پو خوراک کولو ‏ کوج خاني دب په ا 
کړې وو په دې طرز کښې چه یو طرف ته د کمال النیت بین الزوجین تعلیم دې هم دغه شان 
د بهودو مخالفت هم مقصود د لکه چه مځکښې تیر شوي دی چه هغوی به د زنانه نه په 
زمائه د حیض کښې د نفرت اظهار کرلو 


د تعرق معنی د هډو کی نه د غوښې خوراک ده او په بعض روایاتو کښې راخی 
کت اتعرق العرق ) عرق او عراق هغه هډ وکی ته وائی د کوم غرنه چه خرړلې شوې وی. 
دویم قول دا دې چه عرق هغه عظم دې چه په هغه باندي غوښه باقی وی او د کوم نه چه 
غوښه کوزه کړې شري وی هغه عراق د 


ترجمه: د عائشې فرب نه روایت دې هغې وئیلی دی؛ وو رسول الله ا چه کېخودلو به ئې 
سر خپل زما په غېږ کښې نو لوستلو به ئې قرآن او زه په حائضه وم 
باب فی ایض تتاو لين المج 
باب دې په بیان د حالضي کې چې څه شی ورڪوي د مسجد نه 7 
که دا لفظ د باب تفاعل نه وی نو په اصل کښې وو تتناول, د تناول معنی ‏ 
اخستلو راخی او که د باب مفاعلت ته دې نو بیا به تناول په ضمي د تاء سره وی چه دهغې 


معنی د عطاء کرلو ده 
عحیح مسلم الحیض ۳( النسائي /العلپارة ۵1 (۸۵۷۰ ۱۷۷ (۰0۲۸۰ ۱۸۷ (۲۸۱), والمیاء ٩‏ (۱۳۸۲ 
والحیش ۱۲ (۳۷۷), ۱۵ (۳۸۰), ئن ابن ماچه/لطهارة ۱۲۵ (16۳)»(تحفةالاشراف: ۱۹۱6۵) وقدآخحرجه ند اح 


۰۱۹۷۱۱۷۰۹۵۰۲۸ ۰۲۱۰ ۲۱۸ دي لطهار:۱۱۰۱(۱۰۸)(صحیع) 

» صحیح البخاري الحیف۲۱۷(۲) راوید 181۵۲ صحیح مسلمالحیضص ۳۰۱3۴ شن اسان هار ۱۱۵ 
( یی 7۱2۱6 تشن ان ماج ناد ۰ (۳6, (تحفة الأشراف: ۱۷۸۵۸),وقد اخرجه: مسند احمد 
(ga TeV)‏ 


Ut‏ ۷۷۱۸۱ ات۱۱ 0۱ات چ 
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درمنضود پښتوشرع سنن ابی‌داؤد ۵1 اول جلد 
سس 


څې وا » اووتیل ماته رسول الق راکره ماته 
جر هد 
حیض ستا په لاس کښې نه دی 
ټشریح: ( قوله أولبی ره من انج 4 ددي حدیث په شرح کښې دوه اقرال دی یو دا چه 
(من المسجد ) حال واقع دې د رسول ال نه, او معنی دا ده چه عانشه 6 فرمانی جه 
رسول الله ماته اوفرمائیل په داسي حال کښې چه هفوی په مسجد کښې وو چه مانه 
بوریا راکړه» په دې صورت کښې رسول الله خو په په مسجد کښې دنله او حصیر به 
خارج د مسجد نه او دویم احتمال دا لیکلې شوې دې چه من السسجد حال واقع دې د 
(الخمرة ) نه یعنی رسول ال اوفرمائیل چه خمره کوم چه په مسجد کښې ده هغه اوچته 
کره او مات ثي راکره. په دي‌صورت کی به رسول ال لد مسجد نه بهر وی او حصیر به 
مسجد وی» صاحب د مجمع البحار لیکی چه من المسجد یا خو متعلق دې په 
(ناولټی ) پورې يا په ( قال ) پورې» په اول صورت رجمه داسې وی دا بوریا د 
مسجد نه اوچتولو سره ماته راکره او په دویم صوره به ترجمه دا وی چه رسول 
۸ مسجد ته اوفرمائیل چه دا بوریا ماته راکره. او بهر حال په دوارو صورتونو کښې 
به د حاتض په مسجد کښې لاس داخلول بيا موندلي شی. 

د دې نه معلومه شوه چه حانض په مسجد کښې لاس ور اوږدولو سره خه ځیز د بل 
ئه اخستلې او ورکولې شی ځکه چه ممانعت د دخول نه دې ته د ادخال د ید ته او ادخال ید 
په عرف کښې دخول نه ګنړلې کیری مسئله اتفاقی ده یځ اختلاف پکښې نشته. او دا هم 
ضروری نه ده چه که په مستله کښې اختلاف وی نو با به دا بيانولي شی. مختلف فیه او 
متفق علیه ټول مسانل بيانولي شی 

د لفظ حيضة تحقیق او په هغې کبس د شارحینو اختلاف 
له ۵ هنک لیست فی بک ) و رسرل ال په لحم اندم مش فا عرض 
اوکړو چه زه خو په حالت د حیض کښې یم رسسجد ته لاس خنگه داخلولي شمان په دې 
کش ارشاد ا کیش ویتهستا E E‏ 

دلته د شارحینو په دې خبره کښې اختلاف دې چه دا لفظ حیطة په کسري د حاء 
سره دې يا که په فتحي د حاء سره د خطایی راني دا ده چه دا په کسرې د حاء سره دې ددې 
OTE) ۷ ۳ ۳۹۷‏ لد ر ۱۷۳ (۲۷۲): والحیض ۱۸ 
a‏ ی وین مین بح a‏ 
۹ ۲۸۵ ستن الدارمي العلهارة 6/0۸(۸(صحیح) 


Scanned with CamScanner 


و Compressed with PDF Compressor by DLM Infoşoft,‏ 
درمنضود پښتوشرح سنن اہی دازد AY‏ اول جلد 
معنی ده هغه حالت گوم چه حالضي ته د حیض د وجي نه عارض وی» لکه جنابت کرم چ 
سړی ته د خروح منی د وجي نه عارض وی, او حیضه په فتحي د حاء سره په معضی د دم 
حیض دي, خطابی په هغه محدئینو باندي رد کړې دې کوم چه دا بالفتح لولی ددي 
بالمقابل قاضی عياض) لک د خطابی رد کړې دې او ونیلې تې دی چه صحیح هم هغه ده چه 
محدثین وائی یعنی بالفتح او د رسول الله د ارشاد مطلب دا دې چه دم حیض د کوم نه 
چه مسجد بچ کول ضروری دی هغه په لاس باندې جرته دې» امام نوو یک د قاضی 
عیاطګ# رآنې ته ترجیح ورکړې ده او دا ئې هم فرمائیلې دې چه خطابی چه څه وائی 
دهغې هم یر معقوله وجه ده او زمونږ حضرت په پذل کښې د خطآبی رائي ته ترجیح و رکړې 
ده او دا ئې هم فرمانيلي دی خکه چد دا خبره خو عانشې لا ته هم معلو مه وه چه دم حیض 
په لاسرتو باندي‌نه دې لگیدلی هغه د ادخال ید فی المسجد نه خکه منع شوه چه د خروج 
حیض د وجې نه چه زنانه ته کوم حالت عارض وی دهغې حلول په لاس کښې هم دې خو 
رسول ال ارشاد اوفرمائیلر چه دهفي حاصل دا دې چه د حیض د وچې نه چه زنانه ته 
کوم حالتاغارض وی دهفي تعلق د ټول بدن سره دې د بیلو بیلو آندامونو سره نهدی, لهذا 
ضرف لاس ته حائض نه شی وتيلي کیدې» علی هذا القیاس د جنبی سړی لاس یا بل اندام 
ته به جنبی نه شی وئيلي کید ې بلکه ددي اطلاق به په مجموعه بدن بائدې وی 
باب‌نیاابض| الصلة 
باب دې په بیان د حانضي کی چې د مونخ فضاني به نه راوړې 

مسئله د اهل سنت ترمینخه اجماعی ده چه د زمانه حیض د مونخونو قضاء واجب 
نه ده په خلاف د صوم چه دهغې قضاء واجب ده د ځوارجو په دې کښې اختلاف دې هغوی د 
وجوب قضاءصلوة قائل دی. په صحابه کرامو 8 کي د سمرة بن جندب 948 په باره کښې 
رای چه هغوی په شروع کښې د مونخ قائل وو په دې باندې ام سلم هټ په هفوی پاندې 
تکبر اوفرمانیلو نو بيا هفوی اودریدل, لکه چه په ابوداؤد كي وړاتدې په باب فی وت 
النفساء کښې دا روایت راروان دې او په دواړو کښې د فرق وجه مشهوره ده جه که د 
مونځوئو قضاء واجب وی نو فرض به مکرر او دوچند شی کښې حرج دې او 
حرج به شریعت کښې مد فوع دې او په قضاء د صوم کښې دا 
ی تی ایل حرق رق رتا لب ی 

تاصلصلا فقانت: "أعرورية لټ لفلا 
نی لالم لاء" . 


ټرجمه: د معاذه نه روایت دې. بيشکه يوي ښځې تبوس اوکړو د عانشې نه. ایا ته قضاني 


کک 


ب اره 


راوړي د مانخه؟ نو هغې اووئیل ايا ته حروریه يي؟ بیشکه ې به حیض راتلو په 
زمانه درسول امه کښې تو مونربه قضائي نه راوړه او مون 


تشریج: ( حلنا فوشی بن قوله فقانت أخرورة 
اوکړې شو چه آیا د حیض د مونخونو قضاء شته؟ نو په دې باندي‌هغوی دا اوفرمائیل 


کی با uu‏ 


ییات 
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درمنضود پښتوشرح سن ابی دازد Ar‏ اول جلد 
دلفظ حروریه او ددي نسبت تشریح 


حرورية نسیت دې د حروراء طرف ته کومه چه کوفي ته نزدي یو قرية ده د علی 248 خلاف 
هلته د ځوارجو اجتماع شوي وه په دې وجه خوارج هغه قرية ته منسوب کولو سره هفي ته 
حرورية وائی 
د خوارجو د سیدنا علی 8 خلاف د بغاوت قصه. په کتب حدیت وتاریخ کښې 
مشهوره ده. اول هفوی د على سره وو د جنک صفین په موقع باندې په مسئله د 
یم کښې د عل نه خفه کبدو سره یل شو او د مقابلې دپاره وسلې اخستلو سره 
تیار شو دا د اتو زرو کسانو لښکر وو ددې لښکر امیر عبدالله بن الکوی وو. سیدنا 


علی 8 داهن عبا 


۳ 3 
ثبوت کښې تردد دې لکه چه د مسلم د روایت د الفاظو نه مستفاد گیری. د مسلم په روایت 
دې وجه باندي عانشي لټ په جواب کب 
شی جه د عانشی ها دا وینا په طور د ظرافت او خوش طبعن وه حفیقت د کلام نه دی مراد 
لړو اترتا سفیان بع 
عن ابايث قال : بقع 

ټرجمه: معاذة روایت کوي د عانشي ته په دې حدیث سره وئیلی دي ابوداود او زيادت‌ني 
کری دی په هفي کې؛ پس امر به کبدی شو مون ته په قضاء د روژي, او امر به نه شو کپدی 
مون ږ ته په قضاء د هرنځ 


باب فی ان العا بض 

باب دې په بیان داتیان کې حالضی ته 

یعنی په حالت د حیض کښې وطی کول: دلڅه دوه مسئلې دی یر د وطی في حالة الحیض 
دویم په حدیت کش چهکومهکفارهذکر ده دعفي شرعی حیئیت. پس خان پوو که 

چه وطی فی حالة الحیض بالاجماع حرام ده» نص قطعی سره دهغې حرمت ثاپت دې خو په 

ېښ خلا دې چه ددې د دعل به تکلی ر ول شی يا .د یاس تقاض خو هم 


ار ما بلح الآتراف: 0۷۹1 (صسیی) 


wu wus Ji 


ییات 
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دا ده جه د هغه تکفیر اوکړې شی او د ډیرو علماء کرامو رانې هم دا ده خو په درمختار 
کښې لیکلې دی چه د محققینو په نزد به د هغه تکفیر نه شی کولې. خکه چه وطی نی حالا 
الحیض قبیح لعینه نه ده بلکه لغیره 

د دویم مسئلي جراب دا دې چه کومه کفاره په حدیث شی مذکور ده هغه د 
جمهور ائمه اربعه په نزد په طریق د استحباب ده او په داسی سری باندي اصل واجب‌توبه 
او استغفار دې. ځو د امام احمد له په یږ ررایت او د امام شافع ی قول قدیم دا دې چه 
په دې کښې کفاره واجب ده او هم دا مذهب دې د حسن بصری. اسحق بن راهویه او سعید 
ټغ بيا کوم خلق چه د وجوب تکفیر قائل دی په هغوی کښې اختلاف دې چه په 
اره کی څه واجب دی؟ د حسن بصری او د سعید بن جبیر په نزد عق رقبة ده او د باقی 
پهنزد دیناریا نصف دیناردي 

او په دې هم خان پوهه کره چه په حدیث کښې چه کوم لفظ د او راغلې دې چه دینار 
به ورکوی پا نصف دینار دا د اهام احمد ٤‏ په نزد د تحییر دپاره دې (کا قی الروض السرج) او 


ابتدائی 


صعبت لره که موده د جدا کیدو د وجي ته فی الجملة معذور گنرلي شوې 
دي په دی وجه په کفاره کښې تخفیف ار 


مسل 


8 
الب 


ټرجمه: د ابن عباس اا نه رواپت دې هغه د نبي #۶ نه روایت کوې په باره د هغه چا کښې 
چه راتلل کوي خپلي ښځې ته او هغه حائضه وې هغه اورئیل صدنه به ورکوي د یو دیثار 
او نیم دینار وئیلی دي ابوداود دارنگ دی روایت صحیحه» هغه ونیلی دی دینار او یا 
نیم دیتار. او کبدی شی شعبه نه وې مرفوع کری ۱ 

شریج. ۰۱ (خذلنا مدد - قوله فال او ناژد فکذا الزابة الفئجیخۀ ) دې روایت ته صحیع د 
هغه بل روایت په مقابله کښې وائی کوم چه ددي نه وراند واخی چه بی کچ ن 
ديار ذکر دې او دهغي نه هم وړاندې په دریم روایت کښې بخمسی دیار ) رآخی 


الساي 17۲ وايش :۷۰(٩‏ ستن ان اجه ھار 080717 تة خرف ۸۹۰ 
HEAT‏ ر ا چە نمی e‏ ۱۰۲ (۱۳۱ و 6۱۳۷+ مسند احمد I‏ 
٩‏ ۳۳ ستن الدارمي/لطهارة )1٤0(111‏ (صحیح) 
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عباس 98 نه روایت دې هغه وئیلی‌دی کله چه ورسبري هغې خی ته په اول 
,كي نو دینار دی» او چه کله ورته وره 
رثیلی دي ایوداود ار همدارنگه 


ترجمه: ابن عباس 9# روایت کوي د نبي لو نه هغه وئیلی دی کله جه واقع شي بو سر 
په خپل اهل او هغه حائضه وي نو صدقه دې ورگری په نیم دینار سره وئیلی دي ابوداود 
او همدارنګه وئیلی دي علي بن بذيمة د مقسم نه او هغه د نبي تللم نه په طريقي د ارسال 
سره» او روایت کړی دی اوزاعي ید بن ابي مالک نه. او هغه د عبد الحمید بن عبد 
الرحمن ته. او هفه د نبي 9 نه. هغه فرمايلي دۍ زه ورته امر کوم چه صدقه ورکړي په 
دوه خمسوئو د دینار. او دا معضل‌دی 
تظریح: ۰۲ ( حدفنا محمد نن الصاح لباز - قوله وغذا فصل ) 
د باب ددي آخری حدیث په باره کښې مصتف یه د مغضل حکم لگوی, معضل هغه حدیث 
دې چه دهغې د سند دوه راویان سلسل ساقط وء دلته چه کوم دوه راویان ساقط دی 
همه الت تدروو دی قففذوه رامین خرک ایا مق که هي مرن ی 
نه دی گری, خو د بیهقی روایت کوم چه وراندي راروان دې دهفي ته معلومیری چه په 
موی کات ی رگ مر تاو پمک که دد داز با روا امام بیهقییله د ابن 
داسه د نسخی نه تقل کړې دی, چه دهغې سند داسې دې (عن عبد الحمید بن عېدالرحمن اه 
عن عبر 6 آو امام بیهق یک فرمانی چه دا حدیث منقطع دې د عبدالحمید او عمر 
ترمینخه انقطاع ده لهذا دا روایت د نسخه ابن داسه په آعتبار سره صرف منقطع دې 
ژمونر ن ځه کومه چه ابرعلی لولوی طرف ته منسوب ده دهغې يه لحاظ سره معضل دي. 

7 یله دا چه د بیهتی د روایت نه هم معلومیری جه دلته په هتن کښې مره ان یتصدق 
کښې د ضمیر مرجع عمر فا دې. رسول ال عمر فل ته د دینر يا نصف دینار په ځائې 
د دوه خمس دیتار د تصدق حکم ارفرمائیلو ددې وجه په ظاهر کټې دا ده لکه چه ه‌بیهقی 


6 ا ا وپانی ملا قحدیت في اک (6۱38(میح) 
و شهار ۱۰۳ (۱۳۹)(تة ۱ 


ا ۳ 
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کښې ددې زنانه په باره کښې دی (انها کانت نکره الرجل 4 چه دې زتانه د سری خواهش نه‎ 
سره وطی په دې حالت‎ 7 
خیال کړې وه چه دا هسې بهانې کوی. قصدا ئې نه وه کړې په دې وجه په‎ 

تخفیف ا وکړې شو. 


ټرجهه: د میمونی نه روایت دې بیشکه رسول الله تفر وو چه مباشرت به نی کولو د بي بي 
سره د خپلو نه او هغه به حائضه وه. کله چه به وو په هغې بائدې لنګ نیم د ورنونو 
نګنوئو پوري, چه خان په ئي ساتلو په هغې 

د مباشرت حائض انواع او دهفی په باره کښې د ائمة کرامو اختلاف 
پوهه کړه چه د مباشرت حانض درې قسمونه دی بو بالاحماع حرام او یو بالاجماع 
جائز أو یو مختلف قیه, 
۱ مباشرت فی الفر بالاخماع حرا د 
۲ او مباشرت فیما فوق السره وتحت الركبة په اتفاق د ائمة اربعه جائز دې خو د ابن عباس 
او عبیده سلماتی په نزد دا از دي» 
۳ او مباشرت بین السرة والركية سوی القبل والدبر مختلف فيه دې د المه ثلاث او امام 
ابریرسف په نز ابا دما اعد از محمد هن چالزدۍ ره 

قلس الك کوم چه مختلف یه دی دهفيبه باه کی مامنوول لیکلی دکاچ 

قول اصح و اشهر د جمهور شرافعو په نزد هم دا دې چه حرام دی او دویم قول دا دې چه 
حرام ثه دې بلکه مکروه تنزیهی دې دریم قول دا دې چه که مباشر ته په خپل تفس باندې 
اعتماد وی نو بيا خو جائز دې گيني نه دي, امام نوو د جواز قول ته خبل قول مختار 
او من حیث الدلیل اقوی لیکلی دې هم دغه شان زمونږ په علماء کرامو کښې علامه 
عین یګ هم دې قول ته اقوی لیکلې دې. د مجوزین پعنی امام احمد او محمد ټم دلیل د 
انس ا حدیث مرفوع ( اصعوا کل شۍ الا الکاج ) دې کوم چه په صحیح مسلم او سنن 


البغاري اليش * 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد AV‏ فلج 

آبودازد وغیره کښې روايت دې. د مانعیثر دلیل احادیث الباب دی, پس حدیث آول کوم 

چه د ميموني ا نه روایت دې په هفي کښې دا دی ( ان ای الق من بسانه من حالش 

إا گان علِها از ) او حد. کوم چه د عانشې لټ نه روایت دې په هغې کښې دی ( 
پالز رخائ ذا گائث عابتا أن ترز کم بتاجها ) او مجوزین دا د اتزار روایترن 

افز 3 ا تم باجنا ) او مجرزین دا د اتزار روایتونه په 


تبیه : خان پوهه کړه جه حانظ په فت 
دی چه هغوی د امام احمد یله قول ته 


که روا دي دس وی دی رو رسول الله ټڅ چه امر به‌تي کولو 
بوی زمونږ ته چه کله به حانضه وه چه لنګ واچوي؛ بيا به ورسره پرپوتلو خاوند دهعي او 
وئیلی ئي دې یو خل: چه مباشرت 

په لفظ حد؛ 


گریا هم دغه‌شان 
یثیه کښې کله خو د قاعدي 
اوس دبرو شارحینو چه په 


۰ ض ۱ (۲۹۳): سنن الطهار: ۹٩‏ (۱۳۲)» ستن 
اي بلحیض ۲۹۹(۰ سمیح سلمالحیض n‏ 


محي بخ ۳ 
اتساني نهد 6۲۸۷۱۸۰ رالحیض ۱۲ (۳/۳ تن ین ماج لیا :۱۲۱ (۱۳۹) (نحفة 


eu یوت‎ 


ییات 
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E a‏ لفظ نه دې خو که و 
بت شی نو با کلام عالق 9 پخیله حجت دی لها من اء العرب 
اه اسي وثيلي دی چه کلام عانشه حجت دي: ١‏ او حافظ فرمائی چه 
د ادغام جواز د کرفیانو مذهب ليكلي دې په دې صورت کښې خر با 
٠‏ زموئږ استاذ محشرم مولانا اسعد الله صاحب ال چه ویر لوني ادیب وو 
یل چه اهل لسان د صرف او تحو د قراعدو پابند ته دی بلکه خپله دا قواعد 
د فصحاء ب د کلام اود هغوی د استعمالات نه ماخوذ دی 


[وہ]( )جحد دتا بم 
۳ ل اللو مل الله لبوا 
لا رن سل ینس 


ترجهه: خلاس الهجري وتیلی دي ما اوريدلي دي د عانشي ته هغې به ويل وم زه او رسول 
الله و چه شب به مو تیروله په يوه شری کښې حائضه وم که چپري به ورسیدلو 

ویتخلو هغې نه به ني تجاوز نه کولو, ټیابه 
ئې مونخ کولو په هفي کښي» او که چبري به ورسید لو مطلب جامه د هفه ته هغد ته څه 


شی تو هغه ځائې به ئې وینخلر او دهفي ته به ئې تجاوز ته کول , بیابه ني‌مونخ اوکرو په 


د لفظ حدیث په ظاهر باندې یو اشکال او د هغې توجیه 
قوله بيت فى الثعار اواد وأا خانضن طامِث فان أمنابة ملی شىء عل 
لی فیه ) سیده عانشه فا فرمائی زه او رسول للع دواړو به په یو 
کیره كي شپه تیروله او زه به حائضه اوم ؛ بيا که په زما نه په هغوی باندې څه اولګیدل 
بعنی دم خیض نو رسول اه صرف هر هه غار ینخلو چرته چه به نجاست لگيدلي 
وو دهقې نه به نې زیادت نه کولو. داد هرایت کی دی وک مل ف )ودی ا 
ماقبل سره ربط نه معلرمیری ځکه چه په ما قبل کښې په ظاهره د بدن ذکر دې که په هغې 
اي دغ الگیدلنر دنه یه نې وینځل. په بدن کم د مونخ لوستلر ځه مطلب؟ او 

ددي نه په وراند: دا هم راخی دا لفظ دې خر هلته 
چ ھی کی دلت دک ماک رل جا یک ود 

0 او مرخ به ی تک اوکرو هم په دې وجه حضرت په پذل 
دا لنظ دلته دې چه دهفي دوه قريني دی یو دا چه د ما 
دوم دا چه امام پیهغ ی هم دا روایت د این داسه د د نسخي نه تقل کړې دې 
هلا تنظ (م صلی هن دي ما کور زو امه دغدشان دا ریت ناي ایو 


۳ ):سنن النسائي/الطهار: ۱۷۹ (۲۸8), ولحیض ۱۱ (۳۷۱): (تحفة الأشراف: ۱11۷), مسند احمد (۸4/0 سان 
الدارمي /الطهارة ۱۰۵۳(۱۰۶):ويانيعند الملف في النكاح برقم (۲۱۳0)(صحیح) 
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وماق پهتیشو‌ط اب دا 4 اول جا 
« سس سس 
به کتاب التکاح کښې راروان دی هلته‌هم دا لفظ نشته 


۱ زمتر سا محترم ما اعد ال هد خبل بل پهحایا کښې یر ترجه 
قرمائیلې ده هغه دا چه د حدیث د دوارو جملر تعلق دې د کپړې سره اومنلي‌شید بدن سره 
نه او د تکرار نه د بج کید و دپاره دې دا اووئیلې شی چه په اول جمله کي شعار مذکور 
دې او په جمله ثانیه کښې ثوب. او د ثوب نه مراد غیر شعار دې او یو بله توجیه هم كيدي 
شی هغه دا چه مراد دواړو ایو پړه ده خو مقصود دا دې چه یو خل به نې کېړ 
وینخله او په هغې کښې به نې مو دهغې نه پس به که دوباره پیا په هغې باندې خه 
خیز اولکیدلو نو بيا به ئې هغه هم دغه شان وینځلو او په هغی کښې به ئې مونځ کولو لکه 
چه هم دغه شان دا مضمون د نسائی په روایت کښې هم دې کوم چه حضرت په بذل کښې 
نقل فرمائيلي دې لهذا دا تکرار په تعده د واقعي باندې محمول دې غرض دا چه ددې 
توجیهاتو په صورت کښې به ( ثم صلی فه ) په دواړو خایونو کښې صحیح شۍ 

( قوله ولز ینغ ) دا د لم يدع 6 په وزن باتدې دې د عدا بدو ته ماخوة دې چه 
دهغې معنی د تجاوز کولو ده او مطلب دا دې جه صرف هم هغه ځاني به ئې وینخلو چرته 
چه‌به خه لکیدلی وو دهفی نه به ئې زیادت نه کولو یعنی هغه به ئې نه وینخلو 


ترجمه: عمارة بن غراب نه روایت دې هغه وئیلی دی بیشکه د هقه عمي هغه ته بیان کری 
دی چه هغې د عاشي ته تپوس اوکړو هغې اووئیل پوه زموتې ته حائضه کېږي او نشته 


دهفي او د خاوند لپاره ئې مګر بستره یوه؟ هفي وفرماپل زه خبر درکوم تاته په هغه څه چه 
کړي وو رسول الله الم داخل شو او د کور مسجد ته لاړلو وئیلی دي ابوداود مطلب‌ني د 
کور مسجد دۍ نو رانغلو تردي چه غالبي شوې په ما باندې سترگي زما او دردمند کری 
وو هغې لره یخنی., نو هغه اوونیل! رانزدي شه‌مانه, نو ما اووتیل چه حانضه یم, نو هغه 
وفرمایل. جه ښکاره کره خبل ورنونه. نو ما ښکازه کړل خبل ورنونه نو کبخوده هغه خبل 
مخ او سبنه زما به ورنونو, او زه ورکره شوم په هغه تردي جه گرم شو او اوده شو 

شریم: ۴ کا خد ال نل ملق - قر لا تالت الح 6 د حدیث مضمون دا د غمارة 
بن غراب وائ چه یو خل زما ترور مانه بیان اوکړو چه ما د عائشې 8 نه تبوس اوکړو چه 
کله کله به داسې کید له چه په مونو کښې په د چا حیض رو او حال دا دې چه دهغې او دهغې 


6 تفرد به بو دار (تحفا الأشراف: ۱۷۹۹۳ (ضعيف) 
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درمنضود پښتوشرح ستن ابی‌داؤد .۹ 


د زنانه به یو بستره وه نو ايا په حالت د حیض ۱( 
اجا اا وی د اوفرمائ E‏ یو 
راقعه واوروم هغه دا چه پو خل دا اوشو جه رسول ال کور ته داخل شو او مصلی 
پعتی د مونځ لوکوم ځانې چه وو هته نې تشریف پورلو او په مانځه کښې مشغول شو: 
بل طرف ته زه په خپله بستره باندي ملاسته اوم ترخو چه رسول الم د مانخه نه فارع 
کېدو سره بتسرې ته راتلو زه اودة شوې ارم. رسول ال هغه وخت یخنی تنگ کړې وو 
به دې وجه هغوی ماته اوفرمائیل چه ماته رانزدې شه ما عرض اوکرو زه حانضه یم په دې 
باندي رسول ال رزما د شک آو ترده د زائل کولو دپاره دا آرفرمائیل چه د خپل 
فخذینو نه کپړه هم لري کړه. پس ما لري کره او رسول له خپل رخسار میارک او خبله 
سینه زما په فخذ باندي کیخودله او زه هم په رسول ال باندي بنه راښکته شوم. تردي 
چه رسول اه راگرم شو او اود؛ شو 

د دې حدیث نه د مباشرت حائض دا نوع یعنی مضاجعت ثابتیری چه دهغې دپاره 
مصنف هټ ترجمه قائم کړې ده. اکرچه فی تفسه دا حد یث ضعیف دې خکه چه ددي په سند 
کښې عبد الرحمن بن زیاد بن انعم الافریقی دې چه د هغه جرح او تعدیل مختلف فيه دې او 
هم دغه شان عماره او ام عماره دواره مجهول دی خو مضاجعة مع الحائض د احادیث 


علماء کرامو لیکلی دی چه که د اتباع نیت | وکړې شی تو ماجور 
اشرت کی اختلافات د علماء کرامو په شرو ذکر شو 


بش اس 
رب سول اللو صلی الله یه وسلمومِن 


ترجمه: د عائشي 93 نه روایت دې هفي وئیلی دی وم زه کله چه به زه حالضه شوم زه به 
راخکته شوم د بستري نه پور ته, موئې به نه نزدي کبدلو رسول هه ته تردي چه پاكي 
به‌شو 
حدیث مختاج تاویل دې 

۵ ( خدتا شم ن عبد ار - فوله كنت إذا جعت نت عن الا غلی اْخمسر الغ ) 
سیده عائشه ل فرمائی چه کله به ماته حیض راتلو نو زه به د فراش نه رگوم چه دهغې آو د 
رسول الام مشترک وی حصیر ته راکوزه شوم. او ترځو چه به د حیض نه پاکه شوې نه 
اوم موئږ به رسول الله ته نه نزدې کید و. دا حدیث د احادیث صحبحه او هم د د: بابد 
ذکر شوو احادیثر خلاف دې» لهذا دا خو دې يا منسوخ اومتلي شی يا موول او تاویل دې 
دا اوکړې شی چه دلته د قرب ته د مخصوص قرب نفی مراد ده یعنی قربان بالجماع هسې 
خو ددې حدیث په سند کښې یو راوی دي ابوالیمان د هغوی په باره کې وثيلي شوي‌دی 


) تفردیهآبوداود: (نحفة الأشراف: ۱۷۹۸۰) (ضعيف) 


ICU ۷۷۱۲۸۱ UC 


میات 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 
درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۱ اج‎ 


جه دا مستور دا 
او کوم از شرت چه مونم بیان قي کا یر 3 

.م انواع د مباشرت چه مون بیان کړې وو په ښې یر قول د ابن 

کے ررد هو کروی یت 2 ES‏ ی 

و یل حرا خاد ن ار 

نی صل هلب وکا نا 

نرجمه: عکرمه د بعضو بیبیانو د نبي تلف نه روایت گوي بیشکه نبي ۶ وو چه کله به ئې 

اراده اوکړه د حائضی نه د څه شی وابه ئې جولو دهغي په فر 3 

یس يبةه حلا جر 3 


۳ کان رسول الله ص مر 
ملاك ارب کما ان رسول اللهصل له علبه وس لمیر" 
نه روایت دې هفي وئیلی دې وو رسول الله غ چه امر به ئې کولو 
مور ته په شروع د حیض زموتږ کښې چه لنګ ووهي» بيا به نې مباشرت کولو موتر سره 
او کوم یو مالک دی په تاسو کښې د خپل حاجت لکه څنګه چه وو رسول ال عم مالک د 

خبل خراهش 

تشریج. ۷ « حدلنا عفان بن آپی تة - قرله یأر فى فؤح عبتا الخ 4 سیده 
عانشه فا فرمائی چه رسول ال به زمونر د حبض په شروع کښې کرم چه دهفي د شدت 
او کثرت وخت دې حکم فرمائیلو چه خپل لنګ برابر کری. ددي نه پس به مونو رسول 
الهم سره مباشرت یعنی مضاجعت فرمائیلو په بعض روایاتو لنظ فوح په ځائې 
لفظ فور راغلي دې او معنی د دوارو بو ده؛ د حبض د شروع په زمانه کښې د حیض کثرث 
او شدت وی او بيا چه څومره خومره ورخي تیریرک په هغې کښې کمې راخی غالبا 
عانشه8) به دې سره دا بیانول غواری چه رسول الد د حائض سره مباشرت صرف په 
آخری زمانه د حیض کنس بلکه په اول زمانه د حیض کښې به هم فرمائیلو 

( قوله وام غلك زه ) ارب په کسرې د الف او ارب په فتحین دوارو طریقو سره 
دې ددې معنی د حاجت ده او بعض لیکلې دی چه د ارب معنی خر حاچت ده او د ارب 
بالکسر معنی حاجت او د عضر مخصوص دواړو راخی A‏ 

عانشه څې فرمانی چه رسول الل به مرن سره په زمانه د حیض کښې مضاجعت 
فرمانیلو او په تاسو کښې خوک داسې دې چه په خپل حاجت ار خراهش باندې داسې قابو 
لری خومره چه د رسول الم وه. شارحینو د عانشي لا د بیان په مراد کښې دوه 
۱ زا( "شراف: ۱۸۳۷۹) (: 
RE 4‏ ۳ ا لحیض ۱ (۲۹۴). سنن ابن ماجهالطهارة ۱۲۱ (0۱۳4, (تحفة 
الأشرافد ۱٦۰۰۸‏ وقد اعرجه: مسند احمد ۱۴۱۳۳۸ ۲۳۶)(صحیی) 


نون 


u wur i 


ییات 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 
لجا‎ E در منضود پښتوشرح سنن ابی داد‎ 
احتمالاتلیکلی دی. پر دا چه د هغوی غرض دا دې چه نور خلق دی ځان په رسول له‎ 
باندې نه تباس کوی هفوی له احتیاط کول پکار دی. او دویم احتمال دا دې چه رسول‎ 
اشم چه کله د تابو یافته کیدو باوجرد مباشرت د حائض فرمائیلو او ددې نه نا من‎ 

کید و نو بیا په د نورو دپاره ولي جائزنه وی په طریق اولی به جائز وکا 
ابنی تاش ون قال اة 
في عدۆالگئا واي گانث یش 
باب دې په بیان د نخه کې چې مستحاضه شي اوهفه چا چې ویلي دي پرپږدې به 
LE OR‏ موب 

د استحاضه د روایاتو په باره کښې د مصتفټاټ اهتمام او د هغوی د روایات تعدد انواع 
د دې خائي نه د استحاضي د ابواب ابتداء کیری. امام بخار ئ اول د حیض متعلق ځور 
ایواب ذکر کړې دی دهغې نه پس ې د استحاضه صرف یو باب ذکر اوفرمائیلو خو امام 
ابوداؤد ار هم دغه شان امام مسلم تلم ابد اء د استحاضهد روایاتو نه کړې ده ددي له یس 
خان پوهه کړه چه د استحاضه روایات چه په کوم کثرت او اهتمام سره امام اود زد 
بیان فرمائیلې دی زمونږ د علم مطابق دومره په صحاح سته کښې په یو کتاب کښې هم ته 
دی بیان شوې مصنف# د هر نوع روایات بیل بیل ذکر کولو سره په هر یو باندې مستفل 
ترجمه قائم کړې ده او د هرې ترجمې د لاندې ئې دیر روایات او تعلیقات راوړې دی 

د استحاضه په باره کښې د روایاتو اختلاف په مختلف اعتبار او حیثیت سره دې 
پس د بعض روایاتو په اعتبار ریعنی د الوان دم اعتبار یر مخصوص رنګ راسود و احس 
وينه د حیض او بل قسم مشلا اصفی استحاضه اومنلې شی سره تمیز مڌ کور دې. او د 
بعض نه معلرمیپی چه د ایام عدت اعتبار دې او په بعض کښې توحید غسل دې او په 
بعض کښې تعدد سل او په بعض کښې جمع بین الصلوتین بغسل او په بعض کښې سل 
لکل صلوة ار په بعضر E AS SE‏ 
چه په دې رواپاتو کښې یو د اشکال او خلجان خبره دا موندلې کیری چه د يوي زنانه په باره 
کښې بعض رخت په روایاتو کشي د رد الى العادة حکم لګولې شوې دې او په بعض کت 
د اعتبار تمیز, حضرت شیخکلهبه فرمائیل چه زمونر حضرت سهارتپور یه بهفرسائیل 
چه د استحاضه په روایات مختلفه 2 همیشه رد فهم په اعتبار سره اشکال پاتې شوپ 
دي. د دری دا خبال وو چه د ابوداؤد په شرح لیکلو سره به كيدي شی چه دا اشکالات ختم 
شی, خو په شرح باندي د عبور نه پس هم نشراح او تسلی اونشوه زه وایم چه خاص طور 
سره په دې کتاب کټې د روایاتو د راوړلو په وخت په بعض ابوابو کښې د مصفکلا 
بعض عبارترنه داسې دی چه دهغې حل کول ګران معلومیری پس هم ددې باب په اتم حدیث 
(حدلنا پوسف بن موسی ) کښې یو مقام خاص طور سره قابل اشکال دې چه کله موئ انا" 
الله هلته اورسیرو و معلومه به شی. 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داد ۳ اول جلد 
ود ده 
د استحاضه تعرید او د مستحاضه انواع 


د استحاضه تعریف کړې شري دې ( وهی دم بخرج من المراف فی غبر اوقانها المحادة 
والمصة) یعنی استحاضه هغه وينه ده کومه چه د زثانه د فرح نه‌جاری گیری د اوثات معیته 
نه علاوه رحم ته نزدي پو رگ وی چه دهغې نوم عاذل دې دهغې نه دا وینا بهیری په خلاف د 
حیض نه چه هغه د رحم د ژوري نه راوخی استحاضه د حیض نه ماخوذ دې چه دهفي معنی 
لغۀ د سیلان ده. پس وئبلې شی (حاض الوادی 4 چه کله په هفي کښې اوبه بهیدل شروع 
شی, دا ئې باب استفعال ته برتلو, چه په انقلاب او تغیر باندې دلالت کوی کومه چه 
خاصه ده د باب استفعال لکه چه وئیلې شی استحجر الطین دلته هم په 
واقع شري دې چه هغه استحاضه شو پا استفعال ته بوتلل ددي دپاره وو چه په 
کثرت باندي دلالت اوکری, علماء کرامو ليكلي دی چه حیض همیته په صیغه معروف 
استعمالیری, وئيلي شی ( حاضت العراة 6 ار استحاضه په صیغه د مجهول ( آسسحیضت 
المراة ) په دې کښې نکته دا ده چه اشاره ده ددي خبري طرف ته چه دم استحاضه خلاف 
عادت او غير معروف خیز دې ( فکانه ار جهل سيه ) په خلاف د حیض چه هغه معررف او 
پپژند ګلو خیز دې په تولو زناتو باندي راخی 

د استحاضه روایاتو باندي من حیث الفقه والمساتل پوهیدلو دپاره ضروری ده چه اول د 
ا دهغې په رتړا کښې په 
رواباتو باندې پوهه او دهغې | باق اسان شی ځکه جه حضرات ففهاء کرام احادیثو او د 
الفاظو مغز ته د رسیدلر کوشش کوی او د هغه روایاتو خلاصه راوباسی لهذا هم ددې 
حضراتو د اقوالو او مذاهبو په رهنماین کښې په دي روایاتو باندي ښه طريقي سره انسان 
پوهيدلي شی. اول یر خبره واورئ هغه دا چه حضرت شيخ په اوجز کښې د مغتی نه نقل کړې 
دي‌چه امام احمد بن حنبل ا اوفرمائیل د حیض او استحاض اد صرف په دري احادیئو 
باندې دې. حدیث د فاطمي. حدیث د ام حبية ار حدیث د حمنة. ام حبیبة. حمنه او زینب 
ېنت چحش درې واړه خپل مینخ کښې خوايندي وې ټولې بنات جحش دی گویا داسې 
معلومیری چه‌بنات جحش د استحاضه ټهیکه اخستلی وه رعی اله ال عنهن اجمین 

۲ رد مستحاضه اقسام» 


بیانوم 

پر بلیادی خبره د نهم قابله ده هغه دا چه 
1 ویر بالمیزیا داسې ادان چه اعتیار ایام 
او اعتبارالالوانیعنی د زنانو د حیض په باره کی خاص عادت هم وی په چا باندي اور 
درخي راخی او په چا باندي لس ورخي او داسي زتانه ته فقهاء کرام معتادة ونی اد دیرد 
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علماء کرام عادت او تمیز دواره نسلیموی ۳ په نزد تمییز پاللون څه معیاری 
خیز نه د ,صل شیز ايام عادت دې اوپهدی هم اختلاف دې چه د عادت ثبوت په خر 
کرته راتلو سره کیری دهفي تفصیل په اوجز کښې ذکر دې هلته کتلې کيدي شی اوس 
ددي تمهید نه پس تاسو مستحاضه عند الائمة باندي خان پوهه کړئ 

اول ممیزه غير معتادة 
یعنی هغه زنانه چه حیض او غير حیض پیژنی او عادت ئې هڅ نه وی په دې کښې به د ائمة 
تلات په نرد د تمییز اعتبار وی 

ثانى معتادة غير مميزة 
یعنی صرف عادت تې دې تمیز نه شی کولې. په دې کښې بالاتغاق د عادت اعتبار وی خو 
ا ما وش دا از ا ددم ر چ 
عادت او استظهار مجموعه د پنخلسو ورځو نه زباته نه وی ګیئې استظهار به هم په دې 
حساب سره وی لهذا که د یوې زنانه دولس ورځې عادت ری نو دري ورځې د استظهار یر 
خانې کولو سره به پنخلس ورخي شی او که د چا د دیارلسو ورخو عادت وی تو دهغې دپاره 
به استظهار صرف ده ورخي وی, د استظهار معنی د انتظار ده مراد ترې نه احتیاط دې 

ثالث غير مميزة معتادة 
یعنی عادت او تمییز دواره شته. پس که عادت او تمییز دواړه متفق وی ځو صحیح ده 
کيني د احنافو او د امام احمده په راجح قول کښې به د عادت اعتبار وی او په ایام 
عادت کښې چه هر ځنګه وينه راځی هغې ته به حیض ونیلې شی او د ورځو تیریدلو نه پس 
چه هر څنګه وينه راځی هغې ته به استحاضه وثيلي شی او د امام شافعی او امام مالک لا 
په نزد په د تمییز اعتبار وی یعنی کومه وینه چه دهغې د رنگ د وچې نه حیض گنری هغې 
ته دې حیض اوالی او کوم چه دهغې په پهچان کښې استحاضه وی هغې ته دې استحاضه 
اوائی, په ایام او زمان حیض باندې به ئې مدار نه وی 


حضرت شيخ بک لیکلې دی علانه زرقانی یک فرمائی چه اصع عند المالكية والشانعية دا ده 
هد عادت توت په يو ځل سره راځي او اين دام په مننی کښې 3 حنابله مسلگ دالیکلې دې 
+ هغوی په نزد په یو خل عادت بالاتفاق نه ثابتيري, او دوه کرته په ثبوت کښې اختلاف دې او 4 
دریم خل بغیر د اختلاف نه ایتیری, او په احنافر گس د طرفین په نزد د عادت ثبرت مرتین دګ 
کچ عادو دعود ۸ شتق دې أو د امام ابویو. په ترد په بو خل سره عادت ثابتیری» 
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یعنی نه ورته عادت معلوم دې او نه تمیز کولې شی, ددي‌نوع رابع دوه قسمونهدی مبتدنة 
او متحيرة, د متحيرة مطلب دا دې جه دهفي عادت وو خو هیر شو تري, د ميتدنة په باره 
کښې د جمهورو درې اقوال دی» ۱: د غالب حیض په اعتبار وی, ۲:د اتل حیض به اعتبا 
وی. |٣‏ اکثر مودې د حیض له به اعتبار وی د غالب حیض مطلب دا دې چه ددې زنانه 
مشابه چه د خاندان کومې نوري زنانه دی هغوی ته چه عام طور سره څومره حیض راځۍ 
دهغې اعتبار دې اوکړې شی دا خو مسلک د انمه تلاث, ار د احنافو په نزد د حیض اكثري 
مودې لره اعتبار دې او قسم ثانی متحيرة په باه کښې د جمهورو په نزد تفصیل دې کوم چه 
د هغوی په کتابونو کښې مذکور دي, او د احنافو په نزد د متحیره حکم دا دې چه هغه دې 
تحری آوکری, پس که دهغې تحری په څه څیر باندې واقع شوه خو صحیح‌ده: او که په تحری 
کښې ئې و رائي متعین نه شوه بلکه تردد ئې باقی وی (فتی ترددت بین حیض وطهر ودخول 
فى الحيض تتوضا لكل صلوة ومنى ترددت ین حيض وطهر ودخول فى الطهر تغل لكل صلوة ) 
یعنی کله چه زنانه ته په حیض او استحاض کښې تردد کیدو سره خیال بیدا شی چه په دې 
وخت په زمانه د حیض کښې داخلیرمتو دهغې حکم وضو» لکل صلوة دې او کله چه هغې ته 
د حیض او استحاض ترمینخه د تردد کیدو سره سره دا خیال وی چه اوس په زمانه د 
کښې داخلير او دا د انقطاع حیض وخت دې نو پيا دې هغه غسل لکل صلوة کوۍ 

د متحاضه چه کوم اقسام او احکام ذکر شوې دی دهغې نه په تاسو ته معلومه 
شرې وی چه د احنافو په نرد په هیخ قسم ښې د تدیز اعتبار نشته ار کومه‌زنانه چه‌صرف 
معتأدة ده په هني ی بالاتفاق د عادت اعتبار د ,او کومه چه مميزة او معتادة دواره 
وی په هغې کښې امام آحمد 9 مونږ سره دې ار امام شاقعی او امام مالک فت یو طرف ته 
دی ګویا حنابله په دې مستله کښې اقرب الی الحتفية دی ار د امام مالکمه په نزد یو 
خیزبل هم دې استظهار. دهفی هم د هفوی په تزد اعتبار دې او داهم معلومه شر چه په 
بعض انوا متحیره کښې د احتافو په تزد هم غسل لکل صلوة دې 

حکم د استحاضه او د حیض په اقل او اکر موده کښې اختلاف ائمة 

ځان بډ هه ګر ه جه د مستحاضه حکم د المة اربعه په تزه دا دې چه هغه دې په پوره میاشت 

کی ر ۳0۳ پور دن کار حیش دا ميل خر ده جد اطا 

ب و سره کيدي شی او زمونږ په نزد 
اشت کتبی غسل تشته پلکه اودس 
دې د امام شاف او د حنابله په نزد لوقت کل صلوة 
مرت یځ به اوجز ګښې لیکی بعض شارحینر ته وهم پیدا شوي دې هفوی په دې 
مسئله کښې امام احمد د امام شافعو که سره کړې دې دا صحیح ته ده او د امام 
مالک زد اردس مطلقا واجب ته دې بلکه مستحب دې خکه چه استحاضه د هفوی 
په نرد ناقض نه ده لکه چه د نراقض وضو په بیان کښې تیر شوي دی 
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خان پوهه کړه چه د حیض افله او اکثره موده کښې اختلاف دې د احنافو په نزد اقله 

موده درې ورخي او درې شبي ده او اکثر موده لس ورخي, د امام شافعی او احمد لټ په 

نزد اقل موده پو ورخ او یو شبه ده او اکثر موده پنخلس یا اولس ورځې دی او د امام 

مالک په نزد لا حد لاقله او اکثر مرده‌ثي اولس یا اتلس ورځې ده خو امام ترمذ یګل 
ډ ائمه ثلاث درې راړږ مسلک يو ليكلي دې افله بوم ولیلۀ واکثره حمسة عشر بوما. 

د احنافو په نزد د عدم اعتبار تمیز وجه 
ددې نه پس ځان پوهه کړه چه احنانو الوان دم معیار نه دې ګنړلې چه دهغې ډ 


جوه د: 
چه مشهور دی او په بل کښې هم مذکور دی, اصل وجه دا دچه نیز باه کي چه 
کوم روایات صریح دی هغه صحیح نه دی بلکه متکلم فيه دی او کوم چه صحیح دی هغه 
صریح نه دی» پس د لون په باره کښې چه کوم روایت صریح دې هغه ددې نه په ورآندي باب 
کښې د عائشې ا په روا باندي راروان دې چه دهغې الفاظ دا دې ( اذا کان دم الحیة 
انه دم اسود بعرف ) دا حدیث په ابودازد او تساتی کي به یو سند سره هروی دې او 
دوارو په دې باندي کلام کړې دې کوم چه به هغه خائ ته رسیدلو سره راشی دا تاسر په 
الفیض السمالی کښې هم كتلي شئ» او دا چه مونږ اووئیل چه کوم روایات صحیح دی هغه 
صریح نه دی دهغي تشریح دا ده چه په دیرو روایات صحیحه کښې دا راغلی دی چه (فاذا 
اقبات الحيضة فدعی الصلوة واذا ادبرت فاغخسلی ‏ د جمهورو رائې دا ده چه دا د اقبال او 
ادبار روایات په تعیز باندي محمول دی او هفوی مطلب ددي ررایاتو دا اخلی چه کله د 
مخصوص رنک وينه راشی تو متخ دې پریردی او کله چه د هغه خاص رنک ينه ختمه 
شی او د بل رنک راشی نو مونخ دې شروع کری گویا دا تلل راتلل د هغوی په نزد د لون په 
اعتبار سره دی موئږ وایو چه دا احادیث په دې معنی کښې صریح نه دی آیا دا تلل راتلل د 
o a‏ دی چه د ایام ذکر په روایات صحیحه شهیره 
کي موجرد دې لهذا د احنافو رائي دا ده چه د ایام روایات خو په خپله معنی کښې هسې 
هم صریح دی د اقبال او ادبار رواپات هم په دې باندې محمول دی لهذا د ( اقبت ار 
ادبرت) معنی په دا وی چه کله راشی حیض بعنی دهغې ورخي او تاریخ او تيري شې دهفي 
ورځې او تاریخ: زمونر علماء گرامو دا هم ليكلي دی چه اول خو د لون ثبوت روایة ضعیة 
دي‌دویم دراية او عقلا هم خکه په لون کښې اختلاف دیر کرته د اختلاف اغذية او | 
امزجة د وجې نه هم وی چه د يري زتانه مزاج ګرم او د چا یځ او د چا معتدل وی لهذا دې ته 
معیار وتیل څه مضبرطه خبره نه ده 

د دې ابتدانی مباحثو د پیژندکلو نه پس تاسو خان پوهه کر چه مصنف که د استحاضه 
په سلسله کښې چه دا کوم اول باب قائم کړې دې دا عادت او عبرة بالایام باندې دې او د 
تمیز په باره کي ترجمة لباب ددې ته پس راروان دې د کرم نه چه مم کا په اقبال 
حیض او ادبار سره تعبیر کړې دې 
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غسل دې اوکړ 


انتا 5 


1 
بكوحَرب الا فلتدئیل: 2 
ترجهه: سلیمان بن یسار ته بو سري خبر ورگری دی د ام سلمه نه: بیشکه ي 
توبوله ئي وینه, نو ذکر ني کره معنی د هقي, هغه وفرمایل چه تيري شوي د 
شبي او هونځ حاضر شو نو غسل دی اوکری په معلی‌دهفي‌باندي 
EE‏ ا 

باعل من‌الالضارآی 

الصلف فلتغتسل»وساقامحدیث معناه. 


ار 


ترجهه: بیشکه يوه ٍسخه وه جه اروله ئې وبنه, نو ذکر ئې کره د حدیث د ليث هغه وفرمایل 


كلەچه 


معتی د غي 


اي بانلارد ۱۳۷ (۷۰۹: والحيض ۳۵۴(۳ ۳8۵): سثن لین ماجهلالطهارة ۱۱۵ ۲۳ (تحفة الأشر افد 


۸۱۸ وقد خرجهمرطا امام مالك العلهارة ۱۰۸(۲۹) سنن الدارمي/لطهاز: ۸۰۷(۸۳) (صحیح). 


+ اتطر مافیله, (تسفه الأشراف: ۱۸۱8۸) (صحیح) 
۸۱ صحیع) 
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ام سلمة نه روایت دې ددې قصي, وئیلی د به مونخ او 
غسل يه کوي په نورو کښې او خاني د ويني دي وتړې په یره جامه او مونخ دې كوي ونیلی 
دې ابودارد: مسمی کړه هغه ښخه چه وه مستحاضه شوي حماد بن زید د ايوب نه په دې 
حدیث کښې» هغه اووئیل فاطمة بنت ابي حبیش 

قفریع: دا باب بیر اورد دې په دې کښې مصنف له تقریبا ات احادیث او متعده 
تعلیقات ذکر فرمائيلي دی, د باب په شروع کښې مصنف یله د ام سلمة حدیث په ډیرو 
طرقو سره بیان کړې دې» د اکثرو طرق مدار په نافع باندې دې» او بیا د نافع نه روایت 
کونکی د هغوی مختلف تلامذه دی» پس د تولر مخګښې په سند کښې د هغوی نه روایت 
کونکې مالک دی او په دویم کښې ليث او دریم کښې عبید الله او په څلورم کښې صخر بن 
جويرية, ددې نه پس مصنف ماګ بل ییک ې دی چه په هغ کې د نان په 
ايوب مذ کور دې گویا ايوب د افع عدیل شو چه څنګه نافع دا حدیث د سلیمان بن یسار نه 
روایت کری‌هم دغه شان ايوب هم د هغوی ته راوی دې» ددې حدیث ام سلمه ها مضمون 
دا دې چه هغه غرمائی چه وی زنانه ته په د رسول ا۵ ۳ل په زمانه کښې کترت حیض راتلو 
دهغې په باره ګښې ما د رسول ال ته مستله اوتپوسله په دې باندي رسول ا۴۵ 
ارشاد اوفرمائیلو چه دې زنانه له پکار دی چه د خپل حیض ورځې او دهغې تاریځونه‌شمار 
کړې» استحاضه کښې د مبتلا کید و نه ښې چه څومره موده دهغې د حیض عادت وو 
هغه ورخي د خپل حیض حساب کړی او مونخ دې پریږدی» او کله چه هغه ورځې تيري 
شی نو غسل کرلو سره دې مونخ شروع کیی, ددي مراةتعین د نافع په طریق سره په بو 
روایت کښې هم نشته خو د ايوب په ریق کښې بعض راویانو ددې زنانه تعین په ناطمة 
بنت ابی حبیش فا سره کړې دې پس مصنف هګ فرمانی ( قال ابوداؤد وسمی المراة التى كانت 
استحیضت حماد بن زید عن ابوب الخ ) 
هاده :خان پوهه کړه چه د امام ترمد یګ او امام بیهق یک رائي دا ده چه فاطمة ممیزة ره 
اود ام سل په دې روایت کښې کوم چه په ریق ر e‏ زتا پدناطه 
بنت ابی حبیش #) سره اوكري شو چه دهغي مطلب دا شو چه فاطمه معتادة وه هم پ 
ن A ORE‏ امام بیهق یا د راني خلان 
ی 22 پل ارتو داي دې او دا تې وتیل کر 
لمي 49 به سلسله کښې د عانشي 4 دیت په طریق د هشام بن عروة عن آبیه زیت 
صحیح دې چه دهفي نهمعلومیری چه فاطمه معیزه وه و ام سلمة 6 چه د کومي زا 
انظرما یل (تحفة الأشراف: ۱۸۱0۸ (سسیج) 
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پاره کښې سوال کړې وو هغه په د خاطمي نه علاوه بله وی. او بيا وراندي لیکی چه که 

حدیث د ام سلمه لټ د فاطمي ها به سلسله خی او تات امسلی شی نی با 

اووئيلي شی چه کيدي شی د فاطمي 9 په مختلفو 

او دویم د عدم تمیز» د تمیز په زمانه کښې هغې ته دهغې ابق حکم ورکړې شو» او د 

هدم تیه اند E‏ درد ی امد ED‏ وم ما موز مد 

عانشي ل ته اصح ونيلي دې چه دهفي نه د فاطمي ها ممیزه کیدل معلرمیری هغه د 
1 : 


شی ۱۱ 


TT 
قی آخرها وروا على بن ع‎ 


ائشې ا نه روایت دې بیشکه هغې وئیلی دی: بیشکه ام حبيبي سوال ا وکړو 
نه په باره د وېنه کښې. نو هغې آووئیل: ما ولبدلو لگن دهفي ډک د وېنې 


درسول الله 
نه» نو اووئیل هغې ته رسول الله #۶ وخت تېر کړه په اندازه دهغې چه بندولي ته حیض 


ستاء پیا غسل اوکړه وئیلی دي ابوداود :او روایت کری دی دهغې فتیبه په مینځ د حدیث 
غر بن ربیعه په اخیر کښې» او روایت کری دی علي بن عیاش ار يونس بن محمد د 
ليث نه, هغه اووئیل جعفر بن ربيعة 

تشریج: ( قوله عن عابشا نها فلت د از حبذ تالت الخ ) ددی نه مخکښې روایت کوم چه 
په مدد طرق رة دک گرر.هتهع آم سمل وب دا ینت ای 
حبیش لا په باره کښ» او دا حدیث د عانشي با دي, د ام حبيبة ینت جحش هه په باره 
کښې کرمه چه د عبدآلرحمن بن عوف ق زوجه ده لکه چه په صحیح مسلم او د نسالی په 
روایت کښې مضرح دې 5۹ 

د موطاء په یو روایت کي یو وهم اود هغې تحقیق | 

اودا چه د ابردازد ی ی O‏ و وی 
مالکټه کښې چه په دې روایت کښې په خاني د ام حبیبة 6 زینب بنت جحش مذکور ده 
هغه صحیح نه ده د نورو ترلو ابونو د روایاتو خلاف دي, بله دا چه تحت عبد الرحمن بن 
عوف 9 خبله د موطاء په روایت کښې هم مرجود دې هغه په زینب باندې صادق نه راځۍ 


اناسو تهب 1 
په بعض ررایاتو کښې بو ات 
یبا کدرا یاعد 
0 ایض ۱۱ (۳۳۱ تن الد 
ا پر تین ۲ ۳مس مد (۸۳/۹, ۱۸۷۰۱۲۱ سنن ارم الطهار: ۸۰۵(۸۳)(صحیع) 
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پښتوشرح سفن ابی داؤد .9 اولجلد‎ 
ا ل‎ 
بلکه هه ام حبیبة‎ 
د پوي لطیفی خبره ده‎ 


ده 
دا دې هم واضحه وی چه زینب بنت چحش خر ام المومنین ده کومه چه د رسول ال په 
نکاح کښې د راتلو نه مخکښې د زید بن حارثه و په نکاح کښې وه لکه چه مشهوره ده, 
او هغه ام حبيبة کوم چه ام المومتین ده هغه بنت جحش نه ده پلکه سفیان ده 
قوله فقالث عایتۀ فرت يته علا دۀا) یعنی ام حبيبة به لونې لوښی کښې اوبه اچولو 
سره په فغي کښې د علاج دپاره کیناستله چونکه مستحاضه وه په دې وجه د ويني د رنګ 
د وجي ته به هغه لوښې داسې معلومیدو چه د ويني ته ډک دې وړاندې په دې ررایت 
کښې دی چه رسول الثم هغې ته د عبرة بالایام حکم اوفرعائیلو یعنی صرف د عادت په 
ورخو کښې دې خپل خان حائضه کثری ددي نه پس طاهره. ددې حدیث د ترجمة الباب سره 
مطابقت بالکل ښکاره دې ځکه چه هم د عبر بالایام په باره کښې دې 

( فل بو دا رف ټين اسف َډیثِ جففرٍ بن زا فی آقا ) ددې جملې 
صحیح معنی دا ده چه مصنفکل فرمائی چه په دې حدیث کي زما استاذ قتیبة د جعفر 
بن ربيعة د حدیث په سلسله کښې او دهفي په دوران 
ار تضاعیف استعمال ‏ مینخ او دوران په معنی کښې گیری, مصتف هه اصل کښې دا 
وئيل غواری چه پورته په سند کښې چه کوم جعفر ذکر دې د هغه نه مراد جعقر بن ربيعة دې 


او قرینه ئې ددې دا بیان کړه چه زما استاذ قتيبة دا حدیث د جعفر بن ربیعة د احادیشو 
ترمینخه ذکر کړې دې چه دهفي نه معلومه شوه چه دا جعفر جعفر بن رپیعه دې د یو نوم ویر 


راویان دی په نسب سره تعین کیری 

دویمه معنی ددي چه غلطه ده هغه دا چه بعض شارحیتو دا اوگترله چه ( بن )د 
تبین نه د ماضی صیغه ده او ددې نه پس چه کوم لفظ د اضعاف دې دا هفری د باب افعال 
مصدر په معنی د تضعیف منلي دې او حاصل معنی ئې دا بیان کړې ده چه مصنف هک 
فرمائی چه زما استاذ قتيبة د جعفر بن ربيعة د حدیث ضعیف کیدل بیان کړې دی, د غلط 
فهمی وجه دا اوشوه چه لفظ اضعاف ددې بعض شارحینو په پوهه کښې نه راخی چه خه 
دې؟ حال دا چه اضعاف بقتح الالف.ار تضاعیف د دواړو استعمال د مصنفینو په نزد راج 
دې کوم چه هغوی د اثناء او د ترمینخه په معنی باندې استعمالوۍ 


Guu vvi ی‎ 
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سس اده ال‎ 


بن الزبیر نه روایت دې پیشکه فاطمة بنت ابي حبیش حدیت بیان کری دی 
هفی تپوس اوکرو د رسول الله ۸۶ نه. نو شکایت ئې اوکړو هغه ته د 
EE‏ وثیل هغې ته رسول ال م بیشکه دغه رګ دی: اوګوره کله چه تا حیض 
راشي نو مونځ مه کوه» چه کله ستا حیض تېر شي نر بیا ځان پاک کړه. بيا موتڅ کوه په 
ميشخ د بو حیض او د بل حیش کښي 


| ره وسال وال 
ترجمه: عروة بن الزبیر واني ماته حد یت بیان کری دی فاطمي بنت ابي حبیش: هفي 
امر اوکرو اسماء ته. او يا اسماه ماته حدیث بیان کری دی چه هغه آمر اوکرو قاطميبنت 


سنن التسالي /لطهار: ۱۳۲ (۲۰۱): رالحیض ۲ (0۳۵۰, 1 (۲۵۸) 1 (6۳۱۲: والطلاق ۳۸۳۱۷۸ سشن ابن 
ما 0 ۰ (تحفة الأشراف: ۱0۱۸۰1۹ موطا ام مالك ۷الطهاره ۸6۱۰62۲4 سند احمد. (۰۸۲۰/۹ 465۳ 
سنن الداني/لطهار: ۸۰۱۸۳ (صحی) 

۲ نظرال؛(سفه ادرف د۱۹ 1۸ سی 
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ی بیش ۰ چه پوس اوکړيد رسول اله نم تو آمر درته زگرد هغه چه كيني به 
ورخي چه وه کېناستله به. بیا به غسل اوکړي وئیلی دي ابوداود: او روایت کری دهغي 
قتاده د عروةین الزییر نه. او هغدد ت ام سلمه نه. بیشکه ام حبية مستحاطه شرم 
نو امر ورته اوکرو نبي م چه پریرده مرنخ په اندازه د ورخو د حیض د هغې پیا دې 
غسل اوکړي او مونخ دې کوي. وئیلی دي آبوداود: نه دی اوریدلی قتادة د عرو 

شی, او زیادت کری دی ابن عیینه په حدیث د زهري کښې د عمر نه او هغه د عانشي نه 
بیشکه ام حبیبه مستحاضه کیده. نو تپوس ئې اوکرو د نبي تلم نه نو امر ئي ورته ا وکړو 
چه پریرده مونځ په مقدار د ورخر د حیض د هغې. وئیلی دي ابوداود: دا وهم دی د ابن 
عیینه نه نشته دی دا په حدیث د حفاظو کښې د زهري نه. مګر چه ذکر کری دی سهیل بن 
صالح. او په تحقیق سره روایت کری دی حميدي دا حدیث د ابن عیینه نه ذکر کړی ئې نه 
دی په هغي: چه پريردي به مونخ په مقدار د ورخو د حبض د هغې. ار روایت کری دی قعیر 
بتت عمرو چه زوجه د مسررق ده د عانشي نه: مستحاضه به پريردي مونخ په مقد ار د ورخو 
د حیض د هغې. او وتبلی دي عبد الرحمن القاسم د خپل پلار نه بيشکه نبي 4۲ امر کری 
وو هفي ته چه پريردي به مونځ په اندازه د ورخو د حیض د هفي. او روایت کری دی بشر 
جعفر بن ابي وحشية د عکره 


هاشم او طلق بن حبیب د ابن عباس نه او همدارنگه روایت کری دی معقل الختعمي, د 
علي لق نه. ار همدارنگه 1 
عائشې نه وئیلی دي ابوداود: او دا قول د حسن آر سعید بن المسیب او عطاء او مکحول 
او ابراهیم او سالم او د القاسم دی: بیشکه مستحاضه به پربردي موثخ په مقدار د ورخو د 
حیضد هفي. وا ي ابواود نه دی ارریدلی: اد عروه نه هیڅ شی 
شریح. ۰۸ ( خد وف ی فوتی - فوله نی فافا بنث یی خيش آئه آرت تالغ 
عرو مک وائی چه ماته فاطمې بیان اوکرو چه هفي اسما 9۰ ته عرض او کرو چه زما دپاره 
د رسول الل نه مسئله اوتبرسی» وراندي شک د راوی دې هغه دا چه عروة وائی چه‌یا 
اسماء ماته بیان اوکرو چه هغې ته فاطمي وثيلي وو چه د رسول اتلم نه زما دپاره مسئله 
اوتپوسه, خان پرهه چه ددي حدیث راوی زهری دې او د هغوی دا روایت د فا 

په قصه کښې دې او وراندي تلو سره په دې کښې هم دا مضمون دې چه رسول ال ۸8 


»ی 1۱۱ 
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هغوی ته د عبرة بالایام حکم اوفرمائیو 


و( غرض او ددي متام صحیع تحقیق 
( قال و اد وراه فاد غن عرو الخ ) د رواه ضمیر منصوب مرج دلته په عبارت کښې 
صراحة چرته هم نه ده ذکر شوي پس دا په تلي‌شی چه دا شیر رایع دی دنا یلع 


النرجمة طرف ته» په اصل کښې هر مصنف د هر باب د لاندي هم هغه حدیث راوری چه په 


راروان دې نو 


س 


نه د آم حييبة ه سلسله کب کړل حال دا چه دا صحیح نه ده پس د ابن 
عبينة نه علاوه د زهری چه خومره شاگردان دی په هفوی کڼې چا هم په دې روایت کښې 
ایام عادت نه دې ذکر کړې 
ځان پوهه کړه چه د زهری رواپت کوم چه د ام 
ف په نزد د زهری د دوه شاګردانو نه غلطی شوې ده. بو د اب 
مصنق ټګ دلته ذکر کړې دې 
او دویم د اوزاعی نه کرم چه به مصنف له په راروان باب کټې ذکر کوی؛ پس 


UUUIMILU VYIUIt & 
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ززاعی فى 
چخش - و 


په اصطلاحباندي‌هفي ته ممیزه اوونیلې شوه 
الصحیح من رواية الزهرى فى قصة ام حبيبة عند المصتف با 

اوس سوال دا دې چه بیا په دې روایت کټنې صحیح عند المصنف ېټ خه دی؟ جراب دا 
دې چه د مصتف که په ترد په دې روایت کښې صرف دومره ثابت دی چه رسول ال د ام 
حبیبة 8ا په باره کښې اوفرمائیل ( ان هذه لیست بالحیضة ولکن هذا عرق فاغسلی وعلی) 
ح ی ا و و و وک ی 
ابن ابی قبل ) په روایت کښې راخی هم د هغه ځائې نه معلومیری چه د مصنض هټک په نزد 
۳ په دې مقام باندې خان ښه پوهه کړئ ددې تشریح ځنګه چه ما کړې ده داسې 
ماته ب یو خالي کښې هم نه ده ملاژ شوې 

او په دې باندې هم خان پرهه کره چه په صحیح مسلم کښې هم د ام حبیب لو متعلق 
دا حدیث په ډیرو طرقر سره مرری دې په هغې کښې په بعض کښې خو صرف دومره الفاظ 
مذکور دی کوم چه اوس مونږ بیان کړی دی, او په بعض طرق کښې ( امکنی قدر ما کاتت 
تحسک حیضتک 4 هم راغلي دې( قال و داؤة وفدا َعَم من اب عبت یسن ها فى عَبِيث 
الخفاظ عَن ار 6 ددي وهم تشریح موئې سره پورته ذکر شوه 

م فوله إلا نا ذگز سیل ن آپی عالج ) مصنف یله دا فرمائی چه د زهری په روایت 
کښې صحیح هخه دې کوم چه سهیل بن ابی صالح ذکر کړې دي: د سهیل بن ابی صالح 
دایب SS E‏ ر دی» شارحینو ته چه په هغې کښې 
حضرت کنکوهی او صاحب منهل هم دی دلته دا اشکال پیدا کیږی چه د سهیل بن آبی 
صالح روایت خو د فاطمه بنت ابی حبیش فا په قصه کښې دې» او خبره دلته د هغه روایت 
په باره کښې کیری کوم چه د ام حبیبة لا په قصه کنر دې و پیا دهغې حواله ورکول 
خنگه صحیح‌دي. او دویم اشکال شارحینو ته د مصتف له په کلام باندي دا کیری چه ابن 
ي 2 چه کوم زیادت ذکر ې دې دد مضمون او د سهیل بن ابی صالح د روایت مضمون 
دواړه یر دی؛ په دواړو کښې د عادت او د ایام ذکر دې بيا یو ته صحیح ونیل او يو ته وهم 


u vvur کی‎ 
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وليل ددي خه مطلب؟ ۱ مونږ جه د مصنف 8# د کلام کومه تشریج کړې ده په هغې باندي 
د پوهیدو نه پس په دې کښې یو اشکال هم نه واردیږی. بکرم ا 
زهری روایت کرم چه د ام حبیبة ا په باره ښې دې په دې کښې ذکر د ایام غلط دې. او ! 
دزی کر موان چا ضهیل پن ابی صالح ('ذ کر کړې دې کو م چ ص 

دی په هغې کښې ذکر ایام صحیح دې د مصنق ۀک خبره بالکل واضحه ده بحمد ال په 
ماعا چا ریاد ا ل اني کوم چواب ورکړې دې اد 8 
مصتف له ئې چه کوم غرض بیان ی 5 د احقر هغې سره اتغاق نشته 


او حضرت په بذل کښې په کلام باندي یو اشکال بل هم فرمائیلې دې 
۳( در و وی زیادت صرف این :کر کړې دې. د 
مصتفکه دا دعری د تفرد صحیح نه ده بلکه دا زادت اوزاعی هم ذکر کړې دې کوم چه 
که چه په دوارو 


خپله مصنف ی براندی تلو سره بیان کر ۳0 ن 
هم ور اندي تلو سره ان اعرا هس رم بو 


زیادتونو کب ا دې او په دې فرق اعترا 


" سره چرته جه 


روایت رهم دا 
حال دا دې چه 


عیینة نه ديا يد 


O ی و‎ O. re e i بل کښی دا‎ E 
او حضرات محدالیند الفاظو فرق هم دير په اهتمام سره پبانوی خو ا‎ 

ماد ی ا وم ی 
نه کوی: بله دأ چه مصنف 64 دلنه ولي دی ( نع چه دهفينه ر رر چه‌هقوی په 


مضمون د حدیث کښې اضاقه کر: #9 
ری و و رم انی شرب 


ا تاسوته ید و پاب‌په اول a‏ ام سلمه پرا د لاتدي مور E‏ 
امام رائي دا اطمة ممیزه ا اتاد دم 
کی که د کرم دیک ته چم د قاطي ا با ا ا 


مروت ید و ور سا ا ا 


و 

TT RE 

E rs lee e 

دی هجوت بل کښې دې چه د حمیدی روایت 

ار کي دې خو صف علا 8 پخپل خا ار حجت دې په دې 
TE EE‏ سس کښې هم وی. وا الك اعلم 
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ت عفرو الخ وال عبد لخن نن الفا و‎ 
« اي -صلی الله عليه وسلم-‎ 


1 


ات الح ) 
SE ET‏ هه مکی 
شوې دې ددې ټولو په ذکر کولو سره د مصنفټټل غرض دا دې چه د مصنف هټ د ابن 


عيينة په روایت کښې ذکر ایام لره وهم منلو سره دې چاته دا شبه نه پریوځی چه 
د مستحاضي دپاره د ایام عادت د اعتبار کولو قأثل ثه دې ځکه چه دا حکم فی نفسه د 
دیرو روایتونو نه ثابت دې او د ابن عيينة په روایت کښې ذکر ایام ته وهم وئيل د یر 
مخصوص روایت په اعتبار سره دی. 

( توله وروی سعید بن جببر الځ ) ددي خاني ته مصنف که د څو صحابه کرامو علی, 
ابن عباس او عائشی ام او د ډیر تابعینر حسن بصری, سعيد بن المسيب» عطاء. 
مکحول, ابراهیم النخغی» سالم ار قاسم مق متعلق نقل کری دی چه دا ټول حضرات هم د 
عبرة بالايام قائل وو 

ایا په امهات المومنین کښې څوګ مستحاضه وه؟ 

مصنفګ چه پورته کوم تعلیقات ذکر کړل په هغې کښې په یو روایت کښې راغلی دی چه 


ان سودة استحیضت 4 دا سود روایت 


روایت د ثبوت نه منگر دې او حافظ ابن عبدالیر ددي د ثبوت قائل دي. د حافظ ابن 
حجریله ميلان هم دې طرف ته دې هغوی فرمائی چه په دې سلسله کښې د روایاتی کتلو نه 
معلومیری چه ام حبیبه بنت جحش 0 مستقل په مرض استحاضه گښې اخته ره او د 
هغوی خور ام المو: 


بل( علامه سیر طیلفرمانی چه د بعض علماء کرامو راتې 
جحش کلهن بستحضن 4 او بعض وائی چه د زینب نه علاوه د باقی دوارد 


Ut‏ ۲7۲۲۲۱ ۱۱۱ نات 
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سس‎ _ 


مستحاضه کیدل ثابت دی او یو قول دا دې چه صرف د ام 
دی ددې نه معلرمه شوه چه د ام حبیبه ها مستحاضه کید ل متفق عليه دی. پس په وړاندې 
روایت کښې راخی چه ( انها استحیضت سبع سنین ). 
باب ن قال اقات ادال 
باب دې په بیان دهغه چا کې چې تول کوي په دې چې کله حیض راشي نومونځ به پرییدی 

دلته اختلاف نسخ دې د بذل المجهود په نسخه کښې دا ترجمه دلته ته ده پلکه د 
دوه احادیشو نه پس راروآنه ده, ددي باب د دوه احادیثو ( حدنا احمد بن بونس ) او ( حدا 
الفغبی الخ ) د تیر ترجمې د لاندي دی خو دا نسخه کومه چه مونو اختبار کړې ده زیاته 
صحیح ده د بذل د نسخي په اغتبار سره به اشکال راشی ځکه چه په دي دواړو احادیثو 
کنسي د ایام ذکر نشته بلکه اقبال او ادبار ذکر دې ددې نه پس خان پوهه کړئ؛ 

اوس خو تاسو مه خبر شوی پئ چه‌عادت او تمیز دواره 
سابق د عادت متعلق وه او دا ترجمة د تمیز متعلق ده. خکه چه حضرات محدئین د اقبال 
او ادبار والا ررایات هتمیز یعنی معرفت لون باندی محمول گوی, خو دلته به دا وایو چه 
د متفه مراد دلته په ترجمه ثانیه سره صرف تمیز نه دې بلکه مطلق د خیض راتلل 
مراد دی که هغه د ایام عادت په اعتبار سره وی یا د الوان په اعتبار سره خکه چه 
مصنف م په دې باره کنسی دواره قسم روایات ذکر فرمائيلي دی» لهذا ترجمي لره به عام 
ساتل هناسب وی 


ترجمه: د عانشي لا نه روايت‌دي, بیشکه فاطمة بنت ابي حبیش راغله رسول الله م ته 
هعي اورئیل: زه يوه ښځه یم چه مستحاضه کبرم نه پاکبرم ایا مونخ پریدم؟ نو هغه ورته 
وفرمایل بیشکه دغه رگ دی او حیض نه دی. کله چه حیض راشي تو مونخ پریرده. او کله 
چه ختم شي نو ووینخه خان نه وينه او بيا مونغ کره ۱ 

تتریج: ۰۱ ( خنلا أختد بن ول قوله متام بن غزوة عن غزوا عن عابتد أن فاطفة نت 
ابی خش الخ ) د عانشي لټ دا حدیث د فاطمي 9 په قصه کښې هم په دې طریق باندي 
به‌بخاری او مسلم کښې هم دې چه يه هغې کښې اقبال او ادبار ذکر دې کوم چه د محدثینو 
سيج لبخاري/لوضوء ٩۳‏ (13۸ والحیض 6۳۰۹0۸ ۱۹ (۳۲۰ ۲۲ (۳۲۵) ۳۱ (۳۱۷),(حقة شرا 


أ سلمالحیض 0۳۳۳(۱۸» سنن لترمدي/لطهارة ٩۳‏ (۱۲۵)» ستن النسالي الطهارة ۱۳۸ 
۸۵ وقد آخرجه: صحیح ستن اتان 
۰۱7 ۱۳۵ ۲ والحیف 1 (0۳9۸, 0۳۱۴(۹ سنن این ماجه/الطپارة ۱۱۵ (1۳3), رقد آعرجه: صند احمد (۸۲۳ 


۱ سنن الدارمي /الطهارة ۱(۸۳ 0۰ (صحیع) 


ا بت 
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تسش سس 
په نرد په تمییز ی لهذا ددي متفق عليه روایت نه معلومه شوه چه 


فاطمه څا ممیزه وه. د فاطمي 9 په باره کي هم دا رائې د امام بیهقی وترمذی فا هم دد 
چه‌دهفی ذګر مونږ سره 

1۳۷ حذلتا عبد 

۳0 ثرکی الا غیلی الم ك 


ترجمه! د هشام ته روت دی امتاد ومع« زهیر رهاو هله وتیل کله چه راشي 
حیض, نو پریرده مونځ. کله چه لاره شي اندازه د هفي, نو ووینخه خان نه وېنه او مرنغ 
کوه ۱ 


له - قوله قرا ذهب قنزها الځ ) په دې 
حدیث ESE SS‏ انه دې مونخ پریردی او کله چه 
مقار ت کش دې موتځ شروع کړی. په n‏ 

مځکښې معلومه شوی ده چه د اقبال روآیات محدثین په لون دم باندې محمول کوی او 
احئاف په ایا ا او ب په دې حد: د ذکراقبال ته پس فرمائيلي شوي دی چه 
(فاذا عب فاره دا رية ده ددي خبری چه ل حیض په اعتبار د ایام عادت مراد دې 
a‏ و 


ترجه عانته وت کید بوي يت چه ريخ شی رواو ارولي ئي وبتي: 
نو امر اوکرر ماته رسول للم چه زه ورته امر اوکرم انتظار دې اوکړي به اند از 
چه دا به حانضه کیده په هره میاشت کښې ار حیض ئې برابر وو: نو اودي شماري په اندازه 
1 دې پریږدې مونخ په هفي کښې او یا په اندازه د هفي. بيا دې غسل 
ینی په يوه جامد. | سس 


النساتي /لطهار:(۲1۹(۱۳۸):(نحفة الأشراف: 1۹ 1۷1)(صحيح) 

E SEA 4‏ ۷۸(ضعیف) 

۳ صحیح البخاري/الحیض ۲۷ (۳۲۷): صحیح عسلم لالحیض 0۳۳۵(۱4» سنن النسائي الطهارة ۱۳۵ (۲۱۱ سنن ن 
ماج الطهارة ۱۱۵ (1۲7) (نحفة الأشراف: ۱۷۹۲۷: ۱1۵۷۲) (صحیح) 
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برمنضود پشترشرح سنن آبی‌دازد 


ربادت کری دی اوزاعي د زهري نه او هغه د عروة 
او عمره نه او هفری د عائشي نه هغې وئیلی دی مستحاضه شوه آم حبيبة بت جحش او 
هغه په تکاح د عبد الرحمن بن عوف کښې وه اوه کاله. نو امر ورته اوکرو رسول ال )> 
هغه اورئیل کله چه حیض راشي نو پربرده موتخ او چه کله لار شی‌نو غسل ارکره او مونځ 
کود وئیلی دي ابوداود و نه دی دک کری دا کلام یی کس‌همد ملگرو ‏ زهري نبهغیر 5 
اوزاعي نه او روایت کری دی د زهري ته عمرو بن الحارث او ليث او یرتس او ان ابي 
ذئب او معمر او ابراهیم بن سعد او سلیمان بن کثیر. او ابن اسحاق او سفیان‌ین عيينة او 
نه یی دی ذکر کری دا کلام وئیلی دي ابوداود: بیشکه دا لفظ د حدیث د هشام دی بن 
عروة دی د خبل پلار نه, او هغه د عائشي ته ولیلی دي ابوداود: او زیادت کری دی ابن 
عيينة په دي کې: امريي ا وکړو هفي ته چه پريردي مونخ په ورخو د حيضوتو دهعي کټ 
او هغه وهم دی د ابن عیینه نه. او حدیث د محمد بن عمرو د زهري نه په دې کښې څه شی 
چه‌نزدي دی هغې ته اوزاعي زیات کری دی په خپل حدیث کت 

تتریج: ۰۴ ( خدلنا ال آبی عقیل وحم ی سَلْمَة امین د زهری هغه روایت کوم 
جقه رال باه کج کم بقع وید یم وله وه 
مونږ سره مخکښې راغلي ده هغه دا حدیث دې کوم چه مصنف هټګ دلته ذکر کوی دهفي 
الفاظ تاسو خپله اوگوری هغه دا دی ( إذ هه ليست بلْحيْعنة زلکن علا مرق فاغبلی 
ضلی) په دې کښې ته ذکر د اپام دې نه ذکر د اقبال او ادبار ښه خان پوهه کر 

دابن ابی عقیل راوی تحقیق 

د دې نه پس تاسو د سند په باره کښې واوری! هغه دا چه په دې حدیث کښې ابن ابی عقيل 
هذکور دې چه د هغه په باره کښې حضرت په یذل کښې دلته ليكلي دی ( لم اجد ذکره فی څئ 
من کنب الرجال ) ددې ند پس دا راوی د باب غسل الجمعة ) هم د یو حدیث په سند کي 
راغلي دې. هلته رسیدلر سره حضرت ددې راوی نوم د تهذیب التهذیب نه احمد بن ابی 
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درمنضود پښتوشرح سفن أبی داز ۰ اولجلد‎ 
بے‎ 
عقبل المصری نقل کړې دې او هم دا صاحب منهل هم لیکلې دی خو د حضرت شیع په‎ 
حاشیه د بذل کښې دی چه ابن رسلان شارح د ابوداژد د هغوی نوم عېدالغنی بن رقاعه‎ 
لیکلی دې او ليكلي ئې دی روۍ عن الطحاوعمه زه وایم چه ابن رسلان چه کوم تعین کړې‎ 
دې هغه هم محتمل دې خکه چه عبدالفنی هم د امام ابوداژد په استاذانو کښې دې او هفوی‎ 
ته هم ابن ابی عقيل وتیلې شی؛ ددې وجی نه حافظ په تقریب کښې د عبد الغنی بن رفاعه په‎ 
نوم باندي د ابودازد رمز جوړ کړې دې» آو په دې کتاب کښې په کتاب الحدود باب الرجم‎ 

ښې د عبد رفاعه نه یو روایت راروان دې چه خوک کتل غواړی او دې ګورۍ 
اد الأوزعئ فى هَذا الخد؛ الخ ) په دې باندې کلام موز سره نزدي 
شه په تفصیل سره تیر شو. ( قال و قوذ ائعا َذا فط خدبث جشام ني غرة عن أب ع 
عَابشةً 4 یعنی د اقبال او ادبار زیادت‌د زهری پهد حدیث کښې صحیح نه دی کوم چهد ام 
حبیبه له سلسله کښې دي, خو دا زیادت د هشام بن عروة عن ابیه عن عانشة په حدیت 
کښې صحیح دی کوم چه د فاطمة بنت ابی حبیش 0 په قصه کښې دې» او دا حدیث د 
عانشي فا قصه د فاطمې 4 هم ددې باب ړومبې حدیث دې چه دهغې ابتداء په ( حدفا 
احمد بن يونس 4 سره ده. ښه خان پوهه کړئ. 
قال آئو داد وراد اټن نت فيه نا ) د ایضا مطلب دا دې چه څنګه اوزاعی په 
دي حدیك کي وهما یې زیادت دک کو هم دغه شان این عبتلا هه لکا چ پور په 


یل سره په مخکښې باب کښې ذکر شو 3 
(قوله غنرو عن الغرئ یه نء فرب من الى زا لزان فى 


) د محمد پن عمرو حدیث هم هغه دې کوم چه ددې نه روستو متصلا راروان دې 

مصنف له فرمائی چه اوزاعی چه کوم زیادت د ام حبيبة 4 په قصه کښې ذکر کړې دې هم 

ددې هم معنی د محمد بن عمرو په حدیث کښې مذ کور دې» د محمد بن عمرو په حدیث 

کښې دی ( اذا کان دم الحبضة فانه دم اسود یعرف ) دا د اوزاعی زیادت قريب المعتی په دې 

وجه دی جه اوزاعی اقبال او ادبار ذکر کړې دې او د محدئینو په نزد اقبال او ادیار په تمیز 
1 د لون ذكرصراحة د 


8 6 
قل وی أ بن ينيب عماس فی | :لالم 
ووا ایل لی ال گول إن ا۶ک تی لین اتش إن 


النساني /الطهارة ۵ شحف الأشراف: 1۷1۲7:۱۸۰۱۹) (حسن)) 
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و بنده شه د مانخه نه» کله چه وي بله نو اودس کوه او مونخ کوه ب 
وئیلی دي ابردارد: او وئیلی دي ابن المثنی. بیان کری دی په دي سره هون ته ابن ابي 
عدي د خپل کتاب نه داسي, بيا ئي وروسته بیان اوکړو مونږ ته د حفظ نه هغه اووئیل 
حدیث بیان کری دی مونږ ته محمد بن عمرو د زهري ته او هغه د عروه نه او هغه د عائشې 
نه, بیشکه فاطمة وه جه مستحاضه کېده نو ذکر تي کړه معنی د هغه حدیث وتیلی دي 
ابواود: او په تحقیق سره روایت کری دی انس بن سیرین د ابن عباس نه په مستحاضه 
ښې هغه اووئیل: کله چه وويني وېنه دريابي مونخ دې نه کوي او کله چه وويني پاکوالی 
ا یږ ساعت وي نو غسل دي اوکړي او مونځ دي کوي او وئیلی دي مکحول بیشکه 
به شخو باند ي د حیض ونه دهغې توره او سخته ده, کله چه لاړه شي دغه او 
گرخي زیر نرم نو دغه بيا مستحاضه ده غسل دي اوکړي ار مرنغ دي کوي وثیلی دي 
ابردارد: أو روایت کری دی حماد بن زید د یحیی بن سعید نه او هغه د قعقاع بن حکیم نه 
او هغه د سعید بن المسیب ته په مستحاضه کې؛ کله چه راشي حیض نو مونخ به پربردي: 
او کله چه لار شي نو غسل به اوکړي او مونغ به كوي. او روایت کری دی سمي او غیر د 
هغه نه د سعید بن المسیب نه: كبلي به په شمار د ورخو د حیض د هفي. او همدارنگه 
روایت کړی دی حماد بن سلمة د یحبی بن سعید او هغه د سعید بن المسیپ نه وئيل دي 
ابرداود او روایت کری دی وئس د حسن نه حائضه نه بنديري به وروسته د حبض دهغې 
نه يوه ورخ او يا دوه ورخی نو دا مستحاضه ده. او وئيل دي تيمي د قتادة نه کله چه زیات 
شي په ورځو د حیض دهفي پنځه ورخي نو مونځ دي کوي او وئیلی دي تيمي: زه شروع 
شوم چه کمولې مې تر دې چه ورسېده دوه ورخو ته؛ نو هغه اووئیل' کله چه دوه ورځي وي 
نو هغه د حیض نه دي او تپوس اوشو د ابن سیرین‌نه د هفي په باره کښې نو هغه اووئیل 
ښخې ښه پوهه دي په د 
ت ۵ فا او دز فان النکئی حذلنا هنن آپی عبی من کناه عگذا م عدا بو 
حفظا الخ ) پور: په سند کښې د ابن المثتی استاد ابن ابی عدی دی ابن المثنۍ دا وائی 
چه زما استاد ابن بی عدی جه ماته دا حدیث کله د خپل کتاب ته واورولو تو هم په دې 
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اول جلد‎ ol درہنصود پستوشرح سنن ای دازد‎ 
ل سب سر‎ 
هعوی جه کله ماته دا‎ 


سند سره کوم چه پورته مذکور دې خو 
حدیت په خپل حفظ باندي واورلو نو په سند کښې ئې فرق او 
دا دې چه په اول سند کښې عروة اپن الزب وا فا نه او په دویم کښې د 
عانشي و نه, E‏ ۳۳ 
الکلام علی قوله ( فاته دم اسود یعرف 
خان پوهه کړه چه دا هم هغه حدیث دې کوم چه د اعثیار لون په باره کښې صریح دې او د 
کوم حواله چه مخكبي ذکر شوې ده ددې په سند کښې اختلاف او اضطراب مصنف بو 
خپله بیان کړې دې» پس شوکائی واتی ( وقد ضعف الحدیث ابودازد ) او امام نسات ی هم 
ي‌باندي کلام کړې دې هغه دا چه ( فانه دم اسود ) د ابن ابی عدی نه علاره بل چا نه 
کر کړې ( لم ینکر احد ما ذکره ابن ابی عدی ) او امام طحاو ییک په مشکل الاثار 
فرمانی ( اله مدرج ) هم دغه شان حضرت شيخ په اوجز کښې لیکی دا حدیث ثابت ته 
چه علامه ابو الولید باجی ددي اقرار کړې دې او شوکانی رائی چه امام ابوحاتم 

رازی دې ته منکر ونيلي دې او صاحب د الجوهر النقی وائی چه د ابن ابی حاتم په کناب 
العلل کښې دی چه ما د خبل پلار ابرحاتم نه ددې حدیث په باره کښې تپوس اوکړو ققال 
منکر او ابن القطان فرمائی, عندی منقطع 

د دې ته پس مصنف ګګ ویر روایات تعلیقا ذکر کړې دی» د بعض ته عبرة بالایام 
معلومیری او د بعض نه تمیز ا د بعضو نه استظهار 

قال آبو ازة ززوی پونس عَن الختن الخ ) په دې تعلیق کښې استظهار ذکر دې 
حسن بصر یکا د انقطاع حیض نه پس د یو يا دوه ورخو د استظهار قاثل دي, دا موتږ سره 
بالتفصیل وړاندې تیر شو؛ دی چه امام مالک مه هم د استظهار قائل دې 

« وقال اتیب غن فناقة - فال اليئ فجعلث انفعل حى بت بوتبن الخ ) قتادة 
چونکه د تیمی استاد دې او هغه تر پنځو پورې د استظهار قائل وو تیمی واتی چه ما 
هغری ته د ی ور کار د ی واا رکرو چ دې مهو دی تیاو 


سره يه دوو باندي اردریدلر | ن خی ځو د استظهار دپارهضروری دی 
دا 


اىن 
ار بای ا 


ن أبن ماجه الطهارة 1١١‏ (1۲۲ء 6۱۲۷ (تحقا الأشراف: ۱6۸۲۱): وقد أحرج: 
مسند احمد (1۳۹/۲؛ سنن الدارمي /الطهارة 6۸۱۲۱۸۳ (حس)) 
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hs E TT‏ زه تاته ښایم کرسف هغه ختموي وینه, هفی 
اووئیل هغه وينه د دېنه زباته ده» هغه وفرمایل نو کیده يوه جامه هغې اووئل دا دهغې نه 
بهیدلو سره اووثیل رسول الله ام : زه تاته آمرکوم په دوه 
گر جائز کېږي ستانهدهفی پل نه. او که ته قوي ئي په دواړو 
باندي نو تاته ښه پته ده. هغه وفرمایل هغې ته: دا يوه ټونګه ده د ټونګو د شیطان نه تو 
شب ورځي او يا اوه ورځي د اله په علم کي با غسل که رد چه ته وت 
شوي نې مونغ کوه دروېشت شبي او خلبرريشت شپې او ورخي, او رو 
جانز کبري» ماو همدارنگه کوه هه مياشت کي لکه فرتگه جه ی 
حانضی كبري, او لکه خرنکه چه پاکېږي چه وقت د حیض او د طهر د هفوی دی آو که ته 
چېرنه قوي شي په دي چه وروسته کر E TREE‏ ی 
او جمع کړي په مابین د دوارر مونخونو د ماسبخین او مازیگر کنسي, او وروسته کړي 
ماښام او رامخکی کړي ماخوستن, بيا غسل اوکړي او جمع کړي به مأبین د دوارو مونخونو 
کښي نو اوکړه او غسل اوکړي د صبا سره نو اوکړه آو روژه نبسه که چېري تا قدرت 
وموندلو په دې باندي. اووئیل رسول الله :او دا دیر ن 

کښې وئیلی دي ابوداود او روایت کری دی ددي عمرو بن ثاب 
دی اورتیل حمني چه ما اووئیل دا وښ د دوارر کارونو دی ماته دایی نه دی گرخرلی 
تول د تبي او گرخولی ني دی کلام د حمني وئیلی دي ابرداود: عمرو بن ثابت رافضي دی 
ناکاره سری دی لیکن هغه رشتني دی په حدیث کښي. او ثابت بن المقدام سړی دی ثقه. او 
ذکر کی تې دی د معین وئیلی دي ابوداود: ما اوريدلي دي د احمد نه چه هغه 
وئیل: حدیث د ابن عقبل نه زما ه نف کښې خه شی دی 
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درمنضود پښتوشرح سنن ہی داؤد 4 اول جار‎ 
رن خزب - قوله خفتة بن جخش فالت گنت أستحاض ية کیره قبیتا‎ 
الځ ) په دې کښې اختلاف دې () چه حمنة بنت جحش او ام حبيبة دواړه یو دی یا بیل بیل‎ 


صحیح دا دهچه‌بیل بیل دی 
« قوله آنقث لك ارت 4 کرسف مالوچو ته وائی چه هغه لوندوالي جذب کوی او 


خصوصا کله چې زاره ری کوم ته چه زاره مالو چ وائی, ( قال لجمی ) یعنی رسول له 
اوفرمائیل چه د وضع کرسف نه پس دا مقام په یر بله پتین سره داسي اوتړه څنګه چه د 
خاروی خوله په واږو سره ترلي شی لجام معرب دې د لکام. په دې باندي حمنه لټ اوونیل 
« هو اکثر من ذلک 4 رسول العلم اوفرمائیل بيا د يوي بلي کپړې اضانه اوکړه» هفي 
اوفرمائیل ( انما الج ٹجا 6 یقینا زه بهیرم په بهیدلو سره. مبالغة وائی چه زما ټول بدن 
ويني شو او گویازه خیله بهیږم» په دې باندي رسول ال اوفرمائیل ال پاي ) 
یعتی زه تاته د دوه خبرو حکم کوم په دې کښې جه کوم هم اختباروي هغه به کافی وی. 
( قول إل ساب ركعت په معنی د لتي وهل په دې کښې دواره 
احتمالات دی» په حقيقت بالدې هم محمول کیدې شی لکه چه په حدیث کښې راخی چه د 
ماشوم د پیدانش نه پس شیطان هغه مسه کوی یعنی نوکاره پرې لگوی چه په هفي سره 
هغه چغه وهی» په دې صورت کښې مطلب دا شو چه د وينی کثرت د شیطان د لتي وهلو د 
وجې نه دي«دویم احتمال دادې چه د لتي وهلو نه مرادوسوسه اچرل دی چه هغه مستحاضه 
په شک کب اخته کولو سره پریشانه وی او دهغې په ذهن دا خبره اچوی چه‌ هغه 
حانضه ده د مونځ قابله نه ده حال دا چه استحاضه د صوم ار صلوة نه مان نه ده 

( فوله فتحَيّضٍی تة یم آز سَبعۀ یام ) یعنی خبل خان حانضه منه په میاشت کښې 
شپږ یا اووۀ ورخی,. په اصل کښې دا معتادة وه او خپل عادت ترې نه هیر شوې وو چه شپ 
ورخي دې يا اووۀ ورخي, گویا دا متحیره شوه لهذا رسول الذ ۸9۶ هفي ته د تحری حکم 
اوفرمائیلو چه په کوم عدد باندي تحری واقع شی هغه دې اختیار کری, او د خطاب کل 
رائي دا ده چه دا مبتدثه وه او د مپتدثه حکم دا دې چه هغه په د غالب حیض اعتبا ر کوی او 
هغه شپږ يا روا ورخي دې په دې وجه رسول ال۸۴ د شپرو يا اووء ورځو حکم اوفرمائیلو 
رفاله ابن رسلات» او حضرت شیخ په هامش بذل کښې لیکی چه د بیهقی راتې هم دا ده کومه 
چه د خطابی ده. او دا هم وئیلی شوې دی چه دا (او ) شک د راوی دې 

( فی علم الله ) یعنی زه تاته حکم شرعی بیائوم» اوس وراندي ته پوهه شه او ستا 
رب چه ته په دې باند ښه طریقې سره عمل کو: یا علم ال په معنی د حکم الله بعنی 
کومه خبره چه زه تاته وه آستنامي ید ناتاه کی پس نها ای سک دی بعش 
حکم شرعی دې (کذا فی المون عن ابن رسلان) د ب رائې دا ده چه په ماقبل کښې چه کوم د شپږد 


. هلاالاختلاف في البذل تحت حدیث فرابت مركتهاعلان دما 


اس 
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يا اوو ورځو د تحر کک 
با اووۀ ورځو د تحری حکم ورکړې شرې دې دا هم دهغې سره متعلق دې او علم اله کنا 
وم هو | اب الاق لا ت که چه تمه ره ال باک پد مک یر وی هن 
یقینا صحیح او حقیقت وی لهذا معنی دا شوه چه ته تحری ا وک د ما هو الصواب یعنی 
صحیع صحیح اند ازه اولګوه شپر یا اووۀ چه هری وی 0 

رک الخ ) ددې خاني نه د امر ثانی بیان کیری» رسول 
ES‏ دب 


رخو د تحری کولو نه پس په میاشت 


او په دې صورت 
یر خل عسل کولو په مقابله کښې هره ورخ جمع بین الصلوتین بغسل زیات غوره 
چه په دی کښې احتباط زیات دې دا مطلب حضرت شيخ په حاشیه د کوکب کښې اختیار 
کړې دې کوم چه شیخ الاسلام حضرت مد نی هم غوره کړې وو او ددې مطلب د تحسین 
دپاره ئې د دیوبند نه سهارنپور نه تشریف راورلو او حضرت شیخ ته ئې اوفرمائیل چه 
تاسو چه د اعجب الامرین کوم مطلب په حاشیه د ک رکب کښې لیکلې دې زمونږډیر زیات 
خوش شو او وې فرمائیل چه ځومره غټه خبره ده چه په مشرانو کښې دا خبره چا هم نه ده 


لیکلې په دې باندې شیخ اوفرمائیل ازه ددې ذمه دار يم چهچا ولې نه ده لیکلې 


a ei 
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کیدو وجه بله ليكلي ده چه په دې کښې مشقت زیات دې والاجر علی ندر المشقة والب ی۴‎ 
بجب ما فيه اجر عظيم دا علت حضرت سهارنپو ری به بذل کښې رد فرمائيلي دې چه وا‎ 
صحیح نه دی ځکه چه رسول ال دامت په حق کښې آمر اسهل غوره کولو نه امر اصعب‎ 
ځان پوهه کره چه ددي حدیث چه کرم ارل مطلب لیکلې شوې دې یعنی دا چه د جمع‎ 
بین الصلوتین بغسل مقابل غسل لکل صلوة دې هم دا رائې د امام ابوداؤد لګ مم‎ 
معلومیری په دې وجه هفوی وړاندې باب کوم چه په ( غسل لکل صلوة 6 باندې دې دهغې‎ 
په اخر کښې فرمانيلي دی ( قال ابوداؤد فی حدیث ابن عقيل الابران جمیعا 6 د آبن عقيل د‎ 
حدیث نه په ظاهره هم حدیث د حمنة ا مراد دې کوم چه دلته روان دې په دې وجه چه ددي‎ 

په سند کښې هم يو راوی ابن عقيل دې 
د ( اعجب الامرین الی ) یو مطلب بل هم واورئ هخه دا چه رسول ال فرمائی چه 
جمع بین الصلوتین بغسل د استحاضه د وجې نه زما په نزد زیات اولی دې په نسبت د جمع 
بين الصلوتب لاجل السفر, د مشکوة مشهور شارح این الملک هم دا معنی لیکلې ده خو 
ملا علی قاری دې معنی ته خلاف ظاهر وثيلي ده 
EE‏ 


ترجعه: د عائشې #8 نه جه د رسول الله #۶ بي بي ده روایت دي. بیشکه ام حبیبه بنت 
جحش خبنی د رسول الله غم په نکاح د عبد الرحمن بن عوف کښي» مستحاضه شوه اوه 
کاله فتوی ئې طلب کره د رسول الله رنه په دغې کښې» نو وفرمایل رسول الله الل دا 
حیض‌نه دی, لکن دا رگ دی غسل ارکړه او مونخ کوه اووئیل عائشې وه چه غمل به ئي 
کولو په لګن کښې په کوټه د خور خپله کښې چه زینب بنت جحش ده, تردې چه را ارچت به 
شو سوروالی د وینې په اربو کب 


ا (تقة الأشراف: 110۷۲.1۷۹۲۲) (سحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سفن اب دزد ۷ ول جلد‎ 


اوبه ب 
د علاج دبا 


ترجهه: روایت دی د ام حبیبه نه ددې حدیث. وئیلی دي عانشي ا وه چه غسل به ئې 
کولو د هر مانخه دپاره 


انشي ته روای دی په دې حدیث سره هغه وفرمایل په دې کې وه هغه چه غل 
ئې کولو د هرمانځه دپاره. وتیلی دي ابوداود: روایت کری دی قاسم بن مبرور د یو نس نه 
او هغه د ابن شهاب نه او هغه د عمري نه او هغې د عانشې نه او هغې د ام حبيبة ینت جحش 
ئه په هغي سره او همدارنګه نقل کری دی هفي لره معمر د زهري نه» او هغه د عمري نه؛ او 
هغې د عائشې نه او کله به وئيل معمر روایت دی عمري نه عن ام حبيبة په معنی د هغه 
حدیث سره. او همدارنګه روایت کری دی اوزاعي هم هغه اووئیل دي كي وئیلی دي 
عانشی: وه هغه چه غسل به ئې کولو د هر مانخه‌لیاره 


:0۱8۸۲۱ وق أخدرجه: ند احمذ (۲۴1/1) (صحیح) 
انظر حدیث رقم (1۸۷)»(تحفة الأدرا ۰ د ال( 
Hinata‏ ۳ سن رمي لها ۱۲۹(۹۲)»(حق شاف 0114۸۴ مجع 


(Ge (TI VAY alya 0۳۳۷(۲۷(تحف‎ Ji 


۶ 
زیت اراق 1۱1۹۰۱3۲۱۰ فد آخرجه: سنداحد(/0۳۷)(محیع) 


تفرد په اہو داود (تحفة! 
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ترجمه: د عائشي TEA‏ 
رسول الله لثم کي: نو امر ئې اوکړږ هفي ته په غسل بندی د هر مانه دیا او سوق : 
حديث ئې اوکرو. وئیلی دي ابرداود: او نقل کړی دی ابو آلرلید الطيالسي او ما نه دی 
اوریدلی د هفه‌نه, د سلیمان بن کثیر نه ار هغه د زهري ته او هغه د عروة نه او هغه د 
عانشي نه هفي ونیلی دی: مستحاضه شوه زینب بنت جحش, نو اوونیل ورته نبي ۸۶ 
غسل آوکره د هر مانخه دپاره. او سوق د حديث ثې آوکرو. وثیلی دي ابوداود: او نقل کری 
دی عبدالصمد د سلیمان بن کثیر نه هغه وثیلی دی: اودس اوکره د هر مانخه دباره. وئیلی 
دي ابردارد:اودا وهم دی د عبد الصمد نه. او صحیح قول په دې کښې قول د ابو الولید دی 
شریع: ۰۵ ( عتا علاذ ن اد ر بو E‏ 
دا ترجمةالباب په فسل لکل صل باندي دي, په دې باب کښې مصنفله دیر روایتونه 
ذکر کړې دی په بعصو کښې کښې خوغسل لکل ملفا نهدي شوي. او په بعض کښې 
دی ( فکانت سل تکل اوا یی هني بخ فسل لکل سل کول ریا رسول 
اله هغې ته ددي حکم نه وو فرمانيلي, د باب د اکثرو روایاتو مدار په زهری باندي 
دې» او د زهری ته روایت کونکی د هغوی ډیر شاګردان د ټولو نه اول حدیث کښې 
د هفری شاګرد عمرو بن الحارث وو. په دریم حدیث: نس وو« په دریم 
ید هب په دي ياب 
۳ په یو کښې هم سل لكل صلوة مرفوعا مذکو ته دې او جمهور 
هرد مستخاضه وبا سل تکل صلرة ده دی 
دورف دیش رتست 
خو بر ررات په دې باب کښې بهطریقد ابن اسحق عن الزهری دې په هغې کښې 
لكل صاوة مرف ذکر شوې دې لهذا دې روایت ته د جمهورو د مسلک ځلان وثيلي 
کيدي شی. جواب دا دې چه په اصل کښې دا حدیث يو دې چه دهغې طرق مختلف دی 
اکر راویانر غسل لکل صلوة مرفوعا نه دې ذکر کړې صرف د ابن اسحاق په طریق کښې 
دی او هفهمتکم فيد ديا ار که دا روایت صحیح هم اومنلې شی نو دا په استحباب اد 
علاج باندې محمول دې آو د امام طحاو یک رأتي د نسخ ده دا خه چه مونږ اووئیل دا د 
جمهررود طرق ته دی. خو د مصفعلة راني دا ده چه خدیث الغسل لکل سل مرفوعا 
دې لکه چه د ابن اسحق په روایت کښې دی او بيا وراندي تلو سره مصنف 9 ددې 
تائید هم پیش کوی. 
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( قال بر او وروا أو لد 1 اليئ ولم اشتځۀ له ) دا د ابن اسحق د روایت تائید دې خو 
په دې کښې اشکال دا دي ر) چه د ابن اسحق روایت بلکه د باب ټول روایات کوم چه د ام 
حبیبة وټ په قصه کښې دی او دا روایت کوم چه تاسر په تائید کښې پیش کوئء د زینب 
بنت جحش08 په قصه کښې دی, او دویمه خبره دا ده چه ددې روایت په باره کب 

مصنف ی خپله فرمائی چه ما دا روایت د | الولید طیالسی نه نۀ دې اوريدلي, لهذا دا 
روایت خو منقطع شو, په حدیث منقطع سره به څۀ تائید راشۍ. 


« قال آنو قاو وراه عبد الممد 


نه روایت دې هغه وائی چه خبر راکری دی ماته زینب بنت ابي سلمةء 
بیشکه يوه زنانه وه چه وېنه تې تویوله, او وه په نکاح د عبد الرحمن بن عوف کښې. 
بیشکه رسول الل ۶م هفي ته آمر اوکرو چه غسل اوکړي په وخت د هر مانخه کښې آو 

اکری دی ماته ام بکر بیشکه عائشې رئیلی دی یقینا رسول الله ۸۴ 


حدیث اب کښي دواره کارونه دې او هغه وفرمایل که ستا طافت وي نو غسل 
اوکړه د هر مانخه دپاره. او که داسي نه وي نو جع کوه لکه څنګه چه وئیلی دي قاسم په 


د مصتفیکلله د طرف نه ددي ت 


جیه دا كيدي شی چه د مصنف که غرض د طریق این اسحق 
تقویت مقصود نه دې. بلکه د نقس مسئلي په حیشیت سره د غسل لکل صلوه دپاره یو بل حدیث په 
طوره شاهد پیش کری, مداماحدي) 

6۳ تفرد په او داره (تحفة الأشراف: ۱۷۹۲۹ 0۸۸۱ (سحیع) 
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چ‎ o1. درمنضود پشتوشرح سنن اپ داد‎ 
ڪڪ تسس‎ 
خپل حدیث کښې» او په تحقیق سره روایت شوی دی ددې قول د سعید بن جبیر نه ار هغه د‎ 


علي ته ار هغه ابن عباس رضي الل عنهما نه 

نفریح: ( قال آبو اؤ وفی عډیٹ ابن عفیل لزان جمیغا 4 مصنف اا دا خبره کوی چه دد 
باب په روایاتو کښې صرف غسل لکل صلوة مذکور دې خو د ابن عقیل په حدیث کښې 
دوه څیزونه مذکور دی غسل لکل صلوة او جمع بین الصلوټین بغسل دا مخکښې 
شوې دی چه د اکثرو شارحینو رائې دا ده چه د مصنف کټ مراد په حدیث د ابن عفیل سره 
هم هغه حدیث د حمنة دې چه په غي کښې ( سامرک بامرين 6 مذکور دې خو په دې کښې 
اشکال دا دې چه په خو صرف جمع بین الصلوتین بغسل مذکور دې 


غسل لکل صلوة مصرح نه دې حضرت یله فرمائی ممکنه ده د مصنف ټګ مراد په دې 

اک ی سس موه و الا 
بم تن وتفتبل الا 

ابم ییا ل چا رپچ ده کي را 


مرک یشرت اکن 


نه روایت دې هغې وئیلی دی E‏ برد که به زما نود رسول 
الله و کښې نو امرورته اوشو چه رامخگي کري مازیگر از وروسته کړي ماسپشین از 
غسل اوکړي دواړو لپاره يو غسل او E E TE‏ 
e‏ بو پر E‏ يو غسل نو ما 


۴ زی ال یرت کا ول 

کيدي شی چه دهغې ذکر په وړاندې روایت کښې رارران دې او حمنة بتت جحش هم» بهر 

با جع اور مر 

جمع بین الصلوتین بغسل وال روایات باندي د عمل دپاره د مسلک اعناف پیش نظر توجیه 
خان وهه کره جمع بین الصلرتین والا روایات باندي د عمل کولو دپاره د 

جمهورو د مسلک بپ خو هیخ اشکال نشته خکه چه د هغوی په نزد جمع حقیقی جالژ 

ډه لکه چه د احنافو په نزد په سفر جمع حقیقی نه هلته جائز ده او ته دلته اوس که 


سنن قان للبار ١‏ زالحيض# (۳۱۰), (تحفة الأشراف: ۱۷۹۵)؛ وقد اعرجه: ستن الدارمي /الطهارة 
۳۹ 
اف یا niu‏ پیات 
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درمنضود پښتوشرع سن ابی دزد ۱ اول جلد‎ 
سای تسه بح‎ 
مونږ دا په جمع صوری باندې محمول كوو ر ) نو د مستحاضه د معذور کیدو د وجي نه به‎ 
د نفض وضوء بخروج الوقت اشکال واردیری ځکه چه په خروج د وخت سره د معذور‎ 


ارت زائل شی ددې جواب شیغ عبد الحق محدث دهلوی په لمعات کښې دا ورکړې د 
چه مسکنه دا چه دس | کر ا 
خروح د هفوی په حق اقض دې خو ددې حدیث په رترا کښې د مستحاضي حکم ددي 
نه مستثنی دې ریعنی | ر 


زو اکر یی ددي ری وی کرو دوم چوا دې 
دا کیدې شی چه هم ددې باب په آخری حدیث کښې د یو لفظ زیادت راروان دې چه به هغ 
سره به انشاء الله د مسلک احناف نه اعتراض لرې شی هغه دا جه رسول له آوفر ماني 

« وتوضاء فیما بین ذلک ). اوس به په دې حدیث باندې د عمل کولو شکل دا وی چه د 
ماسپخین په آخری وخت کښې به غسل کولو سره د ماسپخین مونځ اوکړی بيا چه کله د 
عصر وخت داخل شی نو اودس کولو سره دې د مازیگر مونځ اوکری هم دغه شان دې په 
آخری وخت د مغرب کښې غسل اوکری, بیا دې د دخرل عشاء نه پس اودس کولو سره د 
ماسخرتن مونځ اوکری ددې لفظ ( توضاء فیما بین ذلک ) شرح حضرت په بذل کښې هم 
دغه شان فرمائيلي ده او دا نې هم ليکلي دی چه د معذور اودس د خروج وقت نه پس باقۍ 
نه پانې کیړی 

خو واضحه دې وی چه ددې جملې دویمه معنی هم کیدې شی (" چه ( وتوضاء فیما بین 
ذلک) ای لاحداث اخری غير الاستحاضة یعنی د استحاضه د و جي تد رو عصردمانقه 
دیا غسل کافی شو» په دې سره به هغه دواره مونخونه ادا کوی خو که د وختونو 
ترمینخه د استحاضه نه علاوه بل څه حدث بيا اوموندلې شو نو دهغې دپاره به اودس 
کوی, پس د مالکیانو په نزد ددي‌جملی هم دا معنی متعین ده ځکه چه استحاضه د هغری 
په نزد مطلقا ناقض ته ده. نه په وخپ کښې دننه نه روستو, او شوافع چونکه په جمع بین 
الصلوتین کښې د جمع حقیقی قائل دی په دې وجه د هغوی په نزد خو به د خروح وخت 
E‏ خپل مسلک د وجې نه د ( وتوضاء فما بین ذلک ) دا 
معئی اخلی ای لفرض اخر یعنی یو سل خو د ظهر او عصر دپاره کافی شو اوس که 
مستحاضه په دې دوران کښې د یو بل فرض مونخ قضاء کول غراری تو دهغې دپاره دې 
اودس اوکری ځکه چه د شرأفعو په نزد د معذور په حق کي وضو لکل صلوة واجب دی 

د مشل اول او د مثل ثانی سره متعلق د مولانا اتور شاه صاحبټټاه مخصوص رائې 


په داسې طریقه چه په آخر وخت د طهر کښې مونخ اوکری او پبا د مازیگر د وخت شروع کید و په 
ول وخت کي د مازیگر مونخ‌هم په مت ی اوس ښکاره ده چه څنګه په خروج د 
وخت سره د معور اودس مات کی هم دغه شان به دا غسل هم مانیری, لهذا د مازیگر مونخبه پیر 

ناف بان 3 
بخ شاد چهدديدويم معتی مراد ولو په صورت کښې په په احناف باندې د رائلونکی 
اشکال دپاره دا حدیث راطع نه وی فت 


uu vvu کی‎ 


uu 
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درمنضود پبتوشرح سنن اہی داد 2 ال جلد‎ 
د مولانا انور شاه صاحب## یو بیلهرائي ده هغوی فرمانی چه مختلف روایات حدیشیه لړو‎ 
کتلو سره زما رائې دا قائم شوې ده چه د زوال نه واخله تر مثل اول پورې خالص د ظهر‎ 
وخت دې او د مشل انی نه تر غروب پورې خالص وخت د عصر دې او د مثل اول او ثانی‎ 
ترمینخه په معذ ورینر کښې لکه چه د مستحاضې او مسافر په حق کښې دواره پکار راتلې‎ 
شی گریا دا درمیانه وخت د معذورینو په حق کښې د دا وخت مشترگ بين الظهر‎ 
والعصر اومنلي شی, او هم دغه شان د موی ت چ ارو عشاء اول وخت یعنی شفق‎ 
اپیض کوم چهد جمهورو نزد خو د عشاء وخت دې او د امام صاح ب په نزد د مغرب,‎ 


هخا دی هم رک اومنلې شی. 

( قرله قت ند خن عغن الب -صلى اله عليه وسلم- فقال لا اعلك ال عَن الب حصلی 
الله عليه وسلم 6 دلنه په دې عبارت کښې د کتاب نسخي مختلف دی» د بذل په نسخه کب 
بل شان دی په هفي کښې بغیر د استشنا نه داسي دی (ل۹ لك عن اب صلی اله عليه 


وسلم- بشنء ) او د بذل په نسخه کښې اقرب الی القیاس دا معلومیری خکه چه دلته په 
ورائدي عبارت کښې ( بشئ ) راروان دي, ( الا 6 په دې صورت کښې ددي جور نه 
معلومیری: بهر حال تشریح ددي مقام دا ده چه پورته به روایت کښې راغلي دی (فامرت ) 
په دې کښې ددي خبري تصریح نشته چه دې زنانه ته دا حکم د چا د طرف نه ورکړې شو 

وو نو په دې باره کښې شعیه د خپل استاذ عبد الرحمن نه تپوس کوی چه آیا دا اهر د رسوا 

الم د طرق ته وو؟ په دې باندي هغوی دا جواب ورکړو؛ د ( ۱ 6 په صورت کښې 
مطلب ښکاره دې یعنی زه تاته حدیث نه بیانوم مکر د رسول ال 8/» دا امر هم د هفوی د 
طرف نه وو» او بغیر د الا نه بله نسخه کښې دی, د عبارت دوه مطلبونه کيدي 
دې امر نسبت د رسول ال طرف ته نه شم کولې ځکه جه دا 
روایت هم دغه شان بغیر د تصریح نسبت نه ماته رارسیدلې دې» نو اوس که رسول الله ۸# 
مراد وی نو هم زه د خپل طرف ته نسبت کول خلاف احتیاط دی. دریم مطلب ددي هغه 
کیدې شی کوم چه حضرت په بذل کښې اختیار فرمائیلی دې چه دلته استفهام انکاری 
مقر دي او مطلب دا دې چه آیا زه تاسو ته د رسول ال څه حدیث نه بیانوم یعنی دا هم 
د رسول ال نه مروی دي, چه کله استفهام انکاری مقدر اومنلي شو نو نفی د نفی سره 
یوخانی کیدو باندي اثبات شو 


)ردب آبر داو (حقة شرا :۱۷۵۲۲ وقد آخرجه:سند احمد (۱۳۹:۱۱۹)(ضنیف)) 
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اول جلد‎ r درمنضود پښتوشرح سفن یدزد‎ 
سس ا هد‎ 
زد عا انه روایت دې» بیشکه سهلة بنت سهیل مستحاضه شوه تو رآغله نبی‎ 
ټم ته نو هغه ورته امر ارکرو چه غسل اوکره د هر مانخه په وخت کښې, هرکله چه ورته دا‎ 
گرانه پربوته. نو امربي ورته اوکرو چه جمع کړي په مابین د ماسبخین او مازیگر کښې په‎ 
یو سل سره ماښام او ماسخوتن په یر غسل سره. او غسل اوكري د صباح د مانځه‎ 
دپاره وئیلی دي ابوداود: او نقل کړی دی ابن عيينة د عبد الرحمن بن مقسم نه او هغه د‎ 
خپل پلار نه» بیشکه يوه ښځه مستحاضه شوه نو تپوس ئې اوکړو د رسول الك #۶ نه نو‎ 
آمربی ورته اوکړو په معنی د هغي سره‎ 

CARO ofr 
ن تقایل‎ 


تل تقار 


الله بي مداو 

فرجهه: د اسماء بنت عمیس نه روایت دې هفي وئیلی دی: ما اووئیل: اې د الله رسوله! 
بېشکه فاطمة بنت ابی حبیش مستحاضه شوه د فلانی فلائي وخت نه, هغې مونځ ته دی 
کری, نو اووئیل رسول الله ته سبحان اللم. بیشکه دا د شیطان نه دی هغه دې کيني په 
يو لګن كنبي کله چه‌هفي اولیدلر ژیړوالی د اوبردپاسه تو غسل دي اوگري د ماسپخین 
او مازیگر لپاره و غسل. او سل دي اوکړي د ماښام او د ماسخوتن لپاره یو غسل» او 
غسل دي اوکړي د سحر لپاره یو غسل. او اودس به کوي په مابین د دي کشي, رئیلی دي 
ابوداود: نقل کری دی مجاهد د ابن عباس نه: هرکله چه گران شو په هغي باندې غسل نو 
آمرتي ورته اوکړو چه جمع کړي په‌مابین د دوه مونځونو کښې. وتیلی دي ابو داود او تقل 


کری دی ابراهیم د ابن عباس نه او دا قرل د ابراهیم تخعي او د عبد لین شداد دی 
اشریح: ( عذلن وهب إن بيه - قوله ۵ اطم نت أ حيصي اشجیعتث مذ گذا ركذا ) به بذل 


کښې د کا وکذا تعین په سع سنبن سره کړې شوې دې» او هم دغه شان صاحب منهل هم 
لیکلې دی او هغری پري زیاتی دا هم ليكلي دی کما نفدم خو په دې باند: اشکال دا دې 


چه ددې نه مخکټې دې هغه د فاطمی وا په باره 


تفرد یه اپو داردء (تحفا الأشراف: ۱0۱۹۰) (صحیح) 
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ډرمنضود پښنوشرح سنن ایی داز o4‏ اول جار 


ناسته باندې کراهت محسوسیری او هسې هم هغه اوبه تاپاکې شوې دی لهذا هغې له پکار 
E ORE TE MET O‏ ی 
غسل کولو سره د ظهر او عصر مونخ اوکړی او صاحب منهل ار صاحب عون المعبود دا په 
معرفة لون باندي محمول کړې دې چه دا زنانه ممیزه وه او مطلب ني دا لیکلې دې چه په 
لوښی کښې کیناستلو چه ترخو پوري په اوېو باندي د حیضه وينه ښکاره کیری د هغه 
وخته پورې خو دې مونځونه ن چه دا د حیض زمانه ده او کله چه په دې 
لون کت RE‏ پیدا شی کوم چه د استحاضه رنګ دې نو 
ددې ورځې ثه دې غسل کرلو سره مونځ شروع کړی» او ددې جىلې دریمه معنی هغه ده 
ونه چه پد هرقا کي ملا علی تارف لک ا 
دې اود مراد صفرة شمس دې ته صقر م خکه چه په دې زنانه باندي د ظهر په 
آخری وخت کښې غسل کول دی یعنی په داسې و چه څنګه هم د ماسپخین موتځ 
اوکړی نو د عصر وخت شروع شی دا د هغه غسل وخت وثيلي‌شوي دې چه په داسي وخت 
کښې دې غسل اوکری, فیا للعجب د یوې جملې څومره ی دی لباکد 
حدیث ته جزاء خير ورگری چه دې حضراتو د خدمت حدیث او شرح حدیث حق ادا کرو بله 
دا چه په دې سره د رسول الله د خرلې مبارکې نه د وتلو الفاظو او کلماتو جامعیت هم 


ښکاره دې 

ابن قال فتیل من طبرا لطر 

باب دې په بیان هغه چا کې چې قول ڪوي په غسل با ندې د یو ما سپځین نه تر بل ماسپخین پو 
پعنی پر غسل کوم چه په ابتداء دغسل کښې کړې شوې وو هغه د طهر د انتهاء 

پوري کافی دې لکه چه د جمهررو مسلک دې ددې نه مخکښې چه خومره ابواب قائم کړې 
شوي وو هغه د تعدد غسل وو, 

د مصنفم ا د قانم کړې شوي ابوابو ترتیب 
مصنف ا اول د غسل لکل صلوة باب اوتړلو د کوم چه مصنف که خپله قائل دې دهغې نه 
پس ئې د جمع بین الصلوتین بغسل باب اوتړلو چه دهغې بعض علماء کرام قائل دی او دا 
باب د غسل واحد دې چه دهغې ائمه اریعه قائل دی دا وراندي ذکر شوه چه د ائمه اربعه په 
نزد صرف یو ځل غسل کول دی بيا ددي‌نه پس د احنافو او حثابله په نزد لوقت کل صلو 
اودس واجب‌دي او د شوافعو په نزد لکل صلوة. 


SEFIKECSKLLG SÎ 
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اول جلد 
ای تم  IRRIMOOE‏ ۲۰۰۰ 
خان پرهه کره جه مصنف## ددی باب په تولو رواباتو باندي کلام کړې دې دا 
چه مصنف ا د غسل مرة ثم | لکل مارد رابات په میک پني دم 
حال دا چه دا د جمهورو مسلک دې خو مصلف کټ خو د فن امام دې د هفوی مخې ته خو 
صرف د روایت تحفیق کول دی. 


دغسل مستحاضه په باره کښې اثمة اربعة د موق 


چه د ام حبيبة په قصه کښې دې دا هفوی په متعدد طرتو سره ذکر کړې دې 
چه په هغې کښې دا دی چه رسول ال هغوی ته یو ځل د غسل حکم ورکړې وو خو رادی 
واتی ( فکانت تفسل عند کل صلوة ) دا د هغری خپل فعل وو د رسول ال د طرف تهت 


آنزها بلشنل, فلین فیها تيء لبت وقذ بن ال نوویک 
لیکی جمهور علماء سلفا وخلفا ار د ائمه اربعه په نزد په مستحاضه‌باندي صرف يو ځل 
غسل واچب دې او این عمر او ابن الزبیر اوعطاء بن اب ربا هروایت دې چه غسل 
لکل صلوة واجب دې. او د عانشي 4 نه روات دې چه هره ورخ پر خل غل واجب دی 

زانه یر خل د ماسپخین په وخت. او علی او 


نی اہن یه , 
یل لیر نآلا ۳ ۱ ۱ 
ترجهه: عدی‌ین ابت د خپل پلار نه روایت کوي او پلار نيد خپل پلار نه كوي او هدن 
ثبي تام نه په باه د مستحاضه کښې بربردی به مونخ په ورخو د حیضونر خپلو کتي بي 
به غسل كوي او هونځ به کوي. او اردس به کوي د هر مانخه په وخت کښې. ونیلی دي 


الرمذي لالطهارة 6 سنن ابن ناجه /اطهارة ۱۱۵ (1۲6) ستن الدارمي اطهار: ۸۳ (۸۳۰» (تحقة: 
:۲ مج( 
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اول جار‎ ASÎ درمتضرد پښتوشرح سنن ابی داؤد‎ 


دي خر داحدیث ضحیف ت 
په دې سند سره په ابواب 
لاندې تیر شوې ډې 
رب 


ای 
لكل صوصل" 
فرجمه: د عائشې را نه ررایت دې هغې وئیلی دی: راغله فاطمة بنت ابي حب 
ته نو ذكريي کرو خپل حال, او هغه وفرمایل بیا غسل اوکړه بیا اودس آوکړه 
لپاره او مونځ او" 
طریح: (خلنا 


القظان ار ایطت حدقا 
RENT‏ 


جه /الطهار؛ ۱۱۵ (۰60۲۵(تحفة الأشراف: ۱۷۳۷۲) (صحیح) 
۲ تفرد به آبر داود؛ مت ن الذارمي نیارد ۱۷۸۸ (نحنة الأشراف: ۱۷۹۵۸ و ۱۷۹۸۹) (صحیع)) 
۲ افظر سابل (تسق شرا ۷/۹۸ (e‏ 


۱0۱۱۱۱۳۱۲ ۷۱1 bt 
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روایت کوي د نې تلم نه په مثل د هغې ونیلی دي ابوداود. او حدیث 
ابت او اعمش د حبیب نه آو د ايوب نه چه ابو العلاء دی ټول ضعیف دې صحیح 


عدین بن ثابت ته او هغه د خپل پلار ثه او هفد د علي 
دی او هغه د این عباس ته. او روایت کری دی عبد السلک بن میسرة او بیان او 

فراس او عجالد د شعبی نه د حدیث د قمیر عن عائشة نه چه اودس کوه د هر مانخه دپاره 
او روایت داود ار عاصم د شعبي نه عن قمیر عن عائشة. چه غسل په كوي هره ورځ او 
روایت نقل کری دی هشام بن عروة د خپل پلار نه چه مستحاضه به اودس کوي د هر مانخه 
دپاره. او دا احادیث ټول ضعیف دي مکر حدیث د قمیر او حدیث د عمار چه مولی د بنو 
هاشم دی»او حدیث د شام ین عروا پلار نهاو معروف د | 
تشريح: ( حلا آخند بن بان - قول عنم لوم عن عابشا فى المنتخاصًة سل نوا واجذة) 
د عائشې ون دا روایت موقرقا دې دې خبري لره د هفوی نه روایت کونکې ام کلشوم ده 
ددې نه وړاندې حدیث هم د عائشې دې هغې لره نقل کونکې د مسروق امراة ده چه 
دهغې نوم قمیر دې خو هغه حدیت مرفوع دې» مضمون د دراړو یو دې سل مرة واحدۀ م 
الوضوء لکل علوةء ددې ځائې پورې د باب ټول ځلور روایتونه شو؛ 

۱ حدیث جد عدی» ۲: حدبث عروة عن عائشة مرفوعا: ۳: حديث ام كلثرم عن عانشة موقوفا؛ 


4 حدبث قمير عن عالشة مرفوعا 
عستةمل رف نهد احادیت الاب تیش : 


«فل ابو دود وعییث عد بن بت ولآغنشي عن خیب زلوت آی اما فا ثبج) د 
آخری دوارو احادیشو په سند کښې ايوب ذکر شوي دې لهذا د حدیث ايوب نه آخری دواړه 
احری دو اړو یی پا ښې ایو جلم 

احادیث مراد دی گویا مصنف متفه په خلررو و ارو احادیثو باندې د ضعف حکم ناف کرو 


ییات 
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درمنضود پښتوشرح سان ابی داؤد o۸‏ اول جلد 
« وَل غلی ضغب عيب الأغنش عن خبیب ) ددې ځائې نه مصنفهګګ د خپل 
تضعیف دعوی ښکاره کول غواری؛ خو اول د ررمبی حدیث په ځائې د حدیث ثانی ضعف 
بیانوی په ظاهره کښې ددې وجه دا ده چه د حدیث اول ضعیف کید ل دلیل ته زیات محتاج 
نه وو په خلاف ددې دویم حدیث, مصنف ي ددي د ضعف دوه دلیلوته پیش کری دی اول 
دلیل دا چه ددې حدیث مدار په اعمش باندي دې او د اعمش په شاګردانو کښې اختلاف 
دي: وکیع دا د هفوی نه مرفوعا نقل کوی او حفص بن غیاث او اسباط دا دواړه موقوفا 


گویا په حدیث کی رفعا و و اضطراب پیدا شوي د او حدیث مضطرپ ضعیف دي 
« قال اپو ذاود ر اؤة رتش تزفوعا أل ) دا دفع د دخل مقدر ده هغه دا 


چه چا اوونیل چه تاسو وثیلې رو چه دا روایت مرفوعا صرف وکیع روایت کوی او موتوفا 
روایت کونکی دوه سری دی کویا موقوفا نقل کرنکو کښې تعدد دې» معترض وائی 


نه موقوفا, لهذا د ابردازد روایت کان لم یکن شو 
د حدیث ثانی د ضعف دویم دلیل 
( وَل على في خديث عيب هذا اد رة لا عن غزة 2 
ته مراد هم هغه حدیث الاعمش عن حبیب دې په کوم باندې چه بحث شروع دي, ددې خان 
نه سا ا د هغه د تضعیف دویم لیل بیان مایت ددې ا دی چپ دی 
حدیث کښې حبیب د امام زهر یګ مخالفت کړې دې ځکه چه حبیب او زهری دواره د 
حدیث د عروة نه روایت کوی» حبیب خو د هغوی نه غسل مرة ثم الوضوء لکل صلوةروایت 
کړې دې او زهری د هغوی نه غسل لکل صلوة نقل کړې دي, او زهری د حبیب ته زیات 
یه ها ارس د اودس لکل صلوة والا روایت د ضعف دوه دلیلرنه شو خو 
دلیل ثانی حضرت په بذل کښې د خطابی د کلام نه رد کړې دې چه وضوء لکل صلوة اول 
TET SE E 3‏ وی یبا 
روایت تردید نه کیری ار نه په هغه دواره روایتونو کښې څه تخالف دې خکه چه د زهری په 
روایت کښې د وضو لکل صلوة په ځائې غسل لکل صلوة چه کوم مذ کور دې هغه مرفوعا 
نه دې بلکه هغه منسوب دې د زنانه د فعل طرف ته پس په هغې کښې دی ( فکانت تسل 
لکل صلوة ) دا نشته چه رسول ال هفوی ته د غسل لکل صلوة امر فرمائیلې وو 
فنده : ځان پوهه کړه چه حضرت په بذل کښې دا حدیث عروة عن عانشة کي د 
وضوء لکل صلوة مرفوعا روایت کیدل د حدیث بخاری نه ثابت کړې دی اگرچه دهني 


حضرت لیکلې دی د ابن دازد روایت په دارقطنی کښې دې 
SCATITEU ۲۷۲۲۲۱ Li‏ 


عَاشَةً الخ ) د حدیث حبيب 
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درمنضود پښتوشرح سلنابی از 4 اول جلد 
مرفوع کیدل په بخاری د لفظ روایت په اعتبار سره منصوص او صریح نه دی خو و 


E‏ ې» په دې باندي تفصیلی کلام مونږ په الفیض السمانی 
1 قطان عن عَی بن اپټ الځ ) اوسه پورې خبره شروع وه د باب د 
حدیث ثانی ا چه دهفي مصننکه دوه دلائل بیان کر ا خاني نه 
مصف که په اهر کښې د حدیث اول د ضعف د دلیل طرف ته اشاره کوې هغه داسي جه د 
ابوالیقظان په روایت کښې اضطراب موندلي کیری, پس هغوی اول سند داسي بیان کر 
رو (عن عدی ہن ابت عن یه عن جده 6 او لته وانی (عن عدی بن لبت عن ای عن ع 
او دا اضطراب فی السند د ضعف علامت دې 
( وروی َد لك بل منوا الخ ) په ظاهر گښې ددي ځاتې نه مصتف ټګ د څلورم 
حدیث د ضعف دلیل بیاتوی هغه داسي چه په شروع کښې د امراة مسروق یعنی قر عن 
عالشة چه کوم روایت مرفوعا ذکر شوي دې او دلته د هغوی دا روایت کوم چه د قمیر ته 
شعبی روایت کوی موقوفا دې او هم په دې سره د دریم حدیث ام کلثوم عن عانشة هم 
تضعیف راوځی خکه چه په دې سند کښې لاندي راوی ايوب ابوالعلاء دې گرم چه د دریم 
او خلورم حدیث دو ارو په سندوتو کښې مشترک دې ددي نه معلومه شوه چه ایوپ کله یو 
شان روایت کوی او کله بل شان لهذا په دې اضطراب سره دواره روایترن 
۶ ور داد وعامم عن الشنین ) په دې سره مصتف کا مزید اځ ب 
داسې چه حدیث قمیر کوم چه په طریق د شعبی دې په هغې کښې اکثر راویانو وضو لکل 
صلوة ذکر کړې دې او دازد او عاصم د شعبی نه په دې حدیث کښې په خائي د وضو« لکل 
صلوة غسل کل یوم ذکر کر 
( فوله وززی مشامْ 
روایاتو په تضعیف پسې دې په دې سلسله کښې هغه فرمانی چه دا وضوء لکل صلوة په 
یس خر مش 0 ن رفوا یدز ی او په بعضو سره 
موقرفا په عانشی 4 باندي, او د بعض نه موتوفا ه عرو 
ل وغل الأخاديٹ ها يفا ) خان پوهه کړه مم یچ راب کم ول 
نهه روایات ذکر کړې دی چه په هغې کښې درې مرفوع دی ۱: حدیث جد عدی. ۲ حدیث 
عروةاعن عانشه. ۳: حدیث قمیر عن عائشه او شبر روایات موقوفه ‏ ۱؛ اثر ام کلشوم 
عن عائشه, ۲. اثر علی» ۳. اثر عمار عن ابن عباس. ۴ اثر قمیر عن عائشة اول: چه په 
هغې کښې وضو. لکل صلوةدي, ۵ اثر قعبر عن عانشة 
ااڼۍ: چه په هغی کښې غسل کل يو هرة دي. ۲ اثر عروتث, مصنف علام په شورع 
کښې احادیت مرفوعه ثلائه او اثر ام کنومدخلورر وارو د کر کولو تہ پس ی یو ې 
د ضعف حکم لګولې دې دهغې نه پس نې پنخه‌آنار تورذ کر کړې دی اوس په آخر کي بی 


اف ثابتوی هغه 


SRE TÎ 
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اول جلد‎ o. درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد‎ 
فرمائی ( وله الأخادیث كلها فة ) په دې کښې تاسو ته اختیار دې که غواري نو د هذه‎ 
الاحادیث نه ټول روایات تسعة مراد کړه او که غواړې نو آخری پنځه روایات. خکه چه د‎ 
څلورو رومبو روا ځو ئې په شروع کښې کړې هم دې» خو وړاندې تلو سره‎ 
تفه په دې نهر روایتونو کښې دا دریر استفتا گر ده چه هه ضعیف روي اثر‎ 
د قمیر عن عانشة ارل. ۰۲ اثر عمار عن ابن عباس ۳ آثر عروةء بیا مصنف اڈ فرمانی‎ 
ي اقل لهذا په دې دريو کښې یو بیا ساقط شو, اوس د ضعف د‎ 
روایترنو ضعف باقی پاتي شر, باقی ټول ضعیف دی» الحمد لله په‎ 

دې باب باندې کلام پوره شو 

هذا الباب عندی من اصعب الابواب 
دا باب په اعتبار د حل عبارات کتاب و بیان غرض مصنف زما په تزد مشکل ترین دې. 
حضرتټ په بذل کښې ددي باب په حل کولو کښې هیځ کمې نه دې پريخودلي؛ فجزاه 
تعالی احسن الجزاء» بحمد الله احقر ته د صحیح بخاری نه علاوه د صحاح د تولر کتا 
تدریس موقع ملاؤ شوه زما په خیال کښې مجموعی حيثیت سره سنن ابوداؤد په هغه 
ټولو کتابونو کښي د ټولو نه زبات اهم او دقيق‌دي 

بابمن ال ننک اعهتفتیل من طبرل طبر 

باب دې په بیان دهغه چا کې چې قول ڪوي چې مستحاضه 
به غسل ڪري د ماسپخین نه تربل ماسپخین| 
TET‏ 


7 الط 

۲ ۷ ايبن ۱۳ 

اس ین ی لوم دعل فيه ره لورت لیس نی 

جهه: د,سعید بن المسیب نه تبوس اوشو چه مستحاضه به خنکه غسل کري؟ نو هغه 

اووئیل: غسل به كري د پر ماسپخین نه تر بل ماسپخینه پورې او اردس به کوي د هر 
مانځه دپاره. که چېرته پرې وبنه غالب وه نو د وینې په ځائي کشی به څه کپړه کېدې 
وئیلی دي ابوداود: او روایت نقل شوی دی د ابن عمر او انس بن مالک نه: چه غسل به 
کوې د ماسیخین نه تر ماسبخین پورې او همدارنګه روایت تقل کړې دی داود او عاصم د 
شعبي نه او هغه د خپلې ښځې نه, او هغې د قمیر نه او هغه د عانشي نه: مګر داود وئیلی 


۲ موطا امام مالك الطهارة ۰۷(۲۹ ۱)أخرجه:ستن فدارمي /اطهارة )۸۲۷(۸٤‏ (صحیع) 
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در متضود پښتوشرح سفن ابی دازد. 2۳۱ اول‌جند 

دی ونیلی دي مالک بیشکه زه گمان کرم حدیث د ابن المسیپ د یو ماسیحین نه د 
ماسیخین بوري.بیشکه دا طهر الى طب دی لیکن رهمداغل و دید 
خاک مقلوبه کړو نو ا من ظهر الی ظهن او روایت کری دی مسور بن عبد 
بن سعید بن عبد الرحمن ین بربرع. هغه وئیلی دي په د ن طهر الى طهي 
E EE NES‏ .ځ. هغه وئیلی دي په دي کي من طهر الى طهي 
تشریح: دا دواړه ظهر په ظاء معجمه سره دی یعنی روزانه یو خل د ماسپحین غسل 
کول په دې باب کښې مصنف له هیغ حدیث مرفوع نه دې ذکر کړې بلکه په شروع کښې د 
سعید بن آلمسیب پو روایت دې او دهغې نه یس د بعض صحابه کرامو عام آثار تعلیقا دی 
روزانه په وخت د ظهر غسل کول موني سره د تیر با په شروع کي د 

شوې دی چه دا د حسن بصری او سعید بن المسیب م نه منقول دۍ. 
عن الشغبی عن اف بیز ) او په بعض نسخو کټې دی ( غي 
دا دویمه نسخه خو بالکل ده ځکه چه ددې مطلب به دا وی چه شعپۍ کوی د 
خپلې ښځې نه او د خپلي ښځې قمیر نه حال دا چه شعبی خو براه راست د فعیر نه روایت 
کوی لکه چه اوس نزدي ددي نه مخکښې باب کښې تیر شو. او اول نسخه هم صحیح ته ده 
خکه چه ددي مطلب دا دې چه شعبی د يږې زنانهنه روایت کوی او هغه قمیر ده, او ؛ ددي 
نسخي د صحت یو شکل ممکن دې هغه دا چه ( عن قمر 4 د ( عن امراة ‏ نه بدل اوه 
شی, اصل خبره دا ده چه دا لفظ دلته کیدل ته وو پکار» صحیع (عن الشمی عن قمر 6 دې 
يا دې بيا داسې وی چه ( عن الشعبی عن امراة مسروق ‏ او دا امرة مسروق قمیر ده لکه چه د 


باب په شرو کښې تیر شو. 
9 باتو کښې د ظهر د وخت تخصیص په ظاهره کښې په دې وجه دې چه په 
اصل کښې دا د غسل حکم علاجا دي. د برودت د پیدا کولو دیاره او د ظهر وخت چونکه 
د حرارت وی په دې وجه‌هم دا زیات مناسب د 
(فوله قا مالك ئی لسن الخ ) د امام مالک رائي دا ده چه د سعید بن السیب روایت 
چه په هقي کټې ( من ظهر ال ظهر ) دې وهم دې صحیح ( من طهر الى طهر ) دې د ی 
کا ندشن ق ہیر واک چهد ی وف ر ایال ا 
روزانه یو خل غسل کری او د حذف نقطه والا روایت مقتضی دا ده چه په پوره میاشت 
کښې صرف یو خل سل اوکری, د امام مالک په دې رائي باندي امام خطاب ی د 
خرشحالی ثه ټوپونه جور کړل او وې وئيل ( ما احسن ما قال مالک وما اشبهه بما ظنه من 
دک) یعنی اهام مالکهکه څه خبره کړې ده او خه صحیح ګمان دې د هفوی. خو د حضرت 
ددي رائې سره انغاق نشته خکه حضرت فرمائی چه سعید بن المسیب دا اثر په سنن دارمی 
کښې په متعددو طرقو او مختلفو الفاظو سره مروی دې د هفی نه هم دا معلومیری جه 
طهر نه دې بلکه ظهر دې په ظاء منقوطه سره خکه چه په دې یو روایت کښې داسي دی 
(هستل كل يوم عند الصلوة الاولی ) او صلوة اولی ظهر ته وائى واه تعالی اعلم بالصواب 


هه ی 
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2۳۲ درمنضود پښتوشرح سفن ابی دزد‎ 


2 بابادې په بیان د هغه چې ڪې چې وی فسل به ڪوڼ هره و 
ډوځلاوته يې دی ویلی په وخت دماسپخین کې 
ی یت دی او ابن عبا سل هم 


غسل کري هره ورځ او ږدې بهوری چه په هغې کښې به غوړې وې آو يا تبل 

ق فيا سفن أز رت ) دا د ندبیر او علاج په طور ښردلې شی چه 
یو کپر شيره کی واو سره په خم م باندې کیږدی خکه چه 

a HD‏ ان دم سبب دې هغې لره لري کولو سره په عرو 


ترمی پیدا کوی. 
بابمن قا تفیل بت لام 


ترجمه: لد بن ابیت دیب بیشکه هغه سرال ار قاسم بن محمد نه په 

باره د مستحاضه کښې نو هغه اووئیل: پريردي به مونخبه ورخو د حیض دهقي کسي؛ با 

به غسل کوی او مونځ به كوي, بيا به غسل کوي په 

تثریج: یعنی مستحاضه یر ځل غسل خو دې عند انقطاع الحیض اوکړی او بيا یو ځل 

دوباره وجوبا د طهر په زماته کښې اوکری دا د قاسم بن محمد قول دې چه په هغې کښې 

هغوی هتفرد دید واجب دې ددې ته زائد مستحب‌دي 
ابت ن فالتفالکل صلاو 


9 واي اود به ڪوي د هر ما نخه دیاز 


")رد به و درد (تحفا الأشراف: 0۰1۸۲ (محی) 
تفردبه أبو داده(تحفة الأشراف: ۱۹۲۰۵) ( 
۳ انظر حدیت رقم :۸۱ (تحفه الأشران:1۸۰۱۹)(حسن) 


تس 


ی ابا ت۱۱ فنت 
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فتریج: د مستحاضه دپاره وضوء لکل صلوة یعنی هر فرض مونځ دپاره د غسل کول مستقل 
اودس کول اگر که په وخت کښې دنته وی دا د شوافعو مسلک دې د مصنف مه غرض هم 
دغه مذهب لره بیانول دی, ددې باب په حدیث باندې کلام او دهغې شرح په باب اذا اقلت 


بم ن أَم یک روش ورین اب 
باب دې په بیان دهغه چا کی چې د اودس قانل نه دی مجرپه وخت د بې اودسی کي 

اکا ا م ی چ ۲۳۳۲ 
اوذس واچب کونکې نه دی هکر دا چه د استحاضه نه علاوه بل خه حد 


یوب حذ 
ا 


وم 
ترجمه: د عکرمه ته روایت دې بیشکه ام حبيبة بنت جحش مستحاضه شوه. نو امر ورته 
اوکړو تبي ۶م چه انتظار اوكري ورخي د حبضونو د هفي, به غسل كوي او مونخ 


به کوي. که چېري ئې اولیدلو خه‌شی د دغي نه اودس په کو به كوي 
r EE E‏ 
ساق ان ایض 


1 
نی 

فرجهه: د رییعه نه ررایت دې؛ پې شکه هغه ور چه نه تي ليد و په مستحاضه پاندي اودس د 

هر مانځه لپاره مگر که ورسبري ورته بې اودسي بغیر د ويتي نه» نو اودس به كوي وئیلی 

دي ابرداود: دا تول د مالک دی مطلب نې خوی د انس دۍ 


۳ انظر حمدیت رقم : ۲۸۷ (تحفه الأشرافد ۱۸۸۲۱) (محح) 
E ۷‏ ۴ ی الأثراف:۱۸1۳۰) (صحیح) 


اوه تون 
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تشریح: ۰۱ ( دلا زت نن ابوت - فوله إن بن ذلك ) اى نواقض الوضوء غير 
الاستحاضة يعنى ذلک نه مراد د استحاضه نه علاوه نور نواقض وضوء دی؛ مطلټ دا دې 
چه مستحاضه عند انقطاع الحیض یو ځل غسل کولو سره هم په دې غسل سره دې 
مونخونه کوی خومره چه غواری د خروج وخت نه پس هم ترخو چه د استحاضه ته علاوه بل 
څه حدث اوموندلې شی او هم دا مذهب بعینه د مالکیانو دې دې مطلب لره اخستلو سره 
دا حدیث د جمهورو خلاف کیری لهذا دا به اووئيلي شی چه په ذلک سره اشاره د 
استحاضې طرف ته ده او مطلب دا دې چه ترڅو پورې د استحاضه سلسله ق 
مستحاضه دې اودس کولو سره مونخونه کوی د یر څل ته زیات غسل ته حاجت نشته. 
اوس دا اودس کول عام دی که د هر مانخه دپاره وی لکه د شوافعو په نزد؛ او که لوقت کل 


صلوة وی كما عند الحنقية 
( فول عن زبیغة آنه گان لا ری عَلی اْمستحاة وا ) ربیعه شیخ مالک او خبله 


امام مالک یک د دواړو مسلک یو دې چه مستحاضې ته د استحاض د وجي نه د اودس 
حاجت نشته نه په وخت کښې دتنه او نه پس د خروج وخت نه, او د احناقو په تزه د وخت د 
دخول په وخت اګرچه د اودس حاجت نشته خو د خروج وخت ته پس اردس ضروری دې. د 
ربیعه او د احنافو د مسلک ترمینخه‌هم دا فرق دې» په بذل کښې حضرت قول ربیعه په دې 
باندي محمول کړې دې چه په داخل د وخت کښې حاجت نشته بیا هم په دې وجه حضرت په 
دې باندې لیکلې دی چه هم دا مذهب د احنافو هم دی, به عليه شیخا ایضا فی هامش ال 
باب فی ری الک ذرهواسلریف لبر 
باب دې په بیان د ښځه کې چې وینې خړوالی اوزېروالی وروسته د پاکوالي نه 

یعنی کومه زنانه چې صفرة او کدرة دا دواړه رنګرنه اووینی د حصول طهر یعنی د حیض د 
مودې د تیریدلو نه پس, کدرة نه مراد هغه رنګ دې چه مشابه وی د ماء مکدر یعنی خرو 
اویرسره چه به هة گردوغباروغیره ګډ شی, د مصنف 56 دا ترجمه بلفظ الحدیث ده 


ام عطیة نه روایت دې داو دا ره چه بیعت کری وو د رسول الله للم سره هغه وانی 
وومونر چه مونر نه شمارلر خروالی او زبررالی وروسته د طهر نه هبخ شی 
رز 


دبه آبر داو (تحفة الآشراف: ۱۸۱۳۲) وقد اخحرجه: #لحیض 6۳۲۵(۲۵»سنن #لحیض ۱۷ 
ره CRO‏ ار سای 

البخاري /الحیض ۳۲۱(۳۱): سنن النساني /الحیض ۳1۸۷ سنن أبن ماج الطهار: 1٤۷(1۲۷‏ (نحة: 
EIN‏ 0 


اح 


TCU ۷۷۱۲۲۱ Uc 


مایت 
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ترجعه: د ام عطية ئه روایت د ثل د هغ ث وگ ذیل هذ 
چمه: د ام عطي نه روایت دې په مشل د هغه حدیث وئیلی دي ابوداود؛ ام الهذیل هغد 
حفصة بنت سیرین ده وو خری دهفي چه نوم ئې هذیل وو او نوم د خاوند دهغي عبد 

الرحمن رو 


مستلة الباب کښې مذاهب علماء او د هغوی دلائل 

دا مسئله مختلف فیه ده په دې کښې د علماء کرامو دري اقوال دی د جمهورو علماء 
هو خی موی کی تافو می وباگ داج چ وان کد از درا کید 
موده د حیض کښې اوینی نو هغه حیض دې گيلي استحاضه. او هم دا مصنف مه به ترجمة 
الباب کښې هم وائۍ لهذا دا ترجمة د مسلک جمهور موافق شوه. دویم قول د ابن حز 
ظاهری کی دې چه دا دواره رنگرنه مطلقا استحاضه ده اګر که په موده د حیض 
آروینی؛ اب چاه موسی بل او او کدر: 
حیض دې که په عادت کښې ئې دننه وبنی‌یا دهغې د پوره کیدو نه پس, او دویم روایت د 
امام مالک اودر مطل تی ند شرف هم کیپ ان 
د امام ابویو, نه مروی دې چه کدرة حیض دې په دې شرط چه په شروع کښې اثر دم 
راسود یا احمر) اووینی ګبنې صرف یو رطوبت دې چهدهغې ځه اعتبار نشته... ‏ 

د جمهورو دلیل د آبوداژد حدیث آلياب دي, د ابن حزم دلیل هم دا حدیث الیاب 
یعنی حدیث د ام عطیه رټ دې خو په روایت د بخاری او نسانی: خکه چه په هقوی دوارو 
ایت الفاظر کښې ( بعد الظهر ) مذکور نه دې بس داسي د 
) په دې وجه امام نسائ ۍګ په دې باند. ترجمه هم مطلق قائم کړې ده» 
د چمهورو د طرف ته ددې چواب دا ورکړي شوې د چه د آبوداژه په روا 
الطهر زیادت مرجود دې هم په دې وجد | م بود اداپ جمه الباب 
فرمانيلي دې او هم دغه شان امام بخار یک هم په بخاری 
روایت مطابق د بعد الطهر د قید سره قاتم کړې دي, لهذا ا 
استدلال کنجانش پاتې نه شر, او د دریم قول دلیل د بخاری هغه مشهور حدیث دې چه په 
هغي کښې عانشه ل فرمائی ( لا تمجلن حنی نرین الفصة البضا ) چونکه په ظاهره کښې 
ددې حدیث عائشه ل نه د صفرة او کدرة مطلفا حیض کیدل ثابتیری د حیض د مودې قید ۶ 
نشته, ددي جواب هم د ام عطیه 089 د حدیث نه پځپله رارتلر چه حدیث د عانشي 84 
حدیث به محمول کولی شی په زمانه د حیض باندي, لهذا اوس د حدیث عائشه. او حدیث 
ام عطیه دواړو په پو ځائې کولو سره حاصل دا شو چه صفرة او کدرا حیض دی مځکښې د 
طهر یعنی په زمانی د حیض کي ار استحاضه ده پس د طهر یعنی غیر ایام حیض کښ 
پوهه گره چه دا د اختلاف مذاهب بیان خو کلی طور باندي وو بيا وړاندې په 
دې کښې نور هم تفصیل دې هغه دا چه د زنانه دپاره د صفرة او کدرة په حیض کښې د لیدو 
دوه صورتوته دی یو دا چه دا لیدل د عادت نه متجاوز کیدو سره اکثر په حیض باندې 
راتلو سره منقطع شی دویم دا چه په اکثره موده باندي منقطع ته شی بلکه دهغې ته هم 


uu 
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متجاوز شی, د احنافر په نزد په اول صورت کښې ټول حیض دې او به صورت ثأنیه کښې 
ما زاد علی العادة استحاضه ده او هم دا قول د شوافعو هم دې خو فرق دا دې چه زمونر په تزد 
اکثر موده د حیض لس ورځې ده او د هنوی په نزد پنخلس ورخي ده او دویم تول د 
شوافعو دا دې چه صفرة او کدرة په ایام د عادت کښې خو حیض دې او ما زاد علی اعد 


مطلقا استحاضه ده 
باب مضه یف موجه 
باب دی چې مستجاضي سره کوروانی ڪوي خاو ند د 
۳ ول 


اول جلد 


70 شیرالرازی ابرا کید اللو یں لب دوپ لسع امین 
3 0 ول E E‏ نب قبیں عن عَاصی ن 
ترجعه: د حمنة بت جحش نه روایت دی: بیشکه هغه وه چه مستحاضه کبده او وو خارند 
دهفي چه کوروالی به ئې کولو دهفي سره 
تشریح: وطی د مستحاضي د جمهررو په نزد جائز ده او د يو جماعت په نزد ناجانز 
ده چه په هنی کي اراهم تخفی هم دې او هم دا یو رویت د امام احمد کا دې. او دابن 
سیرین نه کراهت منقرل دې 
مصنف90؟ه دي باب کښې هیخ حدیث مرفوع نه دې ذکر کړې بلکه اثر عکر م ئې ذکر 
کرو هغه دا چه ام حبيبة ها سره به د نمی خاوند ار حمنۀ لوا سره به د ارت بز غات 
استحاضه کښې وطی کوله. د ام حبس 04 خاوند عبدلرحمن بن عوف دي 9 آ ود حمنة 
بنت چحش خاوند طلحة بن عبید ال دي, په د مسئله کښې د فعل صحابی نه 
استدلال په دې طریقه دې چه دا دواره جلیل القدر صحابه کرامو کوم چه د عشره مبشره ثه 
E‏ رسول ال د اجازت نه بفیر جرامت نه شی کولې» خصوصا هر 
چه د حائض د نزدیکت نه ممانعت هم راغ دې» دویم خبره دا ده چه د متع دپاره د 
دلیل حاجت دې او په دې سلسله کښې د رسول ال نه هیځ نهی نه ده ثابت خو حضرت 
په حاشیه د بذل کښې دی چه په دې سلسله کښې بعض روایات په جمع الفرائد 
نظرحدیث رتم اشراف: ۱0۸۲۱( (محیے) 
): نظر حدیث رم (۳۰۵) (نحفة الأشراف: ۱۵۸۲۱) ( حر 
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درمنضودپښتوشرح سنن| ET‏ اول جلد 


کښې موجود دی () 


بابماجاءفی رفت لاء 
باب دې په بیان د هقی کی چې راغلی دی په وقت د نفاسې کم 

په اقل موده د نفاس کښې د ائمه اربعه په نزد هیخ تحدید نشته, په اکثره موده 
EE E‏ د امام شانعىاڭ او 
ما په نزد شپیتۀ ورځې ده, او په یو روایت کښې د امام شافعو 6اه له سبعون وما 
مروی دې او امام ترمد ګګ د امام شافع ۍک مسلک هم دا لیکلې دې کوم چه د احنافو 

او حنابله دی خو په کتب شافعیه کنمی ستون یوما مذ کور دې 

IE‏ له من ی 
ام 


فرجمه؛ د ام سلمة نه روايت دي‌هفي وئیلی دی: وه نفاسه په زمانه د رسول ال ۶ کښې چه 
کبناستله وروسته د نفاس نه ځلوېښت ورخي او يا څلوېښت شپي او ور عونرٍ چه مونږ په 
لړل به مو مخونه خبل په ورس‌باندی مطلب ئې دادی چه د وړو دانو د وجی ن 
[]() حا القن بن بتي خرن ا 

اف عنکت 7 ا 


ET‏ ین صلا ايض فتالث: "لبقي 
TAREE ۲ 7‏ صل الله 
یش و ندنل کون 


بن زياد ته روایت دی هغه رائی حدیث بیان کر ی دی ماته ازدیه يعني هسه. 


یز 
په ام سلمة نو ما اووئیل اي ام المؤمثین' 


۴ الفواند کښې ددي سلسله دواره قسم روایات دی د جواز هم او د عدم جواز هم مونر د 
ق ا کور ماشه دات لمتشا ليها روجها اناري (ول بای من می ن نه 
بقال الا انا تجامم ول تسم ولا تسس امصحف اتا رخص لھا ہی ملد ورد ی 
ما يحل للطاهرة (وله) عن ابن جير وقد سل اتجاسع مع المستحاضا فقال اسلو اعظلم نالجام ددی نه پس تي 
و د بوداود په ال سره اثر د هکرس دک 9 د ام ية حمنة لپا ۴ 
اب ۱۶ 6 سن این مایا ۲۸] (۸ 11 تفه :۱۸۱۸۷ وقد آخرجه: سند 
اعد (/۴:۰: ۳۰۲,۳۰۲ SEY‏ 


۲ تفرد يه أبو داوه(تحلة الأشراف: ۱۸۲۸۸) (حسن) 


vvir d‏ انا 
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اول جلد 


وسلم- تفع بعد نقاب ئا ) ددې نه معلومه شوه چه اکثره موده د نفاس څلویښت 
ورځې ده لکه چه د احتافو او حنابله مذهب دې او د صحابی قول ( کنا نفعل کذا فی زین 
رسول اله ) بالاتفاق د حدیث مرفوع په حکم کښې دې را) کما فی کب الاصول او دلته 
خو داحدیث یو بل لحاظ سره هم مرفوع دې هغه په دې رجه چه د صحابیه مراد دا دې چه 
تفساه د سول ا ری ی ا 
مطلب دا .دی چه کیداستلي به او مراد O E LE‏ اهر باندي 


کيخودلي شی و د حد؛ خلاف واقع وی خکه چه دا مستبعد ده چه د یوي 
زماني تولي زنانه دي په نفاس کښې متحد شی بقینادي په ولو باندي ځلویښت ورخي 
نقاس راشی یقب بشي د عادت په اعتبار سره زنانه مختلف وی. کذا فی البذل عن 
الشوانی, ار هم دا خبره شیخ ابن الهمام په فتح القدیر کښې هم ليكلي ده خو زه وائم چه د 


لوتي لوئي حضرات خو هم دا لیکی خو د مضمون د خلاف واقع کیدر 


ره ددي | 


نهم کښې نه راخی خکه چه په دې حدیث کښې مراد دا دې چه د رسول ال په زمان 
کش بات رات ریت ور کاس بل خو هیغ هم اشکال 
نشته. او که دلته مر مقدر اوهنلې شی تو بيا به هم دا مطلب آخستلي کیری چه نفساء د 


رسول اه د طرف نه مامور وې ددې خبري چه زیات نه زیات به خلو/ 
او که دا مطلب واخستلي شۍ چه خاویښیت ورځی ب کیناستلی یا هرن 
ورځو دناستې مامور وې نو بیا به په دواړو صورتونو کښې اشکال‌وی 
EE‏ ها ور a E‏ 
.دې به باره کښې ئې هی ترجمه نه ده قان او نه ئې دهغې څه حدیث 3 دې په 
ei EE TE ASR‏ 
معلومیرری. (کذا فی هاش البقل) 
( قوله رن تطلی () علی وجوهتا رن بُغبی نالف ) کلف یعنی داغ او تخښې د زنانه به 
مخ باندې د ولادت د سختئ او تکلیف وغیره د وجي نه خه نخني پریوځی. آم سە 
دې باره کښې وانی چه موتږ به ددې دپاره څه تدبیر کولو چه ورس یو مشهوره ګیا ده هغه 
به میده کولو سره زناتو به مخ بائدې هږله؛ چه په هغې سره به هغه نخښې پاکې شوې. 


۳ دا د طلا بطلي مجرد نه هم کید ې شی او نطلي بشدید الطاء د باب افتعال نه هم کیدی شی ار دا دوه 
ات مانا روم یه آشیه د ن ای کم د قول این عحر لان امح مب رده اندي 
ذکرکپی‌دی 
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۲ (خذلناالخشن ن خی - قوله | سره نن جنذب تافر اللْسَاءَ الخ )€ سیدئا سمره 
بن جندب م9 به غالبا په خپل قياس او اجتهاد سره زناتو ته د حبض د زمائی د قضاء 
موا نو حکم کولو. ام سلمه ف ته چه کله دا معلومه شوه نو هغوی ددې تردید 
اوفرمانیلو او وې فرمائیل چه رسول ال به د نفاس د زمانی د مونخونو د قضاء حکم نه 
فرمائیلو مطلب دا دې چه کله د نفاس د مونخونو د قضاء حکم نشته نو په زمائه د حبض 
کښې به د مونخونو د فضاء حکم په طریق اولی نه وی خکه چه په دې کښې حرج ژاند دې. 
خکه چه حیض د نفاس په مقابله کښې دیر زیات کثیر الوقوع دي, نو چه کله د دقع حرج 
دباره‌هلته قضاء نشته نو دلته به په طریق اولی ته وی 

بابالإفتال ین ایض 

باب ډې په بیان د سل کې دحیض ته 
په دې باب سره مقصود د غسل حیض کیفیت لره بیانول دی لکه چه ددي نه مخکشي یه 
شروع کښې د غسل جنابت کیفیت بیانول وو غسل که د جنابت دیاره وی یا د حیض 
د دوآرو طریقه يوه ده خو د غسل حیض په باره کښې په رواپاتو کښې بعض داسي 
راخی چه دهغې تعلق خاص د حیض سره وی, مثلا د فرصه همسکه وغیره ذکر کوم چه په 
وراندي روا اراخی په دې وجه دا بیل 


" جوخت کرو اوښې ته او حياء‌مي او" چه اولیدلر رسول ال 9 هغه خه جه په ما 
باندي وو ئو وئې وئیل: خه دې تالره شاید ته حانضه شري‌يي؟ ما اووئیل آو , هغه اوونیل 
اصلاح د خپل خان اوکړه او پیا واخله پو لوښی د اوبر. راچري په هفي کښې مالگه. بيا 


* تفرد په بو دوه (تحفة الأشراف: ۱۸۳۸۱). وقد أحرجه: مستد احمد(/٠۴۸)(ضميف)‏ 
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ووېنخه هغه چه رسیدلی وی د پالان وروستنې سرنه د وبني نه با واپس شه خپلې سورلۍ‎ 
ته هفي اورئیل هر کله چه نتح کرو رسول الله تام خیبر رايي کرو هونږ ته د مال فئ نه,‎ 
هغې اووئیل ار وه هغه چه نه به پاکیدهد حیض نه مګر هغې به اچوله په اوبو کښي مالکه,‎ 

ار وصيت ني اوکړو په دي‌باندي چه واچولی شي دهغې په غسل کښې کله چه مره شي 

مضمون حدیث 
فریع: دنا محئ ن غغړو زین - فوله غن و ن نی فار الځ ) ونبلي شوې دی چه 
دهغې نوم ليلي دې او دا د ابوذر غفاری ا ښ ده مضمون حدیث دا دې چه هغه د خبل 
خه سفر حال بیانوی غالبا دا سفر د غزوه خیبر دپاره وو, لکه چه د حدیث د آخري نه 
معلومیری هغه وائی چه په سفر کښې رسول الله۸ زه د خبل حقیبه رحل یعنی د پالان نه 
په شاته‌لرگی باندي ردیف جور کرم ,دا قافله په کوم کښې چپرسول ال هم وو توله شه 
روائه وه تردی چه) سحر یو منزل ته رسیدلو سره رسول ال ۸8 نزول اوفرمائیلر ار زه د 
خپل ځاني نه راکوزه شوم تو ما وید لچ له« يت« غبکاره کیری او ا عاته په ارل 
eS HN IRE‏ غې په لیدو باندې د جه تاي نه لري رماو 
اوشرمیدم, چه کله رسول ال زما دا کیفیت اولیدو او په دې وینه باندې هم د هفری 
نظر پریوتلو نو رسول الله تپوس اوکړو چه پا تاباندې جوړې حیض راغلو ما عرض 
اوکړو او جۍ! تو هغوی اوفرمائیل خپله جامه برابر کړه چه د حیض وينه منتشر نه شی او 
بيا ئې اوفرمائیل چه لږې شان اوبه واخله ی واچوه او حقیبه رحل په 
ته وا 


پس شه. وړاندې راوی والی چه 


په دې حد؛ 
مصنف ټک هم دا روایت ولې ذکر کرو , (' خو ددې حدیث نه ب یری با 
ماء مخلوط بشئ طاهر سره د غسل جواز, کوم چه په باب فی الجنب یفسل راسه بالخطمی 
کښې په تفصیل سره تیر شوي دی 
قوله فما فح سول اله سصلی اله عليه وسلم- ينز الخ ) رسول ال به په غزواتو کښې 
کله کله زنانه هم خان سره بوتلې خو دا برتلل به د قتال دپاره نه وو بلکه د نورو خدماتو دپاره 
د مجروحینو د مرهم پتی کولو او د خیال ساتلو دپاره او داسي قسم زنانو ته په باقاعده د 
غنیمت حصه خو نه ورکړې کیده خو د انعام په طور باندي به څه معمولی ځیز د مال غثیمت 
SL‏ چه ممل ووی ماب 08 کار ایر وی شري دی چو مان 
ئی دومره اهتمام اونرمانی اف تعالي عنها دد ي حد بت چه کومه مرف ع حصه ده په هې 
کی ی فال خاش شکور يياه غل م حي مد کر دی خر فما عاي 
حبض سره منعلق دې ۱۱۲ 


کی vvir‏ بات 


ییات 
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درمنضود پښتوشرح سفن ابی داؤد oil‏ اول جلد 
نه ورکولې شو کوم ته چه رضح والی: د فی نه‌مراد دلته مال غنیمت دې. هسې خو مشهرره 
دا ده چه فئ هغه مال دې کوم چه د کفارو ته حاصل شی بغیر د قتال نه او کوم چه حاصل شی 
به قتال سره ته غنیمت وائی. دا خیزونه به په کتاب الجهاد کښې راشی 


َه :فعَرَفْت الى يكي عنه سول اللو 4 :تبي 
نرجمه: د عائشي ب ته روایت دې هغي وتیلی دي چه داخل شوه اساء په رسول الله ۴ 
باندي, هغي اووتیل اې د الله رسوله؛ خنکه به غسل کوې بوه زمونږ نه کله چه پاکه شي د 
حیض نه؟ هغه وفرمایل وابه ځلي ببره خپله او اوبه ځپنې نو اودس به اوکري, بيا به خبل 
سر اوينخي, او وبه ئې مږې تردې چه ورسېږي اوبه بیخوئو د ویختو دهغې ته. بيا به 
داردي په ټول بدن باندې» بیا یه واخلي د مالوچو موتي, نو پاک کړي په هفی. هغې 
اوونیل اې د الله رسولها نگ خان‌صفا گرم په هني اووتیل عانشي مات پته ولګېده چه 
رسول الله تلهم په دې سره کنایه کوي دهفي نه» نو ما اروئبل هغې ته دا به ورپسې کړي 


د نن آبی َة فوله عَن غانتة قالث دخنث ناء الخ ) 
ا چه د صحیح مسلم په روا a RH‏ 
دا حدیث دې په هغې کی( دلت امراة ) پغیر د تعین نه دې حافظییه فرمائی چه خ 


په مبهمات کښې دا روایت ذکر کړې دې او په هفی کښې په خائی د بثت شکل اسماء بتت 
ی اتکی یسا ی مدت سل روت صحد ما 
که چه په انصارو کښې خوک هم داسې نشته چه د هغه نوم شکل وی؛ حافظ این حجرء 

ددي تردید کړې دې چه کیدې شی شکل د هغه لقب وی او نوم ئې يزيد وی بلکه حافظ 
وائی زیات تر مشهورو کتابونو کښې اسماء ینت شکل دې یا اسماء بغیر د تسب نه لکه چه 
په ابوداؤد کښې دی 
( قر ام هط پټا ) یمنی رسول ال اوفرمائیل چه حائضې له پکار دی چه 
د غسل ته د فراغت ته پس دې نور نظافت او طهارت حاصل کری, د ( فرصت ) په فا 
درې واړه حرکات لوستلي شوې دی ددې معنی ده مالوج یا د مالو چو ټکړه یعنی 2 
پتی. دلته ددې نه مراد مشکو باتدې لړلې شرې شوړه رکپړه ده لکه چه په وراندي روایت 


» صحبح مسلم الحیفی ۱۳ (۳۳۲ سنن ابن ماجهاطهارة ,)1١( ١١١‏ (تحقة الشراف: ۱۷۸4۷ وند آخرج 
صي هدر مش ۱۱۴ ن اي یره ۹ (۲8۲) ند احمد (۱۸۷/۹:ستن الدارمي /لطهار: ۸۴ 
۰۰۱ اسن صمیح) 
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اول جلد‎ etr درمنضود پښترشرح سنن اپی داؤد‎ 
کښې دی (فرصة سمسکة 6 او په بعض روایاتو کې دی (من سک 6 مطلب دا دې چهپ‎ 
E بو پهایه باندي مشک لگولو سره د رئخهکریفة زوا دیاره‎ 


ترجه: د عالشي نه روایت دې پېشکه هفي ذکر کړې ښځې د انصارو, د هفوی صفت ئي 
اوکړو او وئې ونیل د هغوی په حق کښې معروف: او وني وئیل: داخله شوه يوه ښځه د 
دوی نه په رسول الله ثلا باندې» تو ذکر تي کړه معنی دهغې مګر دا چه هغه اووئیل افرصة 
ممسکۀ کلکه کپړه اووئیل مسدد؛ وو ابو عوانه چه وتیل به يي فرص او وو ابو 
الاحوص وئيل به یې فرص 

فریع: مونږ اوس وئیلې وو چه په بعض روایاتو کښې ( من مسک 4 دې مشهور خو دادی 
چه دا مسک په کسرې د میم سره دې کوم چه معروف خوشبونی ده» او پعض دا مسک په 
فتحې د ميم سره لوستلې دې او مسک جمړې ته وائی او دهغې وجه ئې دا لیکلې ده چه 
مشک خو ویر ګران یز دې او صحابه کرامو څل به په عام حالاتو کښې د غریبن ژوند 
نیرولو لهذا مطلب دا دې چه د څرمنې تکره اخستلو سره د بدن په کومه کرمه حصه چه د 
ريني اثر وی به هفي سره دې اومری ار کرمو خلقو چه دا مشک لوستلې دې د هفوی تانید 
د هغه روایت نه کیری چه په هفي کښې راغی ( فرصة ممسکة ) رهغه شوړه رکېړه چه په 
هغې کښې د مشکو خوشبوتی اچولې شوې وی دويمي ډلې ددي جواب دا ورکری دی چې 
کيدې شی دا لفظ (مسکة ) وی د امساک بالید نه په دې صورت دا معنی وک 
هغه شوره رکپړه چه په لاس کښې نيولي شوي وی, خو دا معنی غلطه | خلاف ظاهر ده د 
امام نو وګ راني دا ده چه مسک په کسرې د میم سره زیات صحیح دي: او د عسرت اد 
حاجت والا خبره بس هم داسې ده» عرب خلق دیر فراخه زړونو والا ور خصوصا د استعمال 
طیب په معامله کښ 


ڪڪ 
تظر ما قبلهء (تحفا الآشراف: (۱۷۸٤۷‏ (حسن صیح) 
ج ت 
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اولجند‎ ot ډرمنضود پښنوشرح سنن اپی دازد‎ 
او په دې کښې هم اختلاف دې چه د مشک په استعمال کښې حکمت خه دې په دې‎ ۱ 
ګښې دوه اقوال دی بعضو وئيلي دی چه د رائحه کریهه د ازالي دپاره او بعضو ونيلي‌دی‎ 
په دې وجه چه د مشک استعمال په فرج کښې اسرع الى الحبل دې په دې سره استقراء د‎ 
حمل زر کیپی خو امام نویک ددي قول تردید فرمائیلې دې. حضرت شین به‎ 

فرمائیل چه امام نویه فرمائی لا حول ولا فوة الا باله چرته اورسیدل 

( فوله ات عَلنهن الخ ) عانشي #ټ د انصاری زنانو ذکر اوکړو ار د هغوی تعریف 
او مدح ئې اوکړه. د مدح القاظ په بل روایت کي راروان دی ( نعم الساء نساءالانصار لم 
یکن يمنمهن الحياء ) یعنی انصاری زنانه ديري غوره دی هفری د دين د زده کړې او د 
مسائلو د معلومولو نه حیاء نه منع کوی 


ينا اسّماء تپوس اوکرو د نبي لم نه په معنی د 
هغي سره. هغه اروثیل رقرصةممسکة کلکه کېړه. هفي اووئیل څنګه پاک کرم په هغې. 
نو هغه وفرمایل: سبحان الله خان صفا کړه په هغې او خان پټ کړه پ 
زیادت اوکرو. او تبوس ئې اوکړر د غسل د جنابت باره کښې تو هغه اووئیل: وابه خلي 
خبلي اوبه نو صفایی به اوکړي ښائسته صفايي او مبالغه به ا رکړي. بیا به راروي په سر 
باندي اوبه. پیابه ئې وميي تردي چه ورسپري بیخونو د سر ستاته؛ بیابه واروي په ځان 
باندې اوبه هغه اروئیل او اورنیل عائشي: ديري ښې ښځې ښځې د انصارو دې ته وو چه 
منع کولي دوی لره حیاء چه سوال ارکړي د دین باره کښې» او دا چه پوهه شي په دین ګښې. 
تشرهح:طهارة مائیه کرم چه اصل دې دهغې بیان پوره شو .الحمدله الذی بعمت تم الصالحات. 


يري جامه ار هغه 


س( 
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درمتضود پښتوشرح سفن اب دزد o44‏ اول جر 
باب الم 
باب دی په بیان د تيمم کې 


په دي باب سره د مصن فک مقصرد مشروعیت د تیمم او صفت دواړه بیانول دی پس د 
بابد حدیث اول نه مشروعیت او دهغې نه په روستو روایانو کښې نې صفت د تيمم بیان 


کړې دې : 
د تيمم سره متعلق مباحث عشرة 
دلته به موتر دا امور پیاتوو 
:١‏ المتاسية بما قبله. ۲ معنى التيمم لهة و شرعاء 
۳ متی شرع التیمم: + طهارة مطلفة او ضروربة: 
6 رخصة او عزيمة :١‏ هل اللیمم من خحصائص هذه الاعة؛ 
۷ ما يجوز به اللیمم؛ ۸ اختلاف الائمة فى كيفية اللیمم: 
:٩‏ دلائل الفریقین او حدیث د عمار بن یاسر ل کوم چه په دې باب کښې اصل دې په هفي 
باندي کلام ۰ هل بجوز التیسم للجنابة. 


بحث اول : المناسبة بما قبا 
مصنف که د طهارة مائیه صغری او کبری‌یعنی اودس او غسل او دهفي د متعلقاتو د بیان 
نه چه کله نارغ شو نو اوس ددي خائي ته طهارة ترایه شروع کوی کرم چه د طهارة مائیه 
نائب او دهفي بدل دې او تائب موخر وی د اصل نه 
بحث ثانی : معنی التیمم لغة و شرعا 
د تيمم لغری معنی د قصد ده او د حج معنی هم د قصد ده خو په دې کښې د معظم او 
محترم قید دې یعنی د بو معظم او محترم خیز تصد کول او د تيمم معني شرعی ده پاکه 


خاوري لره د ناعده شرعیه مطابق استعمالول د طهارت په نیت باندي ( 6 ابن رسلان؟ 
فرمائی چونکه د تيمم لغوی معنی د قصد ده په دې وجه د E ETE‏ 
دې چه په تیمم کڼې نیت واجب دې خو په اودس کي اختلاف دې خکه چه په هر 


اصطلاحی معنی کښې لغوی معنی ملحوظ وی. خو د امام اوزا نه په دې کي 
اختلاف منقول دې چه د هفوی په نزد په تيمم کښې نیت ضروری نه دې» او هم دغه شان 
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او ابن رشد په بداية المجتهد کښې د حسن بن 


بحث ثالث . سی شرع البعم 
ان پوهه کړه چه شنگه د افک عانشه لد قصي بناء په فقد عقد رد اميل ورکیدل دی هم 
دغه شان د مشروعیت تیمم سبب هم دغه اميل ورکیدل دی, د افک واقعه بالاتفاق په 
غزوه مریسیع کښې را . شري ده کوم ته چه غزوه بنو المصطلق هم رائی او یو لوئې 
جماعت چه په هغې کښې ابن عبد الب ابن سعد» ابن حبانهم دی ددې حضراتو رائې دا ده 
چه د تيمم د آیت نزول هم په دې غزوه کښې اوشو. او د یو جماعت رائې دا ده چه د قصه 
افک د پینیدو نه پس په یو بل سفر کښې درباره اميل ورک شو او په هغې باندې د آیت 
تيمم نزو[ اوشو. پس د طبرانی د یو روایت ته معلومیږی سیده عائشه فرمانی چه د 
واقعه افک د پینیدو نه پس زه د رسرل ال #۶ سره په يوه بله غزوه کښې شریکه شوم په 
هغې کښې د تيمم نزول اوشوء ځو په دې روایت کښې د هغه سفر نوم ذکر ته دي, حافظ ابن 
القیم یی په زاد المعاد کښې فرمانی وهذا هو الظاهر او هم دغه شان د حافظ ابن حجري 
میلان هم دې طرف ته معلومیری, حافظ ی د بعض علماء کرامو نه د آیت تیمم نزول په 
غزوه ذات الرقاع کښې کیدل نقل کړی دی. کيدي شی چه هغه دویمه غزوههم دا وی کومه 
چه عائشې و فرسائیلی ده خو دا مسئله مختلف فیه ده چه ذات الرتاع مقدم ده یا بتر 

فسطلانی فرمانی چه د آیت تيمم نزول په ۵ يا ۲ هجری کښې شوي دې» او په 
تاریخ خمیس کښې نې ۵ هجری لبكلي دې او ابن الجوزی په التلقیح کښې ۴ هجری 
لیکلې دې. واه تعالی اعلم 

بحث رابع : طهارة مطلقة او ضرورية 
تیم د احنافو په نزد طهارة مطلقا رکامله دې او د امه ثلائه په ترد طهارة طروريةدي. هم 
په دې وجه زمونر په نزد د وخت د داخلید لو نه مخکښې ئې هم کولې شی او د ائمة ثلاثه په 
نزد د وخت د دخول نه مخ تيمم جائز نه دې ځکه چه د ضرورت تحقق د وخت نه پس 
وی, بله دا چه د فغوی په نزد د وخت د تبریدلو نه پس تيمم ماتیری او بله دا چهد امام 
احمد هه نزد په وخ کښې دنله دثل په یو تيمم سره مونخونه قضاء او ادا لوستلې شی. 
او د شرافعو او مالکیائو په نزد د هر فرض مونخ دپاره تيمم ضروری دې اګر که په 
یو وخت کې وی خو نرافل د هقری ټولو په تزد د فرانضو تابع دی, د شوافعو په نزد 
توافل قبلیه او یعدیه دواړه ار د مالکیانو په نزد صرف بعد یه 
بحث خامس : رخصة او عزيمة 

په دی کیسی ور اقزال دا 
1 و ۲ (غصت دي مطلء دی ولا دې چه یه وخت د عدم لماء کي عزیمت 
دې» او د اربود کیدو سره سره د مرض رغیره د وجي نه رخصت دې 


بح توص تخت 
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بحث سادس هل التيمم من حصانص هذه الامةه‎ 
تيمم ددي امت د خصانصو نه دې لکه جه د صحیحینو به حدیث کښې ددی تصریع ده‎ 
(اعطیت خمسا لم بعطهن احد قبلی) او ددې په آځیر کښې دی ( جعلت لی الارض مسجدا وطهرر)‎ 
بخث سابع : ما یجوز به التیمم‎ 
په قرآن کریم کښې حکم دې چه په صعید طیب سره دې تيمم اوکړې شی لهذا په صعید‎ 
سر‎ E EES س‎ 
امام احمد ټم ددې تفسیر په تراب سره کړې دې لهذا د هغوی په نزد تيمم صرف په تراب‎ 
سره كيدلي شی, او د دری دواړو په نزد تراب هم د غبار والا کیدل پکار دی تعلق البار بالید‎ 
ضرووی د په کتب شافعیه او حنابله کښې ددې تصریع ده او په احناقو کي د امام‎ 
ابویو سف هک په زد هم علی القول الاصع تيمم په تراپ سره خاص دې. او د امام ابوحنیفه‎ 
او آمام مالک ف په نزد د صعید مصدآق وجهآلارض ده د زمکې مځ لهذا تيمم په تراب‎ 
سره خاص ته دې بلکه ( کل ما کان من جنس الارض  سره جائز دی؛ او د جنس الارض نه‎ 


مراد دا دې چه کوم خیز په اور باندي ګرمولو سره نه ویلې کیری او په سوزولو سره نه ایره 
کیری لکه جص نوره زرنیج حجر وغیره؛ او د بعض ما تزد په دې کښې نور هم 


عموم دې هغه دا چه ما اتصل بالارض سره هم جائز دې لکه نبات په دې شرط جه مقلوع نه وی 
په وخت کښې تنګ والي وی او بل څه خیز مخې ته نه وی «ذکره صاحب المنهل) 

بحت امن : اختلاف الائمة فى 
په کیفیت د تيمم کښې اختلاف د امه کرامو, 
خایونو کښې دې یو عدد د ضریاتو» دویم مقدار د یدین, د امام آحمد. اسحق بن راهویه 
او امام بخاری ټل رغیره محدئینو په نزد د تيمم دپاره طریه واحده ده, او د احنافو او د 
شوافعو په ترد ضربتین دی او د مالکیانو په نزد دواره روایتونه دی مثل المذهبین او دریم 
روایت د اهام مالک نه دا دې چه ضربه واحده فر او ثانیه سنت او هم دا د هغوی قول 
زام ا په مختصر خلیل وغیره کتب مالکیه کښې اختیار کړې شوي دې او په 
مقدآر د یدین کښې اختلاف دا دې چه د امام احمد مه په نزد بسح سرا ال الکوعی 
رکفین ده. او د أحنافو او شرافعو په نزد الی المرفقین ده» او د امام مالک نه دواړه 
روایتونه دی او دریم روایت د هفوی نه دا دې چه مسح الی الکفین فرض ده او الی 
المرففین سنت ده, خو په کتب د مالکیانو کي الی المرفقین لیکلې شوې دی او د امام 
مالکھی د موطا او د مدونه د ظاهر نه هم دا معلومیږی لهذا د راجح قول په بناء پالدي 
مالکبان هم په دې مسئله کښې د احئافو او شوافعو سره شو او د عدد ضریات په راجع 
قول په وجه باندې هغوۍ د امام احمد یګ سره شو 

بحث تاسع : دلائل الفريقين 

خان بوهه کړه چه امام بخار یک په دې دوه مستلر کښې د حتابله او د جمهور اهل حدیث 
ډ مسلک مطابق باب قائم کړې دې ( باب انیم للوجه والکفین ) او ( باب التیمم ضر ) او 
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حت ۷ه ايج 
پيا ئې هم ددی مطابق روایات راوړلې دی ار امام مسل هم دغه شان کړې دی او هغ 
روایات کوم چه په تعدد ضریه او مسح الیالمرفقین باندې دال دی هغه د غير صحیحین 
او د سنن روایات دی, حضرت سهارنپور ی په بذل کښې هغه په تفصیل سره سره د 
سند او حوالې نه په تابونو کښې درج فرمائیلې دې کوم چه د دیرو صحابه کرام ول نه 
هروی دی. حضرت فرمائی دا روایات آګرچه په وة او صحت کښې د صحیحین د روایاتو 
مثل نه دی خو د هفوی د ضعف انجبار د تعدد طرق او د موافقت تیاس نه کیری يعن 
قياس الفر بالاصل هغه داسی چه اودس کوم چه د تیمم اصل دې په هغې کښې يو اوبه په 
دوه اندامونو کښې استعمالول جائز نه دی لهذا کښې هم يو خاوره په دوه انداموتو 
کنمی استعمالول جائز نه دی کیدل پکار او هم دغه ان په اودس کب سل د یدین دې 
الى آلمرفقین لهذا په تیمم کښې هم مسح یدین الی المرفقین کیدل پکار دی» او حضرت 
دا هم لیکلی دی چه په کومو روابتونو کښې چه صرف ضربه واحده مذکور دی یا مطلق 
ضرب دې هغه د مافوق په نفی باندي دلالت نه کوی مکر په طریق د مفهوم مخالف او د 
استدلال بالمفهوم احناف قائل نه دی لهذا روایات دال على وحدة الضرية ته د روایات 
من للضریتین معارض نه‌شی ونیلې کید 

د دې نه پس ځان پوهه کړه چه امام ابو اده باب لنیمم مطلقاقائم کړې دې چه 
په هغې کښې نه د ضربه واحده قید دې نه د ضریتین, هم دغه شان نه د کفین او نه د الی 
المرفقین, هم په دې وجه مصنف په دې باب کښې د ضربه واحده. ضربتین الی 
الکفین» الی المرفقین الى الذراعین حتی چه آلی المنکبین ټول روایات ذکر کړې دی 

د حدیث عمار اضطراب 
او دا ترل اختلافات د حدیث عمار په مختلفو طرقو کښې موجود دی هم په دې وجه امام 
طحاو یګ وغیره بعض علماء کرامو لیکلې دی چه په دې سلسله کښې حدیث عمار 149 
قابل استدلال نه دې. ۳ ترمذ ئا هم لیکلې دی چه هم ددې اختلاف په بنیاد باندې 
بعض اهل علم د حدیث ار تضعیف کړې دې 
حدیث عمار سره د اضطراب ته په صحیحین کښې 

اهام بخاری او امام مسلم ټم حدیث د عمار 148 صرف په هغه طرق سره اخستلی دې چه په 
ر کی را کی ا 


دا جه په حدیث د عمار ل کښې چه هر کله دومره سخت اضطراب د 


اش 
اما 


جراب خو به لوئي حضرات ررکریزما د غور کولو نه یو 
چه په اصل کښې حدیث د عمار ټاو دوه دی, یر هغه دې چه پ هغې کښې د تيمم ابتداء او 
دهغې د مشروعیت ذکر دې چه په هغې کښې هغوی فرماتی هونږ د نزول تیم نه پس د 
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چه پورته ذکر راغلی د عمار په حدیث اول کښې دې په دې وجه حضرا‎ 

اخستلې او د عمار #08 هغه حدیث کوم چه حضرات شیخی: 
هقي کت دا ټول اختلافات تشته پلکه دهفي ټول طرقو کې ضربه واحده 
دهغې خلاف نه دې خو د مقدار یدین په باره کښې په هفي کښې هم فی الجملة | 
په بعض کښې الی الکفین دې او هم دا شیخینو اختیار کړې دې او په بعض کڼې ددي هم 
خلاف دې الی العرفقین وغیره الی المناکب والاباط په دې کښې نشته هذا ماعندی وله تعلی 
اعلم. روسته چه گله ترمذی شریف اركتلي شو نو دهفي ته معلومه شوه امام ترمذی د 
اسحا ین راهویه نه‌همدا خبره نقل کړې ده یعنی دا چه حدیث دعمار دوه دی او دا اختلاف 
او اضطراب په هفوی کښې صرف په یوکنی دې فلله الحمد والمة 

EES‏ اجه خدیت خو یی 
کوم چه امام ابوداژد په راروان باب کښې ذکر كري دې» د ابوالجهیم حدیث کښې ضربه 
واحده مذکور ده او د یدین په باره کښې هغه مجمل دې راوی صرف الى الید ین وثيلي دې 
دهفي مقد ار ئې نه دې بیان کړې 

بحث عاشر - هل يجوز التیمم للجنابة 

دا ټول نهه بحئونه شو »د تکمیل عشره دپاره یو مسئله بله واوری هغه هم اهم ده هغه دا چه 
تيمم په حدث اصغر او اکبر دوارو کښې مشروع دې يا صرف په حدث اصغر کښ؟ په نورو 
الفاظر کښې تيمم صرف د اودس قائم مقام دې يا که د اودس او غسل دواړو؟ د جمهورو 
علماو سلفا وخلفا ومنهم الائمة الاربعة په نزد عموم دي, خو د ابراهیم نخغ یګ په دې 

ښې اختلاف منقول دې د هغوی په نزد صرف په حدث اضغر کښې مشروع دې او په 

ابه کرامو کښې د عمر 8ا او ابن مسعود ل نه هم داسې منقو| دی» خو د اخیرین ته 

رجو مرری ده 


د تیمم جنب ثبوت د کتاب الله نه 
بلکه د احثافو په نزد خو تیمم د کتاب الله نه ثابت دې خکه چه آیت تیمم کښې چه کوم (او 
لمستم النساء ) دې دا احناف په جماع باندې حمل کوی لکه چه ددي 

دمبا ثاول وا 


کو 


تفصیل په خپل محل 


): صحیح البخاري/للباس ۵۸ (0۸۸۲), تسیر ۴ (0۸۳)(تحفة الأشراف: ۱۷۲۰۵,۱۳۹۰), رقد أخرجه: محح 
البخاري/اآیمم ۲ (۳۳۸), صحیح مسلم التیسم ۲۸ (۳۷), ستن النساتي لالطهارة ۱۹۶ (0۳۱۱» سنن أبن ماج الطهارة ۳ 
(8۸» موط لام مالك /#اطهارة 48۹(۲۳,مسند احمد(0۲/۵, 6۱۷ سنن ادارمي/لطبار: 1۵ (۷۳/)(صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن اپی‌دازد 044 اول جلد 


سور ررض وی توب 2 
شرا او 


ب بیانوي» وائي چه خبر راکری دی ماته عبد ة معنی یوه ده د 
هشام بن عرو پلار نه, ار هغه د عانشي نه هغې اروئیل: ولبرلو رسول اله 
سید بن حضیر او نور خلک د هغه سره په طلپ د هار کښې چه عائشې ورک کری وو 
نو حاضر شو مونځ نو هغوی اودس اوکړو بغیر د اودس‌نه, نو هغوی راغلل پیغمبر ‏ ته 
نو هغوی ذکر کرو هغه ته هغه» نو تازل شو ایت د تیعم. زیادت کړی دی ابن نفیل: پس 
اوونیل هغه ته اسید بن حضیر. الد دې په تا باندې رحم اوکړي نه دی تازل شوی ځه حکم چه 
ته ئې بد ګنړې مګر گرخولی دی الله د مسلمانانولباه او ستا لپاره په هغې کښې پراخي. 
تفریح: ( خذلا عند اله نن نحل اقل - قوله فخمترت اسلا سرا بر وی الخ ) د 
صلوةنه مراد د سحر مونخ دې. صحابه کراموقق د آوبو دنه کید و د وجي نه بغیر د آودس 
نه مونځونه ادا کرل او تيمم تر دغه وخته پوري مشروع شوي نه وو ددي نه د فاقد 
الطهورین مستله معلومیری چه په هغې کښې اختلاف مشهور دې زمونر په نزد دا مسئله 

ا 
یا ام ) د آیت کریمه په مصداق کښې د شارحینو اختلاف دي» 
ابن العریی فرماثی هذه معضلة ما وجدت لداها دواء یعنی دا يو داسي ګرانه مسٹله ده چه ما 
ددې مرض هیخ علاج نه دې موندلې چه د عانشي ها مراد کو م آیت دې ابن بط رئیلې 
دی چه ددې نه مراد آية النساء دې خکه چه المائدة د آیت وضو په نوم سره مشهور دې 
اگرچه په هغې کښې د تيمم ذکر هم دې» او په آیت النساء کښې صرف د تيمم ذکر دې د 
اودس نشته, علامه عن یکا د يو روایت په بناء بائدې گوم چه د حمیدی په جمع بین 
الصحیحین کښې دې چه په هغې کښې داسي دی ( فزلت ايها لین انوا ادا قمتم الى 
الصلوة الابة ) د آیت مائد ن 

( قوله ‏ ن فرج ) سیدنا اسید بن 
حضیر 98 عانشې لته دعا کری چه کله هم هغوی ته څه ناخوبه خبره پیښه شوي ده نو په 
هغې کښې الله پاک د ابوبکر 8 د کورنن په وجه باندي رکا فی ررایة ما هی باول برګکم با 
الى ابی یکر) خپله د هغوی دپاره ار د ټولو مسلمانانو دپاره د آرام او سهولت سامان برابر 
کړې دې شارحینو لیکلې دی چه په دې سره د واقعه افک طرف ته اشاره کیدې شی خکه 
چه دهغې هم امر مکروه گیدل ظاهر دی ددې نه مستفاد يږی چه واقعه انک مقدم ده په 
واقعه د نزول تیمم باندې لکه چه مرن په شروع کښې بیان کړې ده 
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ا ا‎ 


نه روایت دې بیشکه هغه وو چه حديت ني بیانولو. یشک 
دوی. مسح ئې اوکړه او دوی د رسول اله م سره ور په پاکه خاوره د مانځه د صباح 
دپاره, دوی ووهل ځپل ورغوي په پاکه خاوره. بياني سح کړل خپل مخونه یر ځل. بيا 
واپس شول وئې وهل خبل ورغوي په پاکه خاوره بل خل نو مسح ئې کړل خپل لاسونه ټول 
ایب وی ی نی و 
ن ضالج قوله عن غغار بن اير 6 د باب د حدیث اول نه مشروعیت 
EE e‏ دم کیفیت د تیمم بیانوی, دا حدیث د 
عمار 89 دې کرم چه منیا په يان کړې دې دډې 
حدیث د ټولو طرقو مدار په ابن شهاب پاندې دې. ببا د ابن شهاب نه روایت کونکی 
متعدد دی په اول سند د هفوی شاکرد یونس‌بن زید الایلی دې او په دویم سند 
کښې هم هغه دې خو لاندې راویان یعنی د ان‌بدل شو په دوارو روایترنو 
ضربتین مذکور دې خو پهمقداریدین کښې څه فرق دې په یو کښې الى المناکې 
والاباط دی او په دوب کشی نشته 


EE AEE‏ » هغه آووتیل باشبدل مسلمانان نو وني 
وهل خپل ورغوي په خاوره, او راوايي نه خستله د خاوري نه هېځ شی. نو ذکر ئې کرو 
شان دهغي ارذگ« نکر تخرګونو ن اونهکړو وتیلۍ دي ابن لین برد څنګلوته 


٩۲ 4 ۳3‏ (0۷1) (تحفة الأشراف: ۱۱۳۹۳ وقد انحرجه:سنن الترملي لالطهارة ۱۱۰ 
(۱04) سنن اي (FD ۲۰۱ «FAD ۲۰۰ «(FVD ۱۹۹ ۸0۳۱۳( ۱۹۹ alle,‏ ۷۰۲ (۳۲۰): مسند احمد E)‏ 


(ge) (NE 
نظرماقلء(تحفة الأشراف: 4۱۰۳۹۳ وقداخرچه سنن لنساتي الها رة 1۹۷ (6 ۳۱ مسند احمد (۳1۳/۸: ۳11( صح‎ )" 
سنن ۳ نلطهاره ۱8۷ (۳۱۵), (تحفة الأشراف:۳۵۷١٠) وقد أخرجه:مسند احمد (:/۳۱۳) (سحیع)‎ 
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2 یه 
این عنا تیت لزي انر 
نرجمه: د عمار بن ياسر و نه روایت دې رسول ال تلم شپه نی تبره کره په اولات 
الجیش کښې او د هغه سره عانشه وه» نو وشلبدلو هار د هغي د مشکنرو د ظفار نه. نو 
خلک حصار ښو د وجي د لټولو د اميل دهغې نه, تردي‌چه رتړا شو صبا. آو نه وي د خلکو 
سره اوبه تو غصه شو په هغی باندې ابوبکر أو وئي ونیل: خلک دې ایسار کړل آو د دوی 
سره اور نو نازل کرو اله تعالی په رسول الله تله باندي رخصت د پاکوالی په پاکه 
خاوره, پاخپدل مسلمانان د رسول الله غم سره نو وئي وهل لاسونه خپل په خمکه باندې. 
زیادت کری دی یحیی په خپل حدیث کې؛ وئیلی دي ابن شهاب په خپل حدیث کې او 
اعتبار نه کوي په دې باندی خلک. وئیلی دي ابرداود: او همد ارنکه روایت کړی دی ابن 
اسعاق هه پا هف ې کي وتیلی دی روایت دی د ابن عباس نه: او هغه ذکر کړې دي دوه 
ضربه. لکه خرنکه چه روایت کری دی بونس. او روایت کری دی معمر د زهري نه دوه ضربه 
او رئیلی دي مالک د زهري ته او هغه د عبید الل بن عبد الله نه او هغه د خبل پلار نه, او 
هغه د عمار ته. او همدارنګه وئیلی دي ابو اویس: د زهري نه, ار شک کری دی په دې 
کښې ابن عيينة هغه وئیلی دي یو ځل د عبید الله عن ابیه او یا د عبید الله عن ابن عباس 
نه. او بل ځل ئې وئیلی دی د خپل پلار. او يو خل ئي وئیلی دی د ابن عباس. مضطرب 
شری دی ابن عيينة په هفي کښي. E PEE‏ 
هیخ د دوی نه په دي حدیث کښې رالضربتین؛ مکر هغه چا چه مایې نوموئه راخستل 
نشرهح:. ( خذلنا فخقۀ ټن آخند ان خلفب ) دا د حدیت عمار دویم طریق دې په دې کښې د 
ابن شهاب نه روایت کونکې صالع بن کیسان دې په دوارو طریقو کښې فرق دا دې چه د 
يونس په روایت کښې د عبید اله بن عبد الله او عمار بن یاسر 0ترمینخد هی واسطه نه وا 
آو په دې دویم سند کنسي د ابن عېاس 4 واسطه ده. په دې خلورم روایت کښې هم د امیل 
د ورکیدلو ذکر دې لکه چه د باب په حدیث اول حدیث عانشه 40 كي وو 

دذات الجيش تحقيق 
( قوله غزمن بارلات لح ) تعریس وانی د مسافر په آخره شپه کښې د استراحت دپاره په 
یو منزل باندي کوزیدل اولات الجیش کوم ته چه ذات الجیش هم وثیلې شوي دې دا مديني 
هنوري ته نزدي تقریبا د یو بريد «منزل په فاصله باندي بر وادی ده د بخاری په یو روایت 


wu Ji‏ تن پیت 
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او ( بات الجیش ) دې د مشهور قول په بناء باندې دا دواړه ځایرنه‎ 
لیغه ته نزدې د مکې او مديني ترمینخه دی او یر قول دا دې چه بیداء په نسبت د‎ 
ذوالحلیفه مکې ته زیات نزدې دې او دریم قول په دې کښې دا دې چه بیداء او ذات الجیش‎ 
د مديني او خیبر ترمینخه دې د په لاره کښې نه دې. حافظګا قرل اول ته ترجیع‎ 
ورکړې ده او قول ثالث نې مرجوح کړې دې. او په قول ثالث کښې به دا هم منل راځی چه‎ 
تزول تيمم په قصة د غزوة المریسیع کښې نه ده پېښه شرې خکه چه مریسیع د مديني‎ 
منورې نه د مکې په طرف واقع دې ( قوله بن جزع ظقار  ظفار بفتح الظاء مبنی علی‎ 
الکسره دې لکه فطام. په یمن کښې د یو ښار نوم دې» لفظ جزع جمع ده د جزعة ددې معنی‎ 

ده خرزیمانی یعنی ملغلرې او قیمتی کاتری ار غمی چه په هفي سره آمیل جورولي شۍ 
د ظفار او اظفار تحقیق ۳ 
په بعض روایاتو کښې په خائي د ظفار اظفار راغ چه په نسائی کب 
په بعض روایاتو کښې په خاني د ظفار اظفار راغلې دې لکه چه په نسائی کب 
جمع د ظقر ده د یو معروف خوشبویی توم دې کوم ته چه قسط او قسط اظفار هم وا 
چه‌دهفي نه بخور یعنی خوشبویه لوري وركولي شی, چونکه هغه د ظفر الانسان سره هشابه 
وی په دې وجه ورته اظفار وائی» خو خان پوهه کره چه ددي لفظ ذکر په دوه خایونر کښې 
راخی یو دلته په باب د تيمم کښې دویم د حیض په غسل کښې ( په باب تيمم کښې صحیح 
ظفار دې.اوپه غسل کښې هم روایات دواره قسمه راغلی دی خو هلته اظفار صحیع دې 
ظفارد نوم دې او اطفار کو م ته چه قسط اظفار هم وائی د ځوشبویئ نوم دې 
اشن وښن کغهځ اء ) دلت دا اشکال رن چه دې قافلې تعرس و نزول په 
دمي کان ې کچ واي وترو چه له ره وی اب دا دې چه ده دا میس اد تدل 
بالقصد نه ور بلکه د التماس عقد دپاره مجبورا شوي وو کذا بستقاد من امانی الاحبار غفر 
الله لمولفه؛ او د حضرت شیخ په تقریر د بخاری کښې ددي یر بله توجیه ليكلي ده 
( قوله فا بیببهغ ای الازضي 4 د حدیث عمار په دې طریق کښې ضریه وأحده ذکر ده او 
ددي نه په مخکښې طریق کښې د ضربتین ذکر وو, بله دا چ 
الیدین الی المناکب والاباط ذکر دې چه دهفي په اره کښې ابن شهاب هټل فرسانی ( لار 
بهذا الاس ) یعنی ډیر فقهاء ددي اعتبار نه کوی یا اشاره د ضربه واحدة طرف ته ده یعنی ویر 
علماء کرام د اکتفاءبضربة واحدة قائل نه دی یا دې د دواړو طرف ته اشاره اومنلي شی. 
خان پوهه کړه چه داسي عبارت خو وی خو د رد او تضعیف دپاره خو چونکه د تيمم 
د کیفیت په باره کنی شارحینو د ابن شهاب مسلک دا نقل کړې دې چه هغه د مسح الۍ 
تب بط تاا وو شک چ دبع یی ی زد 


پس په حدیث د ام عطیه ‏ کښې راغلی دی وقد رحس نا عند الطهر انا فسات احدنا من محیضها لي 
را و په د کنبت قسط دې او امام بخار یکا په دې بان 
باب تړلې دې باب الطیب للمرا: عند خسلها من المحیض دا ټول تقصیل 
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دې اووئیلې شی چه په طور د گیلی وانی چه ارگوری مسح الی المناکب والاباط د روایت 
ته ثابت دې خو بیا هم ډیر علماء ام ددې قائل نه دی او يا دې داسې اووئیلې شی چه 
هفوی غپل مسلک بدل کړې وی کوم چه مخکښې قائل وی روستو ته وی پات هوې يا 
ددې برعکس» واه نعالی اعلم. 
د مصنف ب د مسلسل کلام تشریح 

1 اشحاق فال فيه عن ان عباس وذگز په‌دي 
جمله کښې مصنف ټکټ دوه مطلبونه بیان کړی دی. یو د سند سره متعلق دې او دویم د مغن 
سره | سود ومید ایوپ رد ارس 
شاکردانو اختلاف روان دی مصنف 9 فرمانی چه خنکه صالح بن کیسان په سند 
ابن عباس واسطه ذ ر ده هم دغه شان ابن اسحاق هم کړې ده خو د دوارو په متن 
کښې فرق دې هغه دا چه د صالح په روایت کښې ضریه واحده مذګور وه او د ابن اسحق په 
دې لکه چه د يونس په روایت. هم ضربتین تیر شوې دې 
فرت الخ ) امام مالک د زهری خلورم شاګرد دي. هفوی د 
وااو کاوین ران دک کړه خو په خائی د ابن عباس 
اووئیل: بیا وراند ای مش ترش( مہ ان تا دام د ری دار 
نه دې هفوی په ځپل سند کښې راسطه خو ذکر کړې ده خو ددي واسطي ت 
e‏ 
عن اه ار کله عن ابن عباس 

( قوله ول ع نع فى علا ابیت الط( تن 

مصداق د مصنف ا د E E aa E‏ 
خن وکن ابن اسحاق او معمر خو په بذل کښې لیکی چه د مصنف مه دعوی د حصر 
منقوش ده ځکه چه اما بهتی له په دې کښې د بن ابي او امام طحاو ئک پکښې 
د صالم بن کیسان( اضافه کړې ده چه دا هر دواره هم د د ذکر کوتکو نه دی 


روایت 


3 ۲ 
لایر قا 
ا ۳ E‏ 0 ما 
ایم د صالح بن کیسان روایت کوم چه په ابردازد رای ود فا 
ا ا 3 چه د هفو کر کرم یت رضیدا ۳9 حر کین وی اد دا دواره 
پاک برد N‏ 0 سمي ساماش 01۸ سانل E‏ ۱ 


E:‏ ۱ یله ادرا ۱۰۳0۰ ود خرجه: ند احمد( 
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اتات ال ادد س‎ 


اقطرب 
لقال 


کښې دی فلم تجدوا ماء 
رخصت ورکری شي دوی ته په دې کښې نو قریبه ده چه کله يخي شي په دوی باندې اوبه نو 
تیمم به اوکړي په پاکه خارره, نو اووتبل هغه ته ابو موسی: بیشکه تاسو دا بد وګنړلو د 
وجې ددې نه. هغه اووئیل: آو. نو اووئیل هغه ته ابو موسی: ایا تا ته دی اوریدلی قول د 


عمار عمر ته» ولبرلم زه رسول الل #۶ په یو حاجت کښې نو زه جنب شوم ئو بیا نه موندلي 
ما اوبه, ئو زه ورغښتلم په پاکه خاوره کښې لکه څرنګه چه رغری دابه» بیا راغلم نبي 
ته نو ما ورته ذکر کرو هغه و هغه وفرمایل بېشکه کافي وه ستا لپاره چه ته ا وکړي داسي. 


نو وئې وهله په خپل لاس باندي ځمکه پياي خن وهله, 
او ښی لاس په گس لاس تر ورغوو پوري, بيا ئي مسح کرو مځ خپل, نو اووئیل هغه ته عبد 
الله: ايا ته نه ويني عمر چه قانع نه شو په تول د عمار 
تيمم دجنب په با دک داین سوبس اشعری 4 ماه 

الانبّار - قوله فقال بو موس نا أ 


تیم کولې شی. عبدالله بن 
مسعرد لژ فرمائی نه شې كولي: په دې باندي ابرموسی ری مائده آیت 
کریمه ( او لامستم الساء ) پیش کر () د کوم ته چه د جنب تيمم ثابتیری په دې باتدې 
عبدالله بن مسعود ا اوفرمانیل چه خبره خو صحیح ده خو که موتر خلقو ته د تیمم جنب 
اجازت ورکرو نو ویره ده ددې خبري چه هفوی به په دې کښې بې احتیاطی اوکری چرته چه 
وپنی چه اوبه يخي دی او یخنی ده بس تيمم به کوی (فقال لہ اہو موسی الما کرتم لها ) 
یعنی ابرموسی اشعری 18 اوفرمائیل ښه ۱ تاسو ددي وجي نه فتوی نه ورکو ئ آیا رسول 


۲ ددي نه معلومه شوه چه عبد له بن مسعود للا ددي آیت کریمه په تفسیر کښې د ابن عباس الد 
رانې سره متفق دې چه په دې آیت کریمه کښې د لمس نه مراد لمس بالید نه دې بلکه جاع مراد ده 
لکه‌چه احناف وانی) 


کی vvir‏ بات 


ییات 
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دح ...سس 
الل د جراز فتری نه وه وركري, د رسول الد ۳ نه په خوک زیات مصلحت پیزندلو را 


وی» او د عمار ثل یو حد 
دا پوره حدیث وراندي په متن 


عبدال 


د ابوموسی اشعری م0 په دې خبره اوریدلو باندي اوفرمائیل (أفْم 
تز بقل عقا ) آیا ته نه گوري چه کله عمر ته عمار 8او 

وو نو عمر څا په دې باندي تناعت او اظهار د اطمینان نه وو کړې» په دې باندي ابو 
موسی اشعر یر خاموش شو, د قناعت نه کولو تشریح په وړاندې روایت کښې راځۍ 


ښې ترتیب دا دې چه هغوی اول استدلال په 
باندې اوکړو دهغې نه پس اسندلال بالحدیث. اول چه کله هغری د آیت کریمه ته استدلال 
اوکړو نو په هغې باند عبدالڈ بن مسعود 8 د هغوی خبره تسلیم کر خو دا نی 
اوفرمائیل چه په یو ا موتر د جواز فتوی نه ورکوو» په د باندي د 
اشکال واردیری چه عبد الد بن مسعود څا چه کله د ابوموسی اشعری 8 مخکښې د تيمم 
جنب اعتراف آوکرو تو بيا ابوموسی آشعری 99 ددي نه پس دوباره استدلال بالحدیث ولې 
اوکړو ددي څه حاجت پاتي شوې وو دریم اشکال دا واردیری چه کله عیداله بن 
مسعرد څا د جواز تیمم اعتراف کړې وو نو روستو چه ابو موسی اشعری 8 د هغوی 
خکنسی حدیث عسار لو پیش کرو نو عبداله بن مسعود څا د هفوی په استدلال باندي 
نقد ولی او کرو دا حدیث په صحیح بخاری کی هم دې په یو خائي کښې هلنه هم ترتیب د 
هرق اه تب ام 
روایت کښې ترتیب ددي برعکس دې اولا استدلال بالحدیث بيا چه کله عبدال بن 
مسعرد 8ظ په دې باندي نقد اوفرمانیلو نو انیا ابوموسی اشعر یلاش استدلال بالاية 
اتید باری دراه ترتیب باندي هڅ اشکال نه واقع کیری هم دغه شان د 
ابوداژد د روایت تشریح پورته په کومه طریقه چه مونر کړې باندي هم اشکال 
رنع کیری خکه چه عبدآلله به مسعود 8 په شروع کښې د جواز تیمم اگر که اعتراف کړې 


Ji‏ یاه بت 
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ور خر ورسره ئې دا خبره هم بیان اوفرسائیله چه د جراز فتری د مصلحت خلاف ده د‎ 
خلاف مصلحت گیدو تردید جه کله ابوموسی اشعری 98 په حدیث د عمار 98 سره اوکرو‎ 
نو په دې باندي عبدالله بن مسعود 9 د هغوی په دلیل باندي نقد اوفرمانیلو؛ پس د‎ 

هغوی نقد په اصل جواز باندی‌نه شو بلکه په انکارد ت باندي شو 


ابیز 


ترجمه: د عبد الرحمن‌بن آبزی ته روایت دې هغه وئیلی دي وم زه د عمر په خوا کب 
راغی هغه ته یر سړی هغه اووئیل موز 


کښي پو میاشت او دوو 


اروئبل عمر. هر چه زه یم نو نه یم چه مونخ اوکړم ترځو چه اوبه پید | کړم» هغه وائی 


تو 
اورئیل 
عمار اي امیر المزمنین ایا تاته یاد نه دې کله چه وم زه او ته په اوسانو کښي» ورسېدلو 
هونږ ته جنابت » هر چه زه یم زه ورغښتلم نو راغلر نبي ت ته نو هغه مي ورته ذکر کړو؛ 
هغه وفرمایل؛ بیشکه کافي وو ستا لپاره چه ته اوكري‌داسي او وئې وهل دواړه لاسونه په 
ځمکه» بیا ئې دواړو رپوکل, بیا ئې مسح کرو په هغې باندې مغ او دواره لاسونه تر نیم د 
څنګلو پوري نو اووئیل عم اې عمارا الله ته ویرېږه هغه اووتیل: اې امیر المؤمنین! که 
ستا ځوښه وي قسم په الله د دبنه وروسته په ئې هېځ کله ذکر نه کړم» نو اووئیل ورته عمر 
داسې نه ده قسم ل مرد ېږدو تا هغه څه ته ته ئې وايي 


الله موثر ب 
تفریج: ( دنا 2 کر اد - قوله نٹ غتز فجاءة وغل الخ ) دا هم هغه حديث 
د عمار 208 دې چه دهغې حواله ابو موسی اشعری48] په خپل استدلال کښې ورکړې وه 
مضمون ددې دا دې 
د تیمم جنب په باره کښې حدیث عمار 8 

بو خل بو سړې د عمر څا په خدمت کښې راغلو او هغه د جنب د تیمم په باره کښې سوال 
اوکړو چه که چاته جنابت پیش شی او اوبه نه ری نو آیا ؟ په دې باندې 
عمر لا اوفرمانیل چه که خپله ماته داسې ضرورت راشی نو زه به د جنابت نه تيمم کولو سره 
موئځ نه کوم «گویا هغوی د جنب د تيمم قائل نه وو) ددې سوال او جواب په وخت په مجلس 
کبس عمار بن یاسر 4 هم موجود وو هغه اووئیل یا امیر المومنین؛آیا تاسو ته هغه واقعه 
ياد نه ده چه پر څل ما او تاسو ته په حالت د سفر کښې جنابت پیش شرې وو او ما یر قسم 
تيمم کرلو سره مونخ كي وو بيا د سفر نه په واپسئ باندي ما رسول ال ته دهغې تذکره 


۲ نظر ماقبلهء (نحفة الأشرافد ۱۰۳۹۲)(صحیع) 
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7 


میدش عیب الوم بن ری 
ټرجمه: د عمار بن پاسر ثه روایت دې په هم دې حدیث 
کافی وو ستا لپاره داسي. اش ورل خبل دار سونه نکب ۷ 
بل‌باندي, بيا ني مسح کړو خبل مخ او دواره خنگلی تر نیم د بازوګاتو پ 
رسولو خنکلو ته يوه ضربه ونیلی دي ابوداود؛ او نقل کری دی وکیع د اعمش نه او هغه د 
سلمة بن کهیل نه او هغه د عبد الرحمن نه بن ابزی نه؛ او نقل کر دی جریر د اعمش ته او 
هغهد سلمة بن کهیل نهاو هغهد سعید بن عبد الرحمن بن ابز: خبل بلار نه 
0 2 8 


[سا() نتا مت چم 

یر ى فيإ لیر فقس يعني ول 
ارہ ایت دی د عبد الرحمن ین ابزی ته او هغه د خپل پلار نه, او هغه د عمار ار 
نه په دې تصه سره. هغه اووئیل بیشکهکافی وو ستا لباره او ورهلو تبي ۶ خپل لاس 
په خمکه: بیا ثې بوکی اوکرو به هغې کښې؛ او مسح ئې کرو په هقي باندې مخ او دواړه 
ورغوی شک کری دی سملة او وئیلی ئي دی زه نه بوهبرم په هغي كي الی المرفقین دی 


Guu wus i 


Scanned with CamScanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infoğofl, 2. jj 
در منضود پښتوشرح سنن اپی دازد 0۸ اول جلد‎ 
ت تشد‎ 
ازج اعور اي حدیث بان کری دی من شعه په خپل سا سره ددې حدیث» هف‎ 
وتبلی دی با تې پرکی اوکړو په هغې کښې او مسح نې کړو په هغې باندې خپل مځ او‎ 
دواره ورغوي پورې. او پا تر بازوګانو پورې. وتیلی دي شعبه: وو سلمة چه وتیل‎ 

بي ورغوي او مخ او خنگلي, نو اووئیل هغه ته منصور يوه ورخ: اوگوره ته خه وائې 
بشکەتهکرکوي را 


ترجمه: د عمار 0 نه روایت دې په دي حدیث کښې» هغه وئیلی دی: اووئیل يعني نبي 
م بیشکه کافي وو ستا لپاره چه ته ووهې خپل دواړه لاسونه په خمکه, پس مسح کړي 
په دوارو باندي خبل مخ او دواړه ورغوي. او سوق د حدیث ئې اوکړو. وئیلی دي ابردارد 
او تقل کری دی شعبة د خصین نه هغه د ابو مالک نه هغه وئیلی دی: ما اوريدلي دي د 
عمار نه چه خطبه ئې ویله په مثل دهغې مگر هفه اورئیل هغه پ وکی اونه کړو. او ذکر کرو 
حسین بن محمد د شعبه او هغه د حکم نه په په دې حدیث کښې» هغه اوونیل وني وهل 
خپل دواره ورغوۍ به خمکه او پو کی ئياو و 


ترجمه: عمابن یات ورپک ر ی تپوس اوکرو ما د نبي تلا نه په بازه د 
تیم کې نو میتی ا ماتەد يدي ضري د مغ اود ورغوو دپاره 


ترجمه: د عمار بن ياسرنه روایت دې پېشکه رسول له( وتیلیدی: ترځنګلو پوري. 


)+ انظر ما قبلهء (تحفة الأشراف: ۱۰۳۱۲) (, 
۲ ) انظر ماقبله» (تحفة الاشرافة ۱۱۳۹۲( 
۲ نظر ما قبله (تحفة الاشراف: 6۱۰۳۱۲ (منکر 
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بابدې په بیان په حضرکم 


د کیفیت تیمم د بیان نه چه کله فارغ شو تو اوس مصنف کا د تیمم متعلق بعض تور احکام 
انوی پو دهغې نه دا دې چه آیا د اوبو په موجود ګن کښې په حالت د حضر کښې هم د یو 
بادت«پاه تيمم کيدلي شې؟د حدیث ایب نه معارمۀ شوه چه اراد رد ا م دپاره 
تیم کولی شی خکه چه رد السلام بر فوری څیز دې چه په هفي کښې د تراخی کنجانش 
نشته لهذا که خوک دا غواری چه د سلام جراب په طهارت سره ورکری نو اوس ظاهره ده 
چه که اودس کوی نو د رد وخت به اوخی. لهذا تيمم کولو سره دې جواب ورکری 
د حدیث الباب نه د امام طحاو ییک یو استتباط 
امام طحاو ۍګ د حدیث الباب نه ( په یو بله مستله بلکه قاعده کلیه باندي استدلال 
کړې دې چه دهغې صرف احناف تائل دی جمهرر نه. هغه دا چه هر هغه عبادت کوم چه 
فائت لا الی خلف وی یعنی د کرم چه قضاء نه وی, مثلا صلوة الجنازة, صلوة العيدين که د 
اودس کولو په وجه باندې د ناوخته کیدو د وجی نهد فوت کیدو ویره وی نو د هفی 
م کا دی قرات شیر پاچد مکل نم یی جا ددد 
حدیث الباب کښې د رسول ال لد تيمم توجیه دا کړې ده چه دا تیمم د عدم وجدان ماه د 
وجي نه وو خر ظأهره دا ده چې دا واقعه په مديني منوره کې یعنی د حضر او آبادۍ ده. 
E E SRS a‏ 
ښې نور هم بعض آثار د صحابه کرام دی چه دهعي ته زمونږ د تانید کیری 
هویم ی راا مزونه نود توف چم 
د دې نه پس دا پیژندل بکار دی چه په ترجمة الباب کښې چه کومه مسئله مذکور دهیعنی 
تیمم فی الحضر دا طویل الذیل او تفصیل طلب ده پس دهفي مختلف اسباب او وجره 
کيدي‌شی. او هغه زمونردتتبعپه اعتبار سره خلور دی 
الوچه الأول : لمدم وجدان الماء» د احتافو په نزه د عدم وجدان الماء د وجی نه په ښار 
ښې تیمم کولې شی یا نه؟ د بعض متون احناف نه معلومیری چه عدم وجدان آلماء معتبر 
نه‌دي, خکه چه دا IY TO E E E‏ 
امو ليكلي دی چه دا صحیح ده چه نادره ده خو که اتفاقا داسي اوشی نو د راجح قول په 
ا اا دا ماک هم واا ری ې ده او په 
ل ګنګوهر له د کلام نه هم دا معلومیری, او هم دا د انمة ثلانه مذهب 


لامع کښې د حضرا 


د عمر او ابن عباسر ا اثر هم موجود دي ابن عباس 
ار ای اوی او جار هم دغه انا شای 
ې دی په اثر د ین عم دا دی چه یز خل هغوی د 
ښې لي آردس ته وو نو هفوی تيمم کولو سره مونخ اوکړو امام 
لسن کښې هلر طرقو سره ذکرگري دې» نان سل 
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دې خو د هغوی په نزد په وجوب اعاده کنسی اختلاف دې بعنی چه کله اوبه ملاز شی نو 
اعادة د صلوة واجب ده یا نه؟ د امام احمد له دې کښې دواره اقوال دی کما فی المغی 
خر په الروض المریع کنسي د عدم وجوب اعادة تصریع « او د امام مالک نله راجح تول د 
عدم اعاده دې ار هم دا د احنافر مذهب دې خو امام شانعۍ کال د وجرب اعادة قاثل دې. 
فالانمة الثلائة فى جانب والامام الشافعی فى جانب. 

الوجه اللفی : تيمم فی الحضر لوجه العرض : یو سړې مریض دې د هغه د آوبو په 
استعمال يا حرکت وغیره باندي د مرض د زیاتیدلو ویره ده پس داسې مریض د جمهور 
علماء کرامو ومهم الانمة اثلائة احناف, مالکیان او حنابله په نزد تیمم کولې شی خو د امام 
شافع یک په نزرد صرف د اشتداد مرض د وجې نه نۀ شی کولی ترڅو چه د تلف نفس یا 
تلف عضو ویره نه وی رکما فی الهداي خو د کتب شافعیه د کتلو نه معلومیری چه د خوف 
تلف قید د هقوی په نزد هم نشته. لهذا هغری هم په دې مسئله کښې د جمهورو سره شو د 
داؤد ظاهری کک په نزد تیمم لاجل المرض مطلقا جائز دې که د اوبو استعمال ضرر لری یا 
نه, او هم دا د امام مالکټ ټګ نه يو روايت‌دي, کما فی المینی. 

الوجه الاك : تيمم الجنب لاجل البرد ‏ یعنی د اوبو کیدو سره سره د یخن د وجي نه د 
غسل په ځائې تبیم کول, په دې مسئله باندې وړاندې تلو سره مصتف ال مستقل باب 
ترلي دې باب اذا حاف الجب الرد ايمم..... په دې مسئله کی اختلاف دا دې چه د انم 
اریعه په نزد خو د داسې سری دپاره تيمم ضروری دې خو په أحنافو کښې صاحبین ت 
فرمانی چه د یخن د وجې نه د جنبۍ تيمم کول په مصر کښې جانز نه دی د مصر ته بهر جانز 
دی( ځکه چه په ښار کي د گرمو اوبو انتظام کیدلې شی په خلاف د صحراء» پیا په د 
کښې اختلاف دې چه که یر سری د یخنن د وجې نه په ځائې د غسل تیمم کولو سره مونځ 
اوکرو نو بيا د زوال عذر نه پس به د مونغ اعاده واجب وی يا نه؟د امام اپوحنیفه او امأم 
مالک په نزد واجب نه ده. د امام شافعی په نزد واجب ده. او د امام احمد للم نه دوه 
روایتونه دی, خو په الروض المربع کښې صرف عدم وجوب اعادة مذ کور ده» لهذا په دې 
مسئله کښې انمه تلاته یو طرف ته شو او امام شافع یګ بل طرف ته دا خو مذاهب شو د 
ائمة اربعه, او د عطاء بن ایی رباح او حسن بصری قغ په نزد په اصل مستله کښې اختلاف 
دې د هفوی په نزد تيمم الجنب لاجل البرد مطلقا جائز نه‌دي, بل یجب الفسل وان مات 

بيه ۰ حضرت شیخ بک په حاشیه د بذل کښې په حواله د عینی او مغنی په دې 
مسئله کښې د شوافعو سره صاحبیتو هم ذکر فرمائیلې دې چه د هفری په ند هم اعاد 


چه په دی مسثله کت 
مسئلو کې د عمل 


دی 


Ut‏ ۷۷۱۸۱ ۱۱۱۵۱۵ ناف 
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واجب ده خو د صاحبینو هذهب باوجرد د کافی تتبع نه چرته ملا نه شو په شرح وقایه او‎ 
دهفي په حاشیه کښې دا قاعدهکلیه لیکلې شوي‌ده چه هغه عذر کوم چه د تيمم دپاره‎ 
مبیح وی هغه کله د الل پاک د طرف نه وی لکه مرض. برد ار خوف عطش وغیره په دې‎ 
صورت کښې تیمم جائز دې او روستو اعادة واجپ نه ده او کوم عذر چه د بندگانو د طرف‎ 
نه وی لکه هغه سړې کوم چه د کفارو په قبضه کښې وی کوم چه هغه د اودس نه منع کوی یا‎ 
محبوس فی السجن وغیره په دې صورتونو کښې نیمم کولو سره مونغ کول جائز دی خو د‎ 
زوال ائع نه پس اعادة واجب ده دا د تیمم ټول مسائل او اختلاف ائمة د کتابونو د‎ 

مراجعت ته پس په احتیاط سره ذکر کړې شوي دی انشاء اله تعالی تحقیق هم دا دې 

الوجه ارام : هغه صورت کوم چه په حدیث الباب کښې مذکور دې یعنی هغه تيمم 
کوم چه د هغه عبادت دپاره اوکړې شی کوم چه فائت لا الی خلف وی چه دهفي تشریح د 
باب په شرو ع کی نیره شوه 


سول الله 
مُعتاسم 


ح ال 

ای ای کی جدار نویه هل عَّه لام 
ترجهه: د عمیر ته روایت دې چه د ابن عباس غلام دی بيشکه هغه اوريدلي دي د هفه نه چه 
ونيل‌بي: زه راغلم او عبد الله بن یسار چه مولی د ميموني دی بي بي د پیغمبر #۶ ده. په 
أبو الجهيم بن الحارث ين الصمة الاتصاري ته, اووئيل دي ابو الجهیم: راغى رسول الله 
تلم طرف د کوهي د جمل ته نو مخامخ شو ورسره بو سری نو سلام یې پري واچولو: تو رد 
نه کړو رسول الله تللم سلام تر دې چې راغی یو دیوال ته نو مسح ني اوکړه په خبل مخ او 
دواړهلاسوتو باندې پیائې جوابورړوهغاته ر 

تشريح: قوله ( حذئنا عند لك بن شعبب - فوله خلا على أبى لیم 

الانتاری فقال أو الْجم الانصارى ) ابو الجهیم 


دا تحریف دې او صحیح با دې د دوی روایت په صحاح ستة کښې دوه خایونو 
کښې راخی یو دلته په رد السلام كي او دویم په مرور بین یدی المصلی یعنی په ابواب 


): صحیح البخاري/التیمم ۳۳۷(۳ سام الحيش ۲۸ (تمايقا) (۳8). سئن النسائي الطهارة ۱۹ ۳1۳0 
5 صحیح سام الي نق 
(تحفة الأشراا دی OE O e‏ 
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وغل ان 
ترجمه: خبر را کری دی مونر ته نافع هغه اروئیل زه لارم د این عمر سره د یو حاجت لباره ابن 
عباس ته ئو ابن عمر خپل حاجت پوره کرو نو وی بعضي خبري دهفي په دغه ورخ دا چه 
هفه اووئیل تبر شو یو سری په رسول اله نم باندي په يوه کرخه کښې د کرڅو نه. او په 
تحقین سره هغه راووتلو د غائط نه او يا د بو ته نو سلامثي واچولو په هغه باندي نو 
جواب د سلام ئې ورنه کرو تردی چه نزدې شو سړی چه پټ شي په کوڅه کښې» وني وهل 
دراره لاسونه په دیوال او مسح تې کړل په دوارو باندي مخ خپل نې ووهله بله ضربهتو 
هسح ئې کړې مټې خپلې» بيا د سلام جواب ی ورکرو سړي ته. او وئې وئیل: پیشکه منم 
کري د جه واس کرم په تا باندې سلا مک « نه وم په پاکۍ. ونیلی دي ابوداود: ما 
اوریدلې دي د احمد بن حنبل نه چه هغه ویل: روایت کړی دی محمد بن ثابت منکر حدیث 
په تيمم کښې. وئیلی دي ابن داسۀ وئیلی دي ابوداود: او متابعت ئه دی شوی د محمد بن 
ثابت په دې فصه کښې په ضربتینو د نبي ل نه. او هغوی رایت کوی قعل د ابن عمر 8 
. جيم التَؤْصلی - فوله لكان ِن خبییهبَنیٍ الغ ) د حديثه ضمير 

ابن عمر لڳ طرن ته راجع دې نه د ابن عباس طرن ته, اګرچه سياق د کلام کي د 
دوارو احتمال شته» خو د نورو رواباتو د وجي نه دا متعین ده چه دا ضمیر صرف أبن 
عم ر ته راجع دې 1 

په کیفیت د تیمم کښې د احنافو دلیل او د مصنفم اله په هغې باندې نقد 

«( قال و اؤة تبغث الغ ) په دې حدیث د ابن عمر لا کښې ضربتین مذکور 
دې هم دغه شان په خاني د کفین ذراعین دې چه د احنافو مسلک دې خو په دې باندي 
یله کلام کوی چه امام احمد یګل فرمائی چه د محمد بن ثابت دا حدیث منکر دې او 


6۲ تفرد به أو داود (تحفة الأشراف: ۸4۲۰)(ضیف) 
Ui‏ 091۱۱۱6۲۲7۲۲۱۱ 
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شل 
ل 


ونر 


۶ په سري باندي سلام 0 
تریح ۳ « خد ن شتافر الخ ) دا د پورته ذکر شوی حدیث ابن عمر ل 
دویم طریق دې په دې کښې د نافع نه روایت کونکې ابن الهاد دې او په مخکښې روایت 
ښې محمد بن ثابت وو» په دې دواړو کښې د متن په اعتبار سره فرق دې هغه دا چه په 
اول روایت كشي‌ضربتین مذ کور وو او په دې کی ضریه واحده مذکرر ده" 


نول غواری چه حدیث ابن عمر له کوم چه مرفوعا دې په هغې کت 
ضربه واحده ده او حدیث این عمر للا کوم چه موقوفا دې په هغې کښې ضریتین مذکور 
دې محمد بن ثابت د ابن عمر لاد ضربتین والا روایت مرفوعا تقل کړې دې 
ا ا 
باب اجب یکم 
باب دې په بیان د جنب ڪې چې تيمم ڪوي 
د جنابت دپاره تیمم په اتفاق د انمه اربعه جائز دې په دې کښې د بعض علماء کرامو 
اختلاف متقول دي. کوم جه‌دتیمم به ابحاث عشرة د ر کی ت 


رده و دار تفه اران ۸۸۳۴ می 
" : ستن ااترمديالطهارة ٩۲‏ (۱۲6), سنن انساتي/طهارة 0۳۲۳(۲۰۵, (تحفة الأشراف: ۱۲۰۰۸),وقذ آحوجه:مسند. 
احند(۱۵۵/0: 1۸۰)(صتیع) 
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ریب از پاراج راچا 
LETTS‏ 


ترجمه: د ابر ذر 8 نه روایت دې هغه وئیلی دی: راجمع شوې څه ګډې د رسول ال ال سره 
نو هغه اووئیل اي ابو ذرا دا باديي ته بوزه» نو زه لارم ربذي ته نو وو چه رسبدو به مائه 
جنابت نو مابه وخت تېرولو بنخه او شپږ نو زه راغلم نبي تم ته نو هغه اووئیل اې ابو ذرا 
نو زه چپ شوم هغه اوونیل: بوره دې شي مور ستا اې ابا ذر ستا د مور لپاره دې وتیل وي نر 
راوپې غوښتله زما لپاره یود وبنزه توره نو رايي ورلو یو لوښی چه هغې کښې اوبه وي. زه 
هفي پټ کړم په يوه جامه او بل طرف ته زمانه اوښ وو. او غسل مې اوکرو گویا چه ما 
وغځورځولو د خپل خان‌نه غرء فو هغه وفرمایل: پاکه خاوره د مسلمان اودس دی ار که‌وي‌د 
لسر کلونو پوري, کله چه تا اوبه پيد ا کړي نو بيا ئې ولګوه په خپله خرمن و دغه افضل دی 
او وئیلی دي مسدد: ګډې د صدقي وئبلی دي ابودآود: او حدیث د عمرو اتم دی 


په روایت کښې ( غنمة من الصدفة ) دي په دې باندې رسول ال۴م هغوۍ ته اوفرمانیل 
چهدا بيزي یو کلی ته بوزی رچه د بیزو د اوسیدو او د ګبا او اوبو سهولت وی, دا وجه خو 
صرف احتمال عقلی دې ورا په روایت کښې ددې دویم علت مذکور دي, یعنی 
ابوذر 808 ته د مديني منوري دهوا موافق نه راتلل و سای زد ده و او 
خپل اهل و عیال سره قرية ربذةته لارم او د ګډو بیزو د خدمت او نگرانی دپاره مې هم هلنه 
قیام اختیار کړو. نو هلنه د قیام دوران کښې ماته جنابت راپیش شو او ځو و ورخي به 
تيري شوي چه د غسل دباره به اوبه نه ملاريدي راو دوی‌به تيمم کولو سره مونخ کولو چه د 
مستد احمد په ررایت کښې دی خر هفوی ته د مسنلي د تحقیق د ته کیدو په وجه باندې 
په تیمم د جنابت باندي انشراح ته وو شوې چه دهغې د وجې نه ئې په طبیعت باندې بو 
محسوس کولو» هفوی فرمائی چه هم ددي پریشانن په حالت کښې مديني منورې ته د 
رسول الد په خدمت کښې حاضر شوم» چونکه دوی بفیر د اطلاع او بغیر د رسول 
الشتوام د طلب کرلو نه راغلې وو. په دې وجه خاموش اودریدلو او د رسول ال په 
تپوسلو باندي هم خاموش وو په دې باندي رسول الك هم اوفرمائيل « تکتنك أمك أب ذز 
مك اويل ) په دې سره مقصود بد دعاء کول نه دی بلکه صرف د خفګان اظهار دې په 
ظاهره خو په دې وجه چه اول خو د تيمم د مستلي تپوسلو نه بغیر لارو. چه دهغې په وجه 
پاندې هلت دپریشانن به حالت نم و خی ی سر ربهر 7 


ییات 
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وو. د هغه ځائې نه بغیر د طلب ار اجازت ته راغلو ( فدعا لی بجارية سوداء رسول ال 
د هغوی دپاره په یو منگی کښې اوبه راطلب کړې او چونکه هلته څه باقاعده د غسل خاني 
نه وو» وقتی طور ئې د پردي ته شاته غسل ارکرو, په داسی طریقه چه یو سورلی تې 
کیتوله او بل طرف ته هفهویتخه کیره دیول سرد اودریدله فک الت غل چنا یم 
د سل نه پس ما په خپل طبیعت کښې داسي سپک والي محسوس کرو لکه چه ما د ځان 
نه غر کوز کړې وی 
د تیمم دپاره د طهارة مطلقه کیدو دلیل 

( ال الب وم ال إلى قشر رسول الم هغه ته د هميشه دپاره یو 
ان کړه چه د اوبو نه کیدو په وخت باندي صعید طیب هم کار کری کوم چه اودس 
او سل کوی لهذا به تیمم باندي فسل حاصلولر کښې دې د انسان خه قسم شک نه وی 

امام خطاب ۍک فرمائی ددي حدیث (' نه احتأفو په دې خبره باندې استدلال کړې 
دې چه تیمم د اودس په حکم کښې دې چه څنګه په یو اودس باندې یر مونځونه كولي 
شی هم دغه شان په تيمم سره هم او حافظ ابن حجر فرمائی چه په دې مسئله کټې امام 
بخار ئک د کوفیبنو او جمهورو سره دې 
شرح السند 
د حدیث الباب په سند کښې ز 


فزق تشته. 


نسخی حواله ورکړې شوې ده. په 
ی کی هم دوه عم رای ا و 


0 رهگ چا نتسه اد سجن بان اوستدرک + لمخم دا 
بهترمذی کښې مختصرا او حاکم فرمالی چه شیخینو ددي تخریح په دې رجه اونکړو چه دا حدیث د 
۳ د ابوقلابة نه علاره بل چا نه دې روابت کړې. صاحب منهل فرمائی چه حافظ 


عمرو بن بجدا ده 
مندر: السنن کي د امام ترمذ ۍګ ته دوي حدیث تصحیح نقل کړې ده خر موف 
سره په هوجوده نسخه د ترمذی کښې ددي تعصحیح نشته بلکه تحسین دې. ممکنه ده چه هفوی سره 
کومه نسخه ده به هغې کښې به تصحیح وئ 


لگ wir‏ بات 


ییات 
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ردب هلر 

هغه رائی: زهداخل شوم په اسلام کښې نو زه په 
ین بیشکه يني هوا 
راباندې بده راغله. اهر اوکرو زما لپاره رسول الله #۶ په اوښاتو او په ګډو تو هغه 
وفرمایل مانه؛ وځکه د شودو دهغې نه وتبلی دي حماد؛ زه شک کوم په متیازو دهفي 
کښي» دا قول د حماد دی اووئیل ابو ذرا وم زه چه لري کیدم د اوبو نه او زماسره به اهل 
زما وو نو رسېدو به ماته جنابت نو مابه مونځ کولو بغیر د اودس نه ئو زه راغلم رسول الله 
۶ نه ه نیمایی د ورخي کښې» او وو هغهد یو جماعت سره د ملگرو خپلو نه. او هغه په 
سوري د مسجد کنبي وو اووثیل یر ذد ما اوئیل: او زه هلاک شوم يد الل رسرلغاغقد 
اووئیل څه شي هلاک کړي؟ ما اروئیل بیشکه زه ووم چه لري کېدم د اوبو ته. او زما سره 
زما اهل وونو رسېدو به ماته جنابت نو مابه مونځ کولو بغیر دپاکئ طهور ته نو امر اوکړو 
ماته رسول الله و په اوبو؛ نو راوړلې په هفي سره يوي وينزي ت نی کب 
خوزیدلی هغه چه هغه ډک وو نو پټ شوم خبل اوښ ته, نو غسل مې او نو 
ول رسول اله ۴ا0 اي ابو ذرا بیشکه که ځاوره پاکرتکي ده اکر که هبدن 
اوبه تر لسو کلونو پوري, کله چه تا اوبه پیدا کړي نو بيا مسه کړه په هفي باندي خپله 
خرمن وئیلی دي ابوداود: نقل کی دی حماد بن زید د ایوپ نه. نه دی ذکر کړی هغه 
رابوالهاء. وئیلی دي ابردارد: دا صحیح نه دی او نشته رفي ابوالهاء مګر حدیث د انس دی 

چه‌تفرد کړی دی په هغې باندې اهل د بصري 
ل - وله ال لی « اضر 
بلغا »4 سیدنا ابوذر غفاری 48 فرمائی چه رسول ال ماته د هغه غنمو د پیو ځکلو 
حکم اوفرمائیلو. او راوی وائی چه په ذکر د بول کښې زما شک دې. په ظاهره دا شک د 


تفرد په بو داوف (تحفة الأشراف: ۱۲۰۰۸) (صحیع) 
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حماد د طرف نه دې خکه چه وراندي تلر سره مصنض ها نرمائی ( فال اد زا ادن 
زد غن بوب لم کر« نها »4 یعنی‌دا حدیث د ایوٺن نز ت ن 
2 زا »۹ یعنی دا حدیت د ايوب نه حماد بن‌زید روایت کړې دې نو 
هغوی ابوالها نه دې ذکر کړې» او د مصنف ټګ ددې کلام نه معلومه شره چه د سند په 
شروع کښې چه کوم حماد ذکر دې هغه حماد بن سلمة دې 
( قوله هلا لسن بعنجیج الخ ) یعنی په دې حدیث کښې د ابوال ذکر صحیح نه دې رسول 
تس وی د شرب البان حکم ورکړې رو دوس ی ی 1 خبیثٌ 
الي 4 پعنی په کوم حدیث کښې چه د البان سره د شرب ابوال هم ذکر دې هغه بل حدیث د 
E‏ ی 1 7 رد روز وی ی 
کوم چه مشهور دې او په صحیحینو او نورو اکثر کتب صحاح کښې موجود دې 
( قوله تفرد په آل ابره ) ددي تعلق د حدیث انس‌998 سره تشته بلکه د حدیث الباب 
حدیث ابرذر 8 سره دې د بول ماکول اللحم په طهارت او نجاست کښې اختلاق په پاب 
الاستبراء من البول کي تیر شوې دې 
باب اف لب ارايت 
باب دې په بان ددې کي چې يربييجنب دیختی نه ايا تیم به ڪوي 


د اختلاف اتمة 


ارجمه: د عمروي بن العاص ا نه روایت دې. هغه وتیلی دی: چه زه محتلم شوم په یخه 
شبه ګښې په غزو؛ د ذات السلاسل کښي نو زه یرم که چېرې غسل اوکړم نو هلاک په 
شم نو ما تیمم اوکړو. بيا مې مونخ اوکړو ځپلو ملګرو ته د صباح, نو هفوی دغه ذکر کرو 
رسول الله لام ته هغه وفرمایل آې عمرو ایا تا مونځ اوکړر خپلو ملگرو ته او ته جنب 
وي؟ نو ما ورته خبر ورکرو په هغه خه باندې چه زه ئې هشع کری وم د غسل کولو نه او ما 
اووئیل ما اورېدلې د الله تعالی ه چه هغه وائۍ (و لا تقتلرا انفش ڪم ان الله کا بکم رحيئًا) 
نو اوخندل رسول الله غلم او هیځ ثې اونه ويل وئیلی دي ابرداود: عبد الرحمن ین جییر 


تفرد په آپو داد (تسفة اأشراف: ۱:۷۵۰)» وقد آخرجه:مسند احمد (۲۰۳/1) (صحیج) 
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مصري دی مولی د خارجة بن حذافذ دی, او هغه ابن جبیر بن نفیر نه دی 


نقريح: ۰۱ ( حثننا ان الغلی نوله غن عفرو بن الغاصي قال اخلمث فى نَل رة فى 
ذاتٍ السلایل ) دې ره وئيل خر توسعا دی خکه چه د مشهور تول په بناء باندې 


غزه وی جه په هغې کښې رسول الت شریک وی او په کوم کښې چه د هفری 
شرکت نه وی هغ 4 بر ن ا دواره 
الفاظ د یو بل په ځائې استعمالیری, دا سرية د سرية ابن العاص 88 په نوم باندي معروف 
ده. کومه چه په جمادی الاولی ۸ هجری کښې ليرلي شري وه امیر د سرية عمرو بن 
العاص اا وو رسول الم هغه د درې سوا مهأجرین و انصار امیر جورولو سره د 
مشرکینو قبانل لخم او جذام وغیره په مقابله کښې ليرلي ور 

رد ذات السلاسل وجه تسمه 
دا مقابله په موضع سلاسل کڼې اوشوه. سلاسل د یوی چيني «گرهی؛ نوم دې او دهفی او 
رد میب ت السلاسل 
واتی؛ بعضو ددي وجه تسمیه دا لیکلې ده چه په دې جنګ کښې مشرکینو خپل خانونه یو 
بل سره ترلي وو چه په دوی کښې خوک او نه تختی» او بعض وانی چه په دې مید | 
شري د توپ ی 
خیو زنخیر چه د مخکښې ور وراندي کیدو نه مانع وی په دې وجه دې ټوپکنړو ته ذات 
السلاتل وائی 


شرح حدیث: 

مضمون حدیٹ دا دې عمرو بن العاص لا فرمائی چه ماته په دې غزوه کښې په یو بخه 
شپه کښې احتلام ارشر رظاهره ده چه د ګرمو اوبو انتظام هلته چرته رو پس زما ویره پیدا 
شوه چه که ما په ګرمو اوبر سره غسل اونکرو نو هلاک به شم په دې وجه مې تیم اوکړو او 
هم په دغه تيمم سره مې خپلو اصحابو ته د سحر مونځ اولوستلو؛ د سفر ته په وایسئ 
باندې رسول الل ته ددې تذکره آوکري شوه په دې باندې رسول ال هفوی ته 
آرفرمائیل چه تا په حالت د جناېت کښې مونځ ورکړو؟ وړاندې د حدیث مضمون واضح دې 

( قوله زلغ ن یلا ) د رسول ال د سکوت او تقریر نه جواز د تیمم للجنب 
لاجل البرد معلوم شو, خو دلته اشکال دا دې چه ددې ته مخکښې رسول ال ( صلیت 
باصحابک وانت جنب 6 ولې اوفرمائیلو, ددي جواب دا كيدي شی چه كيدي شی د رسول 
ال هقوی ته دا فرمائیل اهتحانا وی چه اوگوری څه جراب ورکوی پس د هفوی په 
جواب باندي رسول ال ۸۶ مسکي شور 

د دې حدیث نه پر مسئله بله معلومه شوه یعنی امامة المتیمم للمتوضتین کوم چه 
د اتمة اربعه په نزد جانز دې خو د امام مالکۀک# په نزد په دې کښې کراهت دي, خو د امام 
هحمد کا په نزد جائزنه دې 
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ا 

یکان علی: 

تا هریز و : 

ترچمه؛ د ابو قيس نه روایت دې چه عمرو بن العاص مشر وو په یوې سریه باندی, ذكريي 
کرو حدیث په مثل د هفي, هغه اووئیل: وئي وینخل خپل مغابن ده 3 
رید ورته ب اسای ر ی ی ی ۱ 1 
اوکړو دوی ته نو ذكربي کرو پشان دهفي او ذکر ثې نه کرو تيمم وئیلی دي ابوداود او 
نقل کړې ده دا قصه د اوزاعې نه او هغه د حسان بن عطية نه هغه ونیلی دي په هغي کې 


| رٿ 
و قول ققشل مقبتة وتوطاً وء بلطلاة ) په دې دوارو روایترنو کښې ویر فرق 
د په اول روایت کي دا وو چههغری تیم کولو سره مخ دود ر کر ر ې 
د کیم ذک نشته چه هقوی غسل مغابن نی استنجاء بالا او اودس اوکړو. دا ډیره 3 
اشکال خبره ده خکه چه تيمم خو د جنابت دپاره کانی كيدي شی خو اودس د غسل قانم 
مقام نه شی کیدې دا د چا مذهب هم نه د » هر حال په دې دوارو روایتونو کښې اختلاف 
پیدا ره امان بار : د کر تم وال روایت نه ترجیح ورکړې ده او هم هغه ئې په 
1 کي تمیق اخستلې دې امام پیهن ېڅ فرمانی ( بحمل اله جمعهما ) تن 
اک و کر قستل مان سر کی اودس ار تيمم دواړه کړې وی امام توئ 
ا بج او مته ابوداز ده میلان د امام بخار ئ 


فر مائ چه هم دا ٹوجیه‌صحیع او متعین ده او د امام 
د رار لته معلرمیږۍ هچ هغوی وړاندې تلو سره کرد یرد حان هید 
په طر یی سره مرئد كري دې» مغابن وائی مواضع وسخ وعرق ته یعنی د بدن هه 
کا ار دوه و ته خي جلع وې وی لگ این او اسول 
فخدین. دلته ترې نه اصول فخذین مراد دی او دهغې ته گیرچاپیره هم په دې وجه مونج 
ددی ترجمة په استنجاء سره کړې ده ا 
باب فی روحم 

رپس تاره 
ی ۹ زمونر به نسخه کښې مجروح دې په بو 0 
الا د ی هغه سب تال در دی دری دی چگ 
یره کښې المج 


7 نظر نی (تحفه شرا 
eu yr Si‏ 


Scanned with CamScanner 


er 


ییات 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft, .. 
51 نی لژ‎ 


درمنضود پښتوشح | ازل جلد 


نی رارخیژی, قیل اول من عذب به قوم فرعون. 


ا 


قرجمه: د جابر نه روایت دې هغه وانی: چه مرنر ووتلو په بر سفر کښې» پس ورسېده بو 
سړي ته زمونږ نه تېره نو هغه ني زخمي کرو په سر کښي» بيا ورته احتلام اوشو نو تپوس 
ی 


تې اوکړو د م 
ې نوغسل 


هغری اووئیل: نه بیاموخو مونږ ستا لباره رخصت او ته قدرت لرې په اویو ب 
ئې ا وکړو نو مړ شو هرکله چه مونږ راغلو نبي 9۶ ته خبر ورکری شو په دغي باندې» هغه 
وفرمایل: دوی وژلی دی الله دې دوی مړه کړي ولي نه وه چه دوی تپوس کړی وی کله چه 
دوی نه پوهیدل. بپشکه علاج د جهل تبوس کول دي, بېشکه کافی وو د هغه لپاره چه 
تيمم اركري. او نچور کړی ئې وی داو يايي ترلی وی ی 
باندي کیره, بيا تې مع کر 


معلومه کره چه آیا زما دپاره د تيمم گنجانش شته؟ هغوی اووئیل اوبه موجود دی او دهفي 
په استعمال باندې ئې قدرت هم شنه لهذا هیخ گنجانش نشته پس دې صحابی غسل اوکرو 
چه په هغې سره ني دماغو تهدتته اوبه لاړې او وفاتشو په واپسی کښې رسول ال 
د هغوی حبر ورکړې شو په دې باندې رسول ال هغه خلقو باندې د سختې ناراضتیا 
اظهار اوفرمائیلو او وې فرمائیل اله ) هم دوی هغه سړې او وژلو دوی دې 
تباه شی» په دې کښې د هلاکت نسبت ځلقو ته شوې دې ځکه چه په ظاهره هم دا خلق ددي 
صحابی د مرګ سیب جوړ شرې وو , 

( قوه فا فا امن الال ) بیشکه د عاجز او ناخبره شفاء د اهل علم نه 
معلومرل دی د عي معنی د عدم قدرت على الکلام ده لته تري نه مراد عدم علم دې 
E‏ 

په شی لیکلې شري دی ددې حدیث نه معلومه شوه چه که د مفتی خطاء او 
غلطې فتوې تاره ویي کوک یکاش توب مار شا ی 
نشته. حضرت شیخ په حاشية د بذل کښې ابن الصلاح محدث نه نقل کی دی چه گه 


تقر دبه بو داوده (تحفة الأشراف:١١۲۴)(حسن)‏ 
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له داسي کول پکار وو چه تيمم ئې کړې وې او په زخمی سر باندي ئې پټئ تړلو سره ئې په 
هغې مسح کړې دق وب سای نا کب مس ې دې 
په مس 


7 بته بالحدیث کښې اختلاف د علماء کرامو 

د دې حدیث نه معلومیری چه که یو سری ته د غسل حاجت وی او د هغه د بدن بعض حصه 
زخمی وی نو هغه زخمی حصه دې نه وینخی بلکه په دې نیت دې تيمم کوی او د بدن 
صحیع حصه دې په اوبو سره وینخی هم دا مذهب دې د امام شافعی او امام احمد فت لکه 
چه په مغنی وغیره کتب فقهیه کښې دې او احناف او مالکیان فرمائی چه د بدن‌د اکشری 
حصي په اعتبار وی که هغه جریح وی نو صرف تيمم دې اوکړی ار که د بدن اکثره حصه 
صحیح ده تو د هغه حصي دې غسل اوکری او د بای مسح غسل او تیم په نه شی جمع 
کولې او که هغه جریح او صحیح دواړه حصې برابر وی نو ددا تساوی په صورت کښې 
زمرتر په نزد دواره روایتونه دی پو دا چه صرف تيمم دې اوکړی دویم دا چه د صحیح 
مل ا آریه کب مالکنه دسوتی وه اي چه دی لسفله کسیر 
تفصیل لیکلی شوي دې او دا ئې هم ليكلي دی چه په کومو صورتوئ کښې چه د تيم 
حک دې په هې کي که د ټول بان سل زگری نو گانی شی» خو که د صحیح سل 
او د چریح مسح اوکری نو دا به دتیمم په ځائې نه کافی کیری او بهر حال جمع بین الفسل 
التیمم د هغری په نزد نشته 
e‏ د احنافو د طرف نا 
په دی حدیت: نکه جمع بين الفسل وا 
N‏ نج ۳ 


حدیث جواب 
اکور ده په دې رجه دا د احتافو او 


ابن السکن تصحیح کړې ده خر 


خالد 
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دارقطتی او بیهقی ئې تضعیف کړې دې بیهقی په متعدد طرقو سره د تخریح باوجود ددي‎ 
تضعیف کړې دې او امام نوو یک خو لیکلې دی اتفنوا على ضفه. اصل کښې ددي حدیث‎ 
په متن کښې د راویائو اختلاف او اضطراب دې بعض راویانو په دې کښې جمع بین‎ 
الغسل والتیمم ذکر کړې دې خو اول خو ز, خریق ضعیف دې» دویم د اجه د عطاء‎ 
ورو شاګردانو د هفوی مخالفت کړې دې پس اوزاعی دا حدیث د عطاء نه بلاغا روایت‎ 
کری دی او په دی کښې صرف د غسل ذکر دې د تیمم نه دې لکه چه د باب په وړاندې‎ 
روایت کښې راځی» ددې جواب يو بل هم کیدې شی کوم چه حضرت په بذل کښې ذکر‎ 

فرمائيلي دې هغه دا چه ددې حدیث تاویل دې ارکړې شی چه په (ان بیمم وعصر ‏ کب 
دې واؤ په معنی د او واخستلې شی؛» او په دې صورت کښې به ني مطلب دا وی چه رسو 
ال د شخص مذ کور دپاره د حصول طهارت دوه طريقي ذکر فزمائیلې دی یو دا چه 
صرف نیمم اوکری او دویم دا چه په سر باندې پټئ ترلو نه پس دې په هغې باندي مسح 
اوکړی او باقی بدن دې اووینخی یعنی د رسول ال مراد دا نه ور چه دراره دې جع 
کړې شی بلکه مراد دا دې چه کله دا قسم صورت پیش شی نو يا خو دې صرف تیمم ا وکړې 
شی يا صرف سل او مسح» چه د احناثو او مالکیانو په نزد ده چه په پر صورت کښې تيمم 
او به یر صورت کښې غل 

ایا حدیث الباب باندي مصنف ی سکوت فرماتيلي دې؟ 
واضحه دې وی چه دا حدیث کوم چه د شوافعو موافق راځی امام نوئ ددي ضعف 
تسلیم کړې دې خو شيخ ابن حجر مکی شافع ۍک ددي حدیث په باره کښې فرمانی چه 
امام ابوداز د په دې باندې سکوت فرمانيلي دې لها دا حجت دې ملا علی قار کډ 
فرمائی چه د امام ابوداژد4# سکوت د نورو محدئینو د تضعیف صریح مقابله نه شی 
چه مونر دا نه تسلیموو چه امام ابوداؤد ګګ په دې باندي سکوت کړې 
ف دې کښې اختلاف د روایت ذکر کړې دې اول تې په دې سند 
سره روایت کړې دې ( عن الزیر بن خریق عن عطاء عن جابر ) او په دې کښې جمع بین 
الغسل والتیمم مذ کور ده. بیا مصن فیا دا ذکر کړې دې ( عن الارزاعی انه بلغه عن عطاء بن 
ابی رباح عن ابن عباس ڳا ) په دې کښې جمع بین الغسل والتیمم نه دې بلکه صرق سل 
دې لهذا په دې حدیث کښې په ظاهره سندا او متنا دواړو طریقر سره اضطراب شو, نو 
اوس دا وینا څتګه صحیح شوه چه متفه په دې باندې سکوت فرمائيلي دې. د امام 
ابوداؤ دی عموما هغه طرز نه دې کوم چه د امام ترمد یال دې چه صراحة په روایت 
باندې نقد اوکری بلکه د مصنف له صنیع دا بیانوی چه هفوی په روایت باندې نقد کرک 
يا سکوت اښه خان پوهه کړئ 
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ابي شعيپ» عبرتي ,| ا 
ک جلا حور فی عبي رسول الله صلی الله عليه وسلم م 
ال اغتل] ات بذك رول اللو سل الله له سل تا رک لد د 


ترجهه: د عطاء بن ابي رباح نه روايت‌دي, ببشکه هغه اوریدلی دي د عبد الله بن عباس نه 
هغه وثیلی دی: ورسېدو یو سړي ته زخم په زمانه د رسول آل م کښي. بیا ورته احنلام 
اوشو و امر ورته اوشو په غسل کولو. نو غسل ئې اوکړو مړ شو. نو ورسېده دغه خبره 
رسول الله تلام ته. هغه رفرسایل: دوی وژلی دی هغه ال دې دوی مره کړي ايا ته وو علاج د 
جهل تپوس کول 
تشریح: ( حَڏثنا تز ِن غاصٍم - قوله بلغ ذلک وشول الله -صلی الله عليه وسلم الخ ) په دې 
طریق کښې صرف د واقعې ذکر دې او دا نه دی وئیلې شوې چه رسول الم هغوی ته د 
خه حکم اوفرمائبلو د غسل یا د تیمم يا د هر دواړو» خو په بذل کښې لیکلې شوې دی چه 
هم دا حدیث په آبن ماجه کښې هم دې او په هغې کښې يو زيادة دې کوم چه په ابوداؤد 

ی نشته ( قال عطاء بلهنا ان رسول الهم قال لو غسل جسده وترک راسه وحیث اصابه 
الجراحة ) اوګورئ په دې حدیث کښې ضرف د غسل ذکر دي, جمع بین الغسل والتیعم نه 
دې او هسي هم جمع بین الغسل والتیمم خلاف تیاس کیدل ظاهر دی ځکه چه په دې کښې 
د ناثب او اصل دوارو آاجتماع ده 

باب فی لِد الْمَاءََعْدَمَايُمَّی نی القت 
باب دې په يبان د تيمم ڪونڪي کی چې اوبه پيدا کر 
وروسته دهغې نه چې مونغ يې کری دی په وقت کې 

یعنی یو سری د عدم وجدان ماء په وجه ياندي تيمم کولو سره مونخ اوکړو ددې نه پس د 
مانخه په وخت کښې اوبه ملاق شوې نو آیا په دې صورت کښې د مانخه اعاد؛ شته ؟ په 
اتفاق د ائمة اربعه اعادة نشته خو بعض تایعین لحه د عطاء. طاؤس او زهری لقم وغیرهم 
په نزد اعادة واجب ده, او که اوبه ورته حاصلي شی د خروج وخت نه پس ئو بيا بغپر د 
خلاف ته اعادة راچب نه ده 

د مسئلة الباب زیر صورتونه او دهر یو حکم 

دلته دوه صررتونه نور دی, پر دا چه د تيمم نه پس د مونخ شروع کولو نه مخکښې اوه 
ملاز شی او دویم دا چه د مانځه په وخت کښې اوبه ملاو شی, په اول صورت کښې په 
اتفاق د ائمةاربعه او جمهور علماء تيمم با په اودس سره مرنخ کول ضروری دی خو 
د داؤد ظاهری او ابو سلمة بن عد الرحمن اغ په دي کښې اختلاف دې هغوی وائی چه د 


"): آخرجه إبن ماجه موصرلا برقم (6۷۲):(تحفة شرا 0۹۷۲). وقد آحرجه:ستن الدارمي /اطهارة 00۷۹(1٩‏ (حسن). 
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کیدو د شرطوئو موند هون کري رع ووکومچمیر لدی رال وا 
جانز نه دي, فال تعالی ‏ لا نبطلوا اعمالکم الاية ) او دویم صورت یعنی چه کله د مانخه په 
وخت کي اوبه ملاژ شی نو دا مسئله مختلف فيه ده, د امام ابوحنیفه او احمد به‌نزد به 
په دې وخت کښې تيمم باطل شی (') د امام شافعی او امام مالک په نزد به نهباطلیری, د 
پورته ذکر شری تفصیل ته معلومه شوه چه ددې مسئلې ټول څلور صورتونه دی بعض 
فيه 


E 
E2 7 
اراق تیدا‎ 


قرجمه: د ابو سعید الخدري ر نه روایت دې» هغه ونیلی دی ووتل دوه سړي په یو سفر 
تو مونخ حاضر شو او ته وې د دواړو سره اوبه» نو دراړو تيمم اوکرو په پاکه خاوره 
باندې او مونځ نې اوکرو: بيا ئې اوبه پیدا کری په وقت کښې» نو واپس کرو یو د دوارو نه 
مونځ او اودس, او اعاده اونه کړه بل بيا دواړه راغلل رسول الله مته نو دوارو ذکر کړه 
دغه هغه ته» وئې وئيل هغه کس ته چه اعاده ئي نه وه كري: ته ورسېدي سنت ته» او جائز 
دی ستا لپاره ستا مونغ. او وتې وئيل هغه کس ته چه آودس او اعاده ئي کړې وه ستا 
لپاره اجر دی دوه خل. وئیلی دي ابوداود او غیرد ابن نافع نه روایت کوي دهغې د لیث‌نه 
او هغه د عمیره بن ابي ناجیه نه, او هغه د بکر بن سوادة نه او هغه د عطاء بن یسار نه او 
هغه د تبي 8 نه. ونیلی دي ابوداود؛ او ذکر د ابر سعید الخدري په دي حدیث کښې 
محفوظ نه دی او هغه مرسل دی. 

طریح: ( عن آبی مید اْخذرئ فال غزج رحلاب لغ ‏ په دې حدیث کي هم هفه 
سورت مذ گور دې کوم چه په ترچمة لباب کښې دې چه دوه سړو په یر سفر کښې د اوبود 


" په دې صورت کښې د صحة‌صلوة ار عدم صحة په اعتبار سره د صاحبینو او امام صاحب ترمیتخه 
اختلاف دې» امام آحب ترمانی چه د سل اړولو ته مخکښي که داسي سر ته اوبه ملاز شی نرد 
هغه مونخ به باطل‌شی, او د صاحبینو په نزد به د نعود قدر اللشهد نه پس د ویر ملا 

ج ی او دا مستله د هغه مسائل اثناء عشریه نه ده په کوم کښې چه د امام صاحب آد 


امشهور دې 
الساتي الضل والیمم ۲۷ (0۳۳) (تحة الأشرانة ۰6۱۷ ۰۱۹۰۸۹ 170۹4 وند أمحرجة سئن 
الدارمي /لطها: 08۱(16 (صیح) 
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نه ملاویدو د وج نه تيمم کولو سره موئخ ادا کرو بيا په وخت کښې دنله هغوی ته اوه 
ما شر: ET ETE‏ ی یم ی 
سفر نه پد اپسئ باندي هفوی رسول للم ته ددي تذکره اوکره. ( فقال لدی ل بيذ 
میت ۱ ) یعنی رسول ال هغه سری ته چا چه د مانخه اعادة نه وه کړې اوفرمائیل 
چه تا د طریقه مشروعه مطابی کار اوکرو: او دویم سری ته رسول ال اوفرعائیل سا 
دپاره دوچند ثواب دې» د تيمم په ذریعه دې فرض ادا شو, او دویم مونغ کوم چه دې په 
اودس سره اوکرو هغه تفل شو دا حدیث د ائمة اربعه موافق او د عطاء وغیره خلاف دې 
قال أبو او زغیز ابي نافع تزوبه الخ ) مصنف که اختلاف فى السند بیائوی هغه 
چه د لیث ب د لیث نه مرسلا ار بعضو مستدا ذکر کړې دې دویم 
اختلاف دا چه این نافع د ليث او بکر بن سواده ترمینخه واسطه نه ده ذکر کړې او بعض 
راوبانو په مینخ کښې د عمیرة بن ناجية واسطه ذکر کړې ده. ددي بعض تعسین په بذل 
کښې په یحیی بن بکیر او عبدالله بن مبارک لقم سره كري شوي ده» د مصنف اه رائي دا 
ده چه ددی حدیث مسندا کیدل: نە دی پلکه مرسلا دی 
[۳۳)()خت دامن مت 


معتی د هغي سره 3 
تشریع: د ابراب التیمم نه دا آخری باب وو . 


د باب سره متعلق ابحاث ستة 

دلندخو خبروباندي خان پوهه کړئ. 

:١‏ المناسبة بما قبله» ۲ التسمية ووجهه 

۳ حکم الفسل؛ :٤‏ هل الفسل لليوم او للصلوة 

ه: هل الفسل للجتابة یکفی سل الجمعة,٩:‏ هل الفسل يختص بمن یحضر الجمعة ام بعم 
بحث اول : المناسية 

مصنف مه د طهارة صغری ار کبری اودس او سل او د فرض غسل او د هغه د نائب پعنی 

تيمم نه فارځ شو نو اوس طهارت مسئونه بیائوی خکه چه د سنت درجه خو د فرض نه پس 

راخی, امام بځار ئک د جمعي غسل په کتاب الطهارة کی نه بلکه د کتاب الصلوة د 

لاندي په کتاب الجمعه کنسي دنه بیان فرمايلي دې په سنن آبوداؤد کي کتاب الجمعة 


أ انظر ما یله (تحف الآشراند 11۷١‏ ۱۹۰۸۹ (صحیع) 
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اګر که مستقلا راخی؛ خو مصنفهټ غسل جمعه هلته نه دی بیان فرمانيلي هلته ني د‎ 
جمعې نور احکام مسائل او فضائل بیان کړې دی, د طهارت د مناسبت د 0 غسل‎ 
جمعة مصنفۀ ټک په کتاب الطهارة کښې بیانوی او په دې کښې هغوی د غسل مسنونه‎ 
صرف دوه تسمونه بیان کری دی یو غسل جمعة او دریم غسل عند الاسلام» ددې ثه‌علاوه‎ 
ئې د غسل مسنون بل خد تسم دلته نه دې ذکر کړې. فقهاء کرامو غسل عیدین ته هم‎ 
مستحب وليلي دې خو د غسل عیدین روایات ټرل ضعیف دی» په صحاح کښې صرف په‎ 
ابن ماجة کښې موجود دی, او په موطاء کښې حدیث د ابن عمر ڳا مرقوفا ( انه کان بهدسل‎ 
بوم الفطر ) مروی دې‎ 


بحث ثانى : التسمية ووجهه. 

په لفظ جمعة کښې دره لفتوئه مشهور دی اول په ضمې د میم سره وهو الافصح کا قیزیل 
العزیز, دریم بسکون العیم ځکه چه قاعده دا ده چه هر ذی ضمتین ثانی ساکن لوستلې 
شې او دریم قول جمعه په فتحې د میم سره دې» په دې صورت کښې به دا په معنی د 
الجامع وی أو په رومیو دوارو صورتونو کښې د المجموع فيه په معنی کښې دې» په دې 
کښې آختلاف دې چه دا اسلامی نوم دې یا جاهلی. په دې کښې دواره اقوال دی بعض 
دای هد نورد که ی تردن دق مید این قباس 09( وید دې لادی دش 
لان الله تعالى جمع فیه خلن ادم عليه اللام) یعنی د ادمه د تخلیق دپاره الله پاک هم په 
دې ورخ بائدې ماده راجمع کړې وه هم په دې وجه ورته جمعه وانی, او ونيلي شی چه دا 
اسلامی توم دې په جاهلیت کښې به تې دې ته عروبه ونیله. او په اسلام کښې ورته جمعه 
په دې وجه وانی چه خلق په دې ورځ کښې د مائخه دپاره زیات جمع کیری؛ بعض وائی چه 
ددې ورخي دا نوم د اتصارو د طرف نه دې ځکه چه د جمعې مونځ د ټولو نه مځکټې نزول 
جمعة او د رسول العام د هجرت نه مخکښې هم انصارو په مدینه طیبه کښې لوستلې رو 
ب په باب الحمعة فی القری کښې په یر روایت کي ددي تصریح ده چه 
زراره 2 د رسرل ال لد هجرت نه مځګښې په مدینه منوره کښې ددي ابتداء 

اقاعده د الله پاک د طرف نه مشروع شو او ددې د وجه تسمیه په‌با دا 
ماب سر دیجم دج لت پ مان کي به ی ور رید تببله د قصی د طرف‌نه 
A‏ مب دی چه کعب بن لوئی په دې ورخ باندي خبل 
قوم لره جمع کولو سره وعظ او تذکیر او تعظیم حرم ته ترغیب ورکولو او دا هم چه د هغه 
د نسل نه به یو نیی میعوث کیږی 

بدث الت : حكم الغسل 

غسل د جمعې د اهل ظواهرو په نزد واچب دې او هم دا د امام مالک او امام احمد ثه هم يو 
روایت دې خو قول راجح د دوی‌دوارو په ترد هم عدم وجوب دې» ابن په دې کښې 
د حتابله دري روایتونه ذکر کړې دی, وجوب هم دې ته هفوی ورکړې ده عدم 
رجوب او دریم روایت دا چه که بدن یا جامه کښې رانحة کريهة ده نو واجب دې گيني 


کی با uu‏ 


ییات 
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سنت او د احنافو او شوافعو په نزد سنت د 
بحث رابع : هل الفسل للبوم او الصلوة 
دا غسل د جمهور علماء کرام په نزد چه په کښې انمة اربعة هم دی د مانخه دپاره دې او 
د امام محمد , حسن بن زياد او د داؤد ظاهری ټم په نزد د ورخي دیاره دي, لشرافة هذا 
ا ی عا )سیر دی باق ال گرم ت اسل ی ساوژ مک 
معتبر نه دې خو تقل اجماع صحیح نه ده خگه چه د داژد ظاهری په نزد غسل قبیل مغرټ 
هم متیر دي» علامه شام کی صحیح دا دهچه‌دا غسل د مانخه‌دپاره دې او هم دا 
ظاهر الروايۀ او د امام ابویوسفه قول دې په خلاف د حسن بن زیاد او اهام محمد. بيا 
ورائدي تلو سره هغری لیکی چه ثمرةد اختلاف بهد هه سریبه حق کښې ظاهریږۍ چ په 
هغه باندي د جمعې مونځ نشته او هم دغه شان د هغه سړی په باره كي 
پس حدث رسپدلي وی آو هغه اودس کولو سره مونخ کړې وی د حسن بن زياد په نزد به ده 
ته فضیلت حاصل شی او د امام ابویو سف ته 
بحث خامس : هل الفسل للجنابة یکفی غسل الجمعة. 

لاه شرا کوب المیران اک کم و مکی 
ایت دسل جنغ ویار ی( نشی د امام ها 

دې خو حضرت شيچټ لیکلې دی چه د امام په نزد هم کاقی دې» په دې 
r 0‏ و موی 
احثافو مذهب مطلقا انقل کړې دې که د غسل تبت کوی او که نه کوی او د باقی ائمة 
ثلاث په نزد د کفایت نیت ضروری دې - 

بحث سادس ؛ هل الغسل یختص بمن يحضر الجمعة ام يعم 

د جمهور علماء کرامو او ائمة اربعه په نزد دا غسل خاص دې د هغه سری دپاره کوم چه د 
جمعی د مانخه دپاره راشی خکه چه دا غسل دې د ماتځه دپاره» لا لیوم, علامه 
شعرالي هد ائمة آریعه مذهب هم دا ليكلي دې او کوم علماء کرام چه‌دا وانی چه دا غسل 
للیوم دې د هغری په نزد به دا حکم عام وئ امام بخارییله په دې مسئله کښې مستقل 
باب قاثم کړې دې ( باب علی من ۷ بشهد الجمعة غسل من الساء والصپان ) حافظ ابن 
مکی اید کو یکم دای س ما سل دي تب 
عموم ده او په کوم ررایت کښې چه دی ( ادا انی احدکم ې 
خصوصیت ده: 
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"سس 
ایام دې پس په صحیحین کښې په ررایت د ابوهریره اث کښې راغلی دی ( حن اله عل کل 


مسلم ان بغتسل فی کل سبعة ایام ) زمونږ د حضرت یله دلته یو بیله راني ده هغه دا چه 
د ټولو روایاتو مځې ته ږدلو نه معلومیری چه دا دري غسلونه دی یو هغه چه سثت دې او د 


ا 


او د پوم جمعة د فضیلت تقاضا هم دا ده چه دهغې دپاره مستفل غسل کیدل پکار دی ځکه 
چه دې ورخي ته په حدیث کښې سید الایام ونيلي شی خو په دې دواړو قسمونو کب 

تداخل كيدي شی کوم سري چه د سید ری سل ری لد شم 
من یهد خسلآنر a‏ ث غسل صلوة الجمعة ددي تعلق صرف 


م چه د جمعی دپاره حاضر شی, پس په دیرو روایترئو کښې د 


FE 
ETAT 
ترجهه: ابو سلمة ته ابو هريره خبر ورکری دی, چه بېشکه عمر بن الخطاب خطبه ورکوله په‎ 
ورځ د جمعه کښې. راداخل شو یو سری نو اوونیل عمر: او تاسو بندېږۍ د مانخه‎ 


ل ٠ PE‏ (۸۸۱» صحيح مسلم الجمعة ۱ (4۸40: موطا امام مالك /لنداء للصلاة ۳(١‏ 
(تحفة الأشراف: ۱۰33۷), وقد خرجه:سنن الترمذ ي الجمعة 6(۳٩6),ستن‏ الدارمي /الصلاة ۱۹۰ (۱9۸۰) (محیع) 
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سس‎ 


نه؟تو اووئیل سري نه دی هغه مگر دا چه ما آورپدلی ده نداءراذان تو ما اودس آوکرو, و 
اووئیل عمر اودس هم. ایا تاسو نه دې اوریدلی د رسول ال م نه چه هغه ويل کله چه 
راخي بر کس ستاسو ته جمعي ته نو غسل دي اوگري 

تطریج: قوله: دتا أو ؤتة الريع نن تالم - قوله أن غفز نن الخطاب بنا هو تخطب نوم الطقز 
إذ تخل جل الخ ) 

ره رجل مصداق): راتلونکې سړې سیدنا علمان 28 رو لکه چه د مسلم په روایت کښې دی 
نو عمرقل د خطبي په وخت کښې اودرولو سره په هفوی باندي نکیر اوفرمانیلر چه د 
جمعي د مانخه نه هم ایساریږې او تاوخه حور گید عئمان 2 د معذرت به طور عرض 
اوکرو چه‌ما د آذانآواز اوریدلو سره اودس اوکرو او د مانخه دپاره حاضر شوم» ریعتی د 
آذان د آواز اوریدلو نه پس مې تاخیر اونکړو؛ نو په دې باندي عمر 8 اوفرمائیل ( والوضوء 
ایضا ) ښه ایو کمي تا دا هم اوکرو چه د غسل په ځائې دې صرف په اودس 
اوکړه ریک نه دد مو عدم او د مسلم د روایت ته دا هم معلومیری چه عمر 
تعریض فرمائیلې وو ( ما بال رجال تاعرون بعد النداء ) په دې باتدې عشمان: 
المومنین خطاب کولو سره خپل عذر ظاهر اوفرمائيلو (انى شفلت البوم فلم 
حى سمعت النداء ) ددې نه معلومه شوه چه د عمثان 48 نه ترک غسل ار تاخیر د ځه 
مصروفیت د وجي نهاتفاقا شوې وو 

د واقعه عثمان 4 نه د علماء کرامو استنباط 

په دې واقعه باندی امام توو ۍک لیکی چه ددې نه معلومه شوه چه غسل جمعة واجب نه دې 
که چه اند سما نداء نه پس په غسل باندې د مصروف کید اودس کولو 
ته پس د مانخه طرف ته متوجه شو گيني ظاهره ده چه سل واجب وې نو د قرماتیلو نه 
پس به د مانخه دپاره تلې ار کرم علماء کرام چه د وجوب قائل دی هفوی هم ددي واقعې نه 
استدلال کوی چه د عم رڅ علی رؤس الاشهاد په یو جلیل القدر صحابی باندي د خطبي به 
وخت کب تکیر کول دا صرف د ترک مستحب دپاره نه ده د استحباب په صورت کښې نه د 
EI‏ 


8 د عذر پیش گولو حاجت وو 


ترجمه: د ابر سعید الخدري 


ځي واجب دی په هر محتلم 


' × صحیح لبخاري نان ۱7۱ (۸۸۸):راقجمعة ۲ (۹, ۱۲ (446 رالشهادات ۱۸ (4۲۹۹۵ صحوح سلم لللجمعة ۱ 
(۸1 ستن الشاي الجمعة. ۳۷۸ سنن لين ماج ناقاة ۱۰۸۹۱۸۰ (تحفة الأشراف: 6۱۳۱ وف ارج موطا 
ام مالك لالجسعة 4(8):مسند احمد (1/۳),ستن الدلرمي هاا ۱۹۰ (۱0۷۸) (صحیع) 


wu Û‏ بات 


uu 
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تیلست 
شیم ۶ توله غدل بزم الجئغة اجب علی ل ۶ 


) د وجوب نه مراد ثبوت او تاکد دي, 


3 2 3 
ټرجمه: د حفصي 3 نه روایت دې. هغه روایت کوي د تبي تل نه, هغه وئلی دی په هر 
محتلم بالغ باندي تلل دي جمعي ته. او په هر تلونکي باندي جمعي ته غسل دی ونیلی 
دي ابوداود کله چه غسل اوکړي سری وروسته د ختلو د نمر نه نو روا دی كاقي کېږي د 
هه لپاره د غسلد جمعي برخي نه اګر که جنب 3 


اؤ یعتی که خوک د جمعي په ورځ د 
سحرنه پس غسل اوکړی نو دا غسدد جع دیا نی ری گر دج 


ټرچهه: د ابو سلمة بن عبد الرحمن نه روایت دی: وتبلی دي ابوداود: وئیلی دي یزید او عبد 
العزیز په خپل حدیث کښې. د ابو سلمة بن عبد الرحمن آو د ابو امامة بن سهل نه هغری 
دواړو د ابو سعید الخدري او د ابو هريره نه, درارو وئیلی دی وئیلی دي رسول اله #8 
چا چه نسل اوکړو په ررخ د جمعي او وائې غوستلې ښائسته جامې» او استعمال ئي کرد 
خرشبر که چېري وي د هغه دپاره. بيا راشي جمعي ته خيي ته ږدې په ختونر د خلقو. پیا 
مرنخ اوکړي هغه خه چه ليكلي دي الله بيا چې شي کله چه راوځي امام د هغه تردې چه 
فار شي د مدشن بري کفاره په ماپین ددې کښې او په مابین د جعي هفې کي ړل 
دېنه م مخکښې ده هغه آروئیل: او وائي ابوهریره آو اضانه دري درخی او وايي 


حسنه په لس چنده ده وت دوز او حدیث د محمد بن ی 
الجسة (۱۳/۲):(تحف الأشراف: (۱۸٠1‏ (محیع) 
ATE‏ بر ۰ وقد اخرجه: سلملالجمعة ۸ (۸۵۸) من حدیث أيي هريرة 
مخصصرا ومن غپر ها لسن وأدرج قوله: رل ايام“ في ترلهصلي ‏ عليه رسلم (حسن) 
bt‏ ۷۷۱۸۱۱ ۱۱۱۱۲ ان 
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د ابو هريره نه دی ذکر کړۍ 


وزځې شی؛ لهذا صح 
دلته دې دا اشکال اونکړې شی چه ابوهریره 8 د خپل طرف نه دا زیادت څنګه 


۷۳ شری وي هغه دپاره مگر بکیر نه دی ذکر 

2 ثیلی ئې دي په طیب کي: اگر که د خوشبوبی د ښځې نه وي 
شریح:۵ ( حا ند سل انب هر ادا روت 
کښې دی (ما قدر علبه ) په دې کښې دوه احتمالات دی يا په دې سره مقصود تکثیر د 
چه کومره لګولې شی او دې لګوی با تاکید دې چه څنګه هم ممکن وی لګول بکار دیپ 
په بغض روایاتو کښې دی (ولو من طیب المراة ) ځو د ابوداژد د روایت الفاظ (عا فدر 64 
احتمال ثانی ته زیات نزدي دی بعنی خنگه خوشبوئی: چه په مقدر کښې ده معمولی پا 
غوره هغه دې اولگری, رئیلې شوي دی چه د ابرهریر په نزد دا امر د وجوب دپاره دې 
د هغوی په نزد د جمعې په ورخ استعمال طیب راجب دې 


): صحیح اليخاري /الجمعة ۸۸۱(۳) (نحره) الجمعة ١(۸1)ء‏ سنن الناتي لالجسعة ,)0۳۷١( ٩‏ (تحفة 
«YS pa‏ ندرج GBR‏ 


0 


mu vvi Û‏ تفت 
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اتا د 

۲ ری ابو نیل ن 
"من غل بو نم ال بر وروی مرگ و 
ول ستو راو 


ئې پري اوکړو په درخ د جمعي اوپه خپله ئې هم غسل اوکړو» بيا 
جمات ته لارشی, په شروع کښې خطبي ته اورسیږی او 
» او نزدې شو امام ته ښه وريي کبخودر او لغو کار ني اونه 
کړه» و وی به د هغه لپاره ثواب په‌هر قدم باندې د یو کال روژي دهغې او قیام د هغې. 
شرح حدیث 

قوله ( خلقنا مخ بن خابم - قوله ن قشل بزع الْجفعة راغنسل ) ( غسل ) په تحفيف او 
تشدید دواړو سره لوستلې شوې دې او په دواړو صورتونو کښې ()د دوه‌معنو احتمال‌دي 
يا ددې نه مراد غسل راس بالخطمی وغیره دې یا مراد جماع ده او په دې صورت کښې به 
ددې مفعول محذوف وی (اى من غسل امراته ) محاوره په عربر کښې غسل امراته د جماع 
په معنی کښې استعمالیری خکه چه کوم سړې د خپلې ښځې سره جماع کری هغه خپله 
ښځهغسل ته تیاروی او دریم قول دا دې چه ددې نه مراد د اودس د ائدامونو ویتخل دی په 
دې صورت کښې به اشاره وی د غسل مسنرن طرف ته ځکه چه د غسل په اب 
اودس سنت دې د معنی ثانی د وچې نه بعض علماء کرامو د جمعي په ورځ د 
سره د مجامعت استحباب بیان کړې دې چه د خراهش د پوره کیدو د وجي نه جمعي ته د 
تلو په وخت د بدنظری وغیره نه په حفاظت وی په دې باندي نور کلام د حذیث نمبر ۱۱ د 
لاندې راروان د 

(قول م یز انتکز ‏ دا E PITT‏ بای یز 
او يوه معنی لې مراد کړې ده یعنی د مانخه دپاره وختی تلل, او وئيلي شوې دی چه د او 
تس ماه ر کې ارد روچ د خط مه دې یی دواد مانخه اه وختی اواز 
خطبه ئې بیا موندله( انکر ) د باکورة نه اخستلي شوې دی, د هر یز اول ته باکوره وائۍ 
باکورة کل شی اوله. 


سنن اترمدي/الصلاه ۲۳۹ (1۹1). سنن النساني/لجسعة ۱۰ (۱۳۸۲), سان ابن ماه اما ۸۰ (۱۰۸۷). (تحلا 
TR E‏ و E‏ 
۳ » کما لي المتهل خو په مرقاة کښې د قاری کال د کلام ته معلوميرري چه د حماع په معن 
کښې صرف غسل بالتشدید دې او د غسل بالتخفیف په صورت کښي دم نه هراد راس 
پالخطی رغیره دې 

۳۹ > 


Ut‏ ۷۷۱۸۱۸۱ ۱۱۱۵ 9۱ات 
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د مشی الى الجمعة ثبوت او د هفي فضیلت‎ 
فوله وقش وم ترب ) ددې نه معلومه شوه چه د جمعي د مانځه دپاره سعی ماشیا انضل‎ ( 
ده نه راکباء پس امام بخارئک په دې باندي مستقل ترجمة قانم کړې ده باب المشی الی‎ 
الجمعة او دا د احادیث صحیحه نه ثابته ده (') به خلاف د صلوة عید جه دهفی دپاره مشی‎ 
په روایت صحیحه کښې ابت نه ده اگرچه هغه هم د جمهور علماء کرامو په ند اولی او‎ 
مستحب ده خو دهفي ثبوت رواية ضعیف دې دهغې ځو روایات په سنن ابن ماجه‎ 
دی او یو روایت په ترمذی کښې هم دې هم په دې وجه امام بځار ی د عید دباره په خپ‎ 
صحیح کښې ترجمة قائم کړې باب المشی والرکوب الی العید گویا ددې خبري طرف ته اشاره‎ 
ده چه د اختر د مانځۀ دپاره مشی او رکوب دواړه رابردی؛ حافظ فرمانی چه کیدې شی د‎ 
امام بخار یک اشاره د ترمذی د روایت د تضعیف طرف ته وی کوم چه د علی 98 نه مروی‎ 
) دي من السنة ان یخرح الى الید باشب‎ 
قوله ولا من لام 6 ددې نه معلومه شوه چه د خطبې په وخت د امام قرب مطلوب دې‎ ( 
مصنف یله به کتاب الجمعة کښې په دې باندي مستقل باب تړلې دې باب الدنو من الامام‎ 
عند الموعظة؛ حضرد شيخ به په مدینه منوره کښې د قیام په آخری زمانه کښې د خپلې‎ 
معذورئ د وجی نه حرم شریف ته په کاری کښې تشریف اوړلو د مسجد نبوی په‌شانه حصه‎ 
کښېئې په یو ټ کي د مونخ ادا کولو معمول ووه ما ایدم :ی چه کله حضرت زیات‎ 
معذور شوې نه وو د جمعي په ورځ باندې به ئې خادمینو ته هدآیت فرمائیلو چه د مسجد‎ 
دتنه حصې کښې داسې نزدي ځائې ته بوتلو سره کینوی د کوم ځائې نه چه خطیب هم په نظر‎ 


راتلي‌شی 

حکم الکلام عند الخطبة 
(قوله ول یل ) ددي نه مراد عدم تکلم دې خکه چه کلام عند الخطبة لغو دې ر" علامه 
فوله وَلَمْ يله ) ددي نه مراد عدم 
عین بک فرمائی چه د جمهور علماءتلاث په نزد مکروه تحریمی بلکه حرام دی او د امام 
شافع ییک قول قدیم هم دا دې او قول جدید د هغوی دا دې چه مکروه تنزیهی دې او هردا 
مذهب دې د سفیان ثوری او د داؤد ظاهری د احادیث صحیحه نه د جمهورو د 
تائید کیږی 


۲ لکهچه د ابوداژد په د روایت کپې دی او هم دا روایت په نسائی کښي هم دې. امام بځار یکا 

1 ی الي الجمعة مستقل باب فائم کړې دې خر دهغې نې خه صریح روایت په باب کب 

ال که ارت داي رهم سر ره 

که چان ی ی ی و ۳ م مق وید هار 

ARE OE i‏ کنو ق یه متس وی کان انت 

رس و ای ر و ا و سک مد یی 
رعیږې 


Uu vvir bi 


Scanned with CamScanner 


ییات 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 

در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد 11 ارل جلد 
اکثر الاعمال ثوابا 

( قوله گان له بل خطوة عمل تة أجر مایا ابا پعنی د داس سړی دپاره به د ج 

صیام ار قبام یعنی د نار 


تهجد واب ملاویری نو بيا خر شکاره ده چه دیر وو پاتې له دا چه د یر کال, زه اکر په 
هو 
دایم 


7 ۰ 77 
ترجمه؛ اوس الثقني روایت کوي د رسول الله #۴ نه بېشکه هغه وئیلی دی چا چه ویتخلو 
سرخبل په ورخ د جمعه او غسل ئې اوکرو بيا ن ن 
کوج 


د دوارو کښې» او چا چه لغوه اوکړه 
لهاره ماسیخین 


اسیخین. 


1 : قال اترملي 
سیت ن را ری تا جلف ای رل مج رفن سر ورس رتم لا 
و اه و الم نسمع في لشیعا حدیثا صحیحا مشتملاعلي مثل هذا شراب ) 
۲ تفردبه بر داودء(تحفة شرا :6۸10۹ (حسن) 


تفرد بر دوه (نحفة الأشراف:۱3۱۹۳) رينيمند زلف تي الجناره برنم ( 6۳۱0۰ (ضعیض) 
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اول جل‎ one در منضود پښتوشرح سنن ابی‌دازد‎ 


ترجعه: عبد الله بن زییر روایت كوي د عائشې نه, بېشکه هفي ورته حدیث بیان کړی دی: 
بېشکه بي ۶م وو جه غسل به ئې کولو د خلررو نه:د جثابت نه, ار په ورځ د معي او د 
خکرلګولو نه او د غسل د مړي نه 

تتریح:( نتا عتا نن یی فة 


له أ الت -صلی اله علیه وسلم- گان تین بن آي 


یو 


خان پوهه ه جه په دې حدیث کښې سل من الحجامة م ذکور دې» جمهور علماء 
کرام ددې د است انل ته دی, خکه چه ددي حیثیت د رعاف نه زیات نه دې نو چه کله 


د رعاف ته حکم نشته نو ددې نه به په طریقه اولی ته وی. او د دارقطنی په یو روایت کښې 
دی ( انه عليه الصلوة والتلام احتجم ولم بزد علی غسل محاجمه ) یعنی رسول ال صرف 
محل احتجام وینخلر غسل ئې ته دې کړې او ددي حدیث جواب دا دې چه دا ضعیف دې په 
دې کښې یو راوی دې مصعب بن شيبة چه ضعیف دې په بعض نسخود ابوداؤد کښې د 
امام ابوداؤد نه د هغری تضعیف نقل دې اصل کی د مصعب په جرح او تعدیل 
کښي د علماء کرامو اختلاف دې بعض د هغوی تعد ی کوی او بعض تجریج 
غسل میت سره په وجوب غسل کښې اختلاف 
د غسل میت د وجې نه غسل کول دی دا هم مخ 
پ ب دی بلکه د امام مالک ار امام شافعی تم په نی 
ب هم دی او د احنافو په نزد خو اصالة مستحب هم نه دې» خو اد خروج عن الخلاف په 
تم .او حا کرام کب کاله ددي وجوب تقل دی هه ده 
شان په روافضو کني فرقه اسامیه‌هم د وجوب قائل دی, دا مسئله اصالة د کتاب الجناتز ده 
2 این القله په دې کښې دري مذاهب ليکلي دی بحب عند ابن 


ند الالمة الاريعة لا يجب يجب من غسل الميت الكافر رواية لاحما 
باتش ۶ 


SSE 
)رد هر درد تعفد الأشرافد 1۹1۷1) (صحیح)‎ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داد oA‏ اول جلد 
س 
ترجمه. علی بن حوشب واني ما تپوس اوکرو د مکحول نه ددې تول باره كي «فئل 
وفشتل» نو هغه اووتیل چه وريتخي خول وب او ویتخی خبل ټول بدن 


ترجمه. آبر مسهر وان سعید بن عید | ۳ 
اورئیل سعيد. جه ویتځی خیل سر ار وینخي خبل 
اع ایی هر ند 


اا 
فى الأعة 


۳ ن ة3 الاب الخ ) په دې 
دوه احتمالات دی یږ د تشبیه یعنی کوم جمعي په ورخ هم په داسي 
اهر سره سل ارکړی که چه د جنات غلل کول د EE‏ 
حقیقت بان ره فا ۳ 
اغسل وفسل کي شیر شده امام نووی ددي دويبي معنی په باره 
(سمیف وباطل 4 خر حافظ این حجر | و علامه قرطي ق د انا و 
SAET E‏ 
امام ری د امام ترو ۰ 
اراس یب پل ظاهر باندي کیخودلو سره 


جامعت مستخب دې نو د امام نوو 


با 
اقول و وج هوجو اول دا چه په حدیث کښې چه 
کوم ساعات ذکر دی دهغې ابتداء د کله نه ده 


جر زد اه بای ۱)(صحیع) 

ممار 6 هلق سم 
OTN)‏ من کر (تحقا شاد 007018 a E‏ رجه : 
راما 1۲۸1(۲ سنن لین ماج اه ۱۰۱۲۱۸۲ موطا اما مالك اجمعة )مد 7۳1(1 


۰ ۱۲ ستن داي اقصلده )۱۰۸۵(۱٩۴‏ (صسیی) 


امس 
ارس( 
۸ 
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در منضد پښتوشرح سفن ای دزد 9۸۷ اول جلد‎ 
ال را یی ا الج‎ 

په حدیت آلباب کسی دوه بحثونه 

پس دا مسئله مختلف فيه ده. اماممالک. قاضی حسین او امام الحرمین ددي خبری قان 
دی چدد ساعات نیراد ات یق دی دوھک اا رت نز عم و 
جه په حدیث کښې لفظ راح دې دد حضراتر ويا ده چه رواح 
ا یا ا ا اتو ابتداء د زوال نه پس 
صاحب ماه فرمانی چه امام احمد یله وغیره د امام مالک که ددې قول په سختن سره نک 
فرمائیلی دې چه دا د حدیث خلاف ده او د جمهور علماء کرامو په نزد ددی ساعاتو ابتداء د 
اول النهار نه ده ددې نه لحظات لطینه نه بلکه ساعات زمانیه مراد دی ومه چه د ساعت 


کی 


صرف د امام ما په طرق کښې دې او په غیرد 
(غدا ) راغلې دې چه دهغې معنی علی الصباح د تلو ده () او په بعض ررایاتو کښې 
المتعجل الى الجمعة کالمهذی بدنة ) راغ دای e‏ 

روایتوتو کښې هم لفظ د (غدو ) راغلې دې 

الی الاسواق ونوا الملانکة الى ابواب المساجد یکبون الاول فالاول ) چه په هغې سره د 
چمهورو د مسلک تائید کیږی. 


بحث 


دلته دا ده دید دولس کهنتر وی لکه جه د نسانی په روایت کښې دی يوم الجمعة قتا 
عشرة سا 


لهذا د اول النهار نه به تر زوال پوري شپږ ساعتونه وی حال دا چه دلته په 
خه ساعتونه ذکر دی ددي جواب دا دې چه د نسانی په روایت کښې ساعت 
پس دهعي په یو روایت کښې بطة او په یو کښې عصفور مذ کور دې 
فزال الاشکال بحمد الله. 
( قوله ؤقن راخ فى الحاغة الاچ انا قرب فر ) د حدیث مضمون دا دې چه کوم سړې د 
جمعې د مانخه دپاره په ساعت اولی کي حاضر شی هغه ته به د تصدق ابل تواب 
ملاوبری او خوک چه په ساعت ثانیه کښې حاضر شو هغه ته به د تصدق 2 
ملاوبری او خوک چه په ساعت تالثه کښې خاضر شی د هغه دپاره د کیش اقرن؛ او خوک 
چه په ساعة رابع کښې حاضر شی د هغه دپاره د تصدق دجاجة او بیا په ساعت خامسه 
۱ حضرت شیاه په ارجز کښې لیکی په روایاتر ګښې په دې سلسله کښې غلور قسمه الفاظ 
ملاویږی؛ الرواح هدن ابکیر اتهجبر کرم چه د ماجره نه ماخوذ دې قرطب ییا فرمای د تهجیر معنی 
سیر وقت‌الحر ده او د شدة الحر ابتداء عام طور د ربع نهار ته کیپی 

پسپه دوک ژد شاا ينيب اي سا کمن هزات کنو 
په‌خاني د بط عصفور دې 


بر بت 
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در سنضرد پښتوشرح سنن ابی داؤد 9۸۸ اول جد 


د تسائی به‌یو روایت کی داسی راغ 
فلم دته ول نم رد رمرم بر هي روا 
سره ذکر کړې شوې د په هه ددي نه دې ری در 
ممچزی او اجر اوی ہڈا داساعت ار ا 5 
حاضر شی د واپ موعود مستحق په وی هم دغه شان د 
کوم جز کښې راشی هغه به ډ هغه ساعت د ثواب مستحق وی: زه واثم ددې نه هم د جمهورو 
ناا گیری جه ذا ساعات لحظات لطله ته دی بلکه ساعات زمانیه ممیت ت 
تیه سیدنا عبد له بن مسعود 3 به همیشه ددي خر کوشش کولو چه د ج 
مانخه دپاره مسجد ته په اول ساعت کنّی اور, 
واقع شو مسجد ته ناوخته راغلو, هغه وخت مسجد تد ی کب 
موجود وو کوم چه د هغوی نه ریا زو کیا بن ترا ور یل 
روستو کیدلو باندي ډیر تاثر اوشو او وا لکه چه د ابن ماجه په روایت کښې دی 
با ی له زه خلورم تعبر رارسید ونکي یم او بيا نې اونرمانیل 
ج ددي دوه مطلبونه کيدي‌شی یو هغه د تاثر والا خبره چه خلورم نمبر 
راتلو: 3 اد دوم مطلب دا کیدې شی چه هط د تسل تې 


آوفرمانیل جه بعید ندیم 
( قول فا ما ار ددي نهمعلومه شوه چهد زوج انام 
نه پس دانصات وخت شرو ع ونه دی یو قطع صلوة او دریم قطع کلام ددې 
ارو ی ا يدج فی مکل شا اله وهو کاب العا 
صقف دتا ملع 
في اص في تر په رڅ د جمعه کي 
شل جا کښې چونکه روابات دوه قسمه دی د بعضو نه وجوب مستفاد 
کیری او د بعضو نه عد به باب سایق کښې د اول قسم روایات ذکر 


یتو یم باب کنی لقم روا ت ذگر کول مقصود دی, د جمهورو هت 


انشي روایت دې هغې وئیلی دی: وو خلق خدمت کون : 
خانونو. نو دوی به تلل جمعی ته په خپل حال باندې. نو دوی ته اووئیل شول که چبري 
غسل مو کړی وی ن شه به وه 


گان الاس مان هم الخ ) مهان جمع د ماهن ده پا معنی 
د خاد. بی به داه د اس کی فوته ا نه مځګټې خل د خپل خان 


ځادمان پخپله وو د هفری نوکرال نه وو. د خپل محلت او مشفت ټول کارونا يه ې 


۳ » صحیح البخاري /الجمعة ۱7 (۱۳٩),رالییرع‏ 6 ۲۰۷۱ صحيح ملم /الجمعة ۱ (۸4۷), (تحفة الأشراند ۸1۷۹۲۵ 
وقد آخرجه:ستن النساني الجمعة (۱۳۸۰)»مسند احمد 61770 (صحیح) 


Scanned With Ci 


Scanned with CamSeanner 


Compressed with PDF Compressor by DLM Infosoft 


پله کول. چه په هغې سره به په ید ن کښې بد بوئی پیب نکه تردي وخنه 
وول لد طلا کل مم نهد کر په دي ره سا کاس هرب ان 
ا رسیدل بو وچه رسول ا هدایت اونرمائیلر (لز 

ئه غوره ده چون خی نة په ظاهره د غسل استحباب | 
دوش 2 E EE E‏ 37 د غسل ا 


£ 
اش و ذىب ۱۹1 
ترجهه: د عکرمه نه روایت دې» خه خلق د عراق والو نه راغلل هغوی اروئیل اې 
ابن عباس! ایا نه ويني غسل په ورخ د جمعه کي واجب؟ هغه اروئیل ثه, لکن دا ښه 
پاکونکی دی. او غوره دی د هغه چا لپاره چه غسل اوکړي.او چا چه غسل اونه گړو تو دا 
پرې واجب نه دی» او زر دی چه به تاسو خبر کړم چه غسل ځنګه شروع شوی دی, وو خلق 
مشقت كونكي اغوستلې به نې وړۍ او کار به کولو دوی په شاگانو خپلو باندي, او وو 
جماعت د دی تنګ چه چت نې نزدې وو ببشکه هغه چوتره وه نو راورتلو رسول الله ۳| 


نی بل برض سس 
آیی؛ ون لل تالم جا جه آود: په ورخ د 
وراو امل اکرو تود ا و 2 


6 تفرد بآ داد (نحفة اأشراف:0۱۱۷۹؛ رد اخرجه: صحیح فيخاري /لجسهة 00۲(1 مسد احمد (/۳۳۷) (حسن) 
۲ سلن الترمدي الجمعة ۵ (1۹۷)» سنن لنساني /الجمعة (۳۸۱): مسند احمد (۱8/0: ۹٠ء‏ ۸6۲۲ (تحله الاشرالت: 
س( 
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درمنضود پښتوشرح سنن ایی دازد. اول جلد 


رن حدیث 

تشريح: قوله (خذلن عند الله ن تسلنة - قوله آن نات ن آغل ازاق جااو فقلا تا ان عّاي 
الخ ) بعض اهل عراق د ابء عباس 048 په خدمت کښې راغلل ممکنه ده دا د هغه وخت 
واقعه وی. چه کوم وخت کی ابن عباس د بصري والی وو» بصره او کوفه دواړه د 
عراق ښهرونه دی. :ې خلقر دا سوال اوکړو چه آیا غسل جمعة ستاسر په نزد واجب دې؟ 
سیدنا ابن باس 4# په صفاین سره اوفرمائیل چه واجب نه دې صرف غوره دې او پیا ئې 
اوفرماتیل چه زه تاسو ته ښاتم چه د غسل ابتداء څنګه شوې ده ( گان الاس تجهودین 
لبون العوف ) اصل خبره دا ده چه په شروع کښې به خلقو د غریبن ژوند تیرولو او پيري 
پيري جامې به ئې اغوستلې د مزدوری او مشقت کارونه به ني کول چه په هغي سره به ئې 
کېړې خيرتي او خرابيدلي د خولي د وجي نه به پکښې بوئي پید| شو. او مسجد هم تنگ 
او دهفي چهت ښکته ور. د دالان په شان وو, د بوي ورځې خبره ده چه د گرمی ورځ وه په 
.ې خوله راتله رسول الم راغلو او هغوی بدبونی 


دې خل د وړئ کپره کښې په خلقو ب 

محسوس کړه چه دهغې د وجي نه تولو ته تکلیف رسیدلو نو په دی موقع باندي رسول 
ال د خسل حکم اوفرمانیلو: خو بيا الله پاک حالت بدل کرو د فتوحاتود وجي نه مال او 
دولت حاصل شو جامه هم د مخکټ خادمان او کار کوتکی هم ملاز شو او 
په مسجد کښې توسیع هم وشوه و د رانحة کريهة الا خره ختمه شوه په کرمي سره به 
چه یو بل ته تکلیف رسید لو 


E‏ دب ی 
ابن میا نالا کلام حاصل دا من چه د اماب سل حم بعلة دی به شرو کی عا 
ابن عباس چ دي به شرف 

E 


موندلې شوې وو په دې وجه وجه وا واجب ته دی لهذا 
دې ته به منسوخ نه وتیلې کیری بلکه اوس هم که هغه علت بيا موندلې شی نو د ایجاب 


غسل حکم به راراپس شی» ابن رسلان ددې تشریح داسې كي ده, کم فی هامش الشیخ؛ 
ددې نه د امام احمد ټګ د بو روایت تائید کیری چه د رائحة کربهة په صورت کښې غسل 
E‏ ته دی E‏ یل یی دا مراد دا دې چه غسل په 


شرو وجب وو روستو منسوخ شو ار حضرت په بذل کښې لیکلې دی چه د ابن 
اا سا ا ا په طریقه د 
ایجاب ته وو بلکه دډې دپاره وو چه چاته تکلیف او ه رسیری 


قوله.( حتلتا نو الود اطالسن - فوله ن توا َم الْجمُعة فا و 
هی په دې کښې اشکال دادې چه سنت خو غسل دې نه اودس تقدیر د عیارت اولی دې» 
(فالرخصة اخد ونعمت الرخصة ‏ نعمت په دوه طریقو باندې لوستلې کيدي شی نعمت په کسرې د 
نون او سکون‌عین‌سره: نعمت په فتح د نون سره او کسرې د عین سره او اصل هم دا دې. 


ث اى فبالسنة ال ونعمت ال 
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راورلو ته پس يا د اسلام د ارادی په وخت 
ف دې د امام احمد مکل پا ترد لقا واجب 


وسلم- رید لول نت آن 
" دی یو دا چه 
قبلولو به غرض سره 


احتمال اول ليكلي دې په هفي‌باندي خو اشکال ن 
فد ا شل هدیم بعت 
او دویم احتمال کرم چه ظاهر د الفاظو ته زیات نزد دې په هغې باندې فقهی طور سره 


اشکال دې هغه دا چه امام نور یکا په شرح د تصریځ کړې ده چه کافر کله د 
اسلام قبلولو اراد آوکری تو د اسلام قبلولو نه مخ هغه ته د غسل حکمورکولجاز 


نه دی په دې سره به تاخ لازم شی او په اسلام قلولو كشي :+ هبخ قسم تا 
ګنجائش نشنه, ابن رسلا زی اخنیار کړې خو معتی تانی ده خو د الفاظ حديث ئې يو بل 
تاريل کي دې هغ دا چهد ( اید الالام 6 سره د یس بی عاص مراد اصل اسلام‌ته 
وو بلکه تجدید اسلام علی ید رسول ال دې اسلام خو هفوی د رسول الام په خدمت 

د حاضریدلو ته مځکڼې قیل کري وو او وچه دديتارل نيد او چیه 
الکا گنی دہ کجات لش ااج ار لل هغه ته دا فرمای چه اول 
عسل 


لو سره‌راشه. او دویم په دې وج هم چه د کافر غسل صحیح نه دې 
۲ سن الترمدي /الصلاة ۳۰۳( سنن اسان نها ۱۲ (12۸)(تحخة لاف ۱۱۱۰۰)»وفد آغرجه:مسند 
احد(61/0(محح) 
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دې د خبل قوم سردار وو رسول الله د دوی په لیدلو باندي ارفرما 
بن قیس نه تپوس اوکړو 


اشعارولیلې وا 


الور ) دا ډیر فهیم او حلیم الطبع وو چا د دوی د شاگرد اح 
(مین تعلمت الحلم قال من فیس » د دوی په وفات چا په مر دا 

علیک سلام الله فیس بن عاصم :: ورجمته ما پترحما 
وماکان فیس هلکه هلک واحد :: وله بنیان فوم تهدما 


۽ قال: أخبز 


ععرالکفرواغتتن. ۳ 
ترجعه: عثیم بن کلیب د خبل بلار نه روایت کوي او هغه ئې د خپل پلار ته كوي. ببشکه 
هغه راغلی تبي ام ته نو هغه آروئیل: په تحقیق سره ما اسلام‌راوری دی نو نبي لام ورته 
اووئیل وغورځره د خپل خان نه وبخته د کفر هغه وانی؛ وني ځروه» هغه وائی: او خبر 
راکری دی ماته بل ببشکه نبي نم اووئیل هغه بل کس ته چه د ده سره وو وغورخوه‌ستانه 
و اکر 

ال نی خالږ - قوله عن عم نی کیب عن آبه قن جه ) دا عشیم. عثیم بن 
کثیر بن کلیب دي, دلته په سند کښې نسبت الی الجد مذکور دي, لهذا د عن ايه مصداق 
شیر شو او د عن جده مصد اق کلیپ؛ دا خبر قابله وه په دې وجه تنبیه ا وکړې شوه 
( قوله آي عنك تعر الکفر ‏ کلیب ا فرمائی چه زه د رسول اه په خدمت کبس حاضر 
شوم او رسول ال ته مې عرض اوکرو چه ما اسلام قبول کړې دې و هفوی اوفرمانبل؛ 
چه د کفر د زمانې د وینتو حلق اوکړه یا د شعر الکفر نه مراد هغه ویښتۀ دی کوم چه د کفر 
علامت او د هغری شعار دی مثلا شارب طویل پا د سر داسې ویشته لکه چه دلته هندران 
په سر باندې غوټه ور 
د ې له ا ښې دا دی چه رسول ال ورته د اختتان حکم هم 
اوفرمائیلو, د ختان حکم آو ه دی کک EET‏ ا 
شی تبر شری دې خو د باب په دې حذیث کښې د غسل ذکر نشته چه په هغی باندء 
و مت تب رید یاس ثابتوی چه کله د کفر 
د زمانې د ویشتور ورکړې شو نو دغه شان د بدن د ورو ځیرو هم د غسل په ذریمه 
باندي لرې کول پکار دی «جلد اول ختم شدم 


) تفرد به آپودارده (نحفة الأشراف: ۱833:۱۱۱۲۸) وقدخرجه؛مسند احمد (11/۲) (حسن) 
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